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Abstrakt

Osoba i dzieto $w. Augustyna, biskupa Hippony, Zyjacego na przetomie
[V iV wieku, inspirowaty i nadal inspiruja filozoféw, teologdw, humanistow
do twdrczej, badawczej refleksji. Podejmowane wyzwania dotyczyty rowniez
Augustynskiej idei wychowania, nawigzujacej do starogreckich Zrédet paidei.
W powyzszym kontekscie podjeto w niniejszej pracy probe reinterpretacji
dobranych tematycznie tekstow $w. Augustyna. Stosujac metode analizy
hermeneutycznej interpretowano przede wszystkim dialogi filozoficzne:
Solilokwia i O nauczycielu, a takze fragmenty Wyznarn oraz traktatu O Tréjcy
Swietej. Poszukiwano w nich przede wszystkim odpowiedzi na pytanie: ktore
elementy antropologii Augustynskiej sg zarazem konstytutywnymi cecha-
mi jego oryginalnej koncepcji wychowania? W zakonczeniu sformutowano
wnioski i uzasadniono znaczenie Augustynskiej paidei w dobie wspoétczesne;.

Stowa kluczowe: filozofia wychowania, edukacja, paideia, cztowiek we-
wnetrzny, ,tesknota metafizyczna”
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1. Wstep

Wyznania, Dialogi filozoficzne, Paristwo Boze, traktat O Tréjcy Swietej,
liczne Komentarze do Pisma Swietego oraz Homilie to te dzieta $w. Augu-
styna (354-430), ktére wywarty znaczacy wptyw na ksztattowanie mysli,
kultury i nauki. Prace biskupa Hippony, filozofa i teologa nazywanego dokto-
rem taski — doctor gratiae, stanowig Zrédto inspiracji zaréwno dla badaczy,
publikujgcych prace naukowe, jak i dla czytelnikéw, poszukujacych warto-
Sciowych lektur duchowych.

Poglady teologiczne i filozoficzne $w. Augustyna byty i zapewne beda jesz-
cze przedmiotem wnikliwych badan i analiz% Celem autora nie jest kolejna
ich prezentacja, ale préba reinterpretacji wybranych tekstow $w. Augustyna
w do$¢ szczegdlnym kontekscie, prowadzacym do uchwycenia filaréw Augu-
stynskiej paidei. Do Zrédet tych naleza przede wszystkim Dialogi filozoficzne
— zwtlaszcza: Solilokwia i O nauczycielu, a takze fragmenty Wyznarn i traktatu
0 Trdjcy Swietej. W pracy postuzono sie metoda analizy hermeneutycznej>.
Postawiono rowniez pytania o warto$¢ i aktualno$¢ koncepcji paidei $w. Augu-
styna dla cztowieka wspotczesnego, nalezacego do spoteczenstwa XXI wieku.

Greckie stowo paideia, tacinskie educatio, humanitas, cultura, wskazuja
naidee wychowania i ksztatcenia, ktéra zaczyna sie od najmtodszych lati trwa
przez cate zycie. Zrédta paidei siegaja starozytnej filozofii greckiej. W zwiazku
ztym, przed przystapieniem dodalszychanaliz, wartorozstrzygna¢ dwie kwestie:

1. Czy mozna uznac¢ $w. Augustyna za autora oryginalnej koncepcji paidei

chrzescijanskiej, podobnie jak Platon zostat uznany za jednego z naj-
wazniejszych tworcow paidei greckiej?

Do wartych uwagi prac po$wieconych $w. Augustynowi naleza m.in. nastepujace publikacje:
E. Gilson, Wprowadzenie do nauki swietego Augustyna, Warszawa 1953; S. Kowalczyk, Cztowiek
i jego Bég w nauce swietego Augustyna, Warszawa 1987; K. Flasch, Augustin. Einfiihrung in sein
Denken, Stuttgart 1980; Ch.A. Kirwan, Augustine. Arguments of the Philosophers, London 1989;
H. Arendt, Der Liebesbegriff bei Augustin. Versuch einer philosophischen Interpretation, Berlin
1929 (Neuausgabe: Philo Verlagsgesellschaft, Berlin und Wien 2003).

Hermeneutyka ,jest to metoda badan, ktéra wystepuje w filozofii klasycznej, gdzie postugiwano
sie nig dla wyjasnienia znaczenia tekstéw autoréw starozytnych, celem jak najlepszego zrozu-
mienia ich mysli. (...) Oznacza sztuke interpretowania [i stanowi] jedna z podstawowych metod
w naukach humanistycznych”. Ks. M. Nowak, Metoda hermeneutyczna w pedagogice, w: ,Roczniki
nauk spotecznych”, Tom XXI, zeszyt 2, 1993, s. 49-58.
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2. Wjaki sposéb, odnoszac sie do perspektywy historycznej, mozna oce-
ni¢ lub wyrazi¢ wktad mysli $w. Augustyna w budowe filozofii, teologii
i kultury zachodniej?

W odpowiedzi na pierwsze pytanie mozna bytoby oczekiwa¢ publikacji
podobnej do dzieta Wernera Jaegera pt. Paideia. O formowaniu cztowieka
greckiego, napisanego w latach 1934-1947*. W niniejszej pracy, stanowig-
cej jedynie przyczynek do nakreSlonego wyzwania, podjeto — w znacznie
skromniejszym zakresie — préobe zarysowania podstaw Augustynskiej paidei,
identyfikujac zarazem istotne jej elementy. Dotyczy to w szczegdlnosci trzech
aspektow mysli sw. Augustyna: 1) koncepcji cztowieka, 2) teorii poznania,
3) filozofii nauczania. W tym kontekscie zatozono, Ze mozna $w. Augustyna
uznac za autora oryginalnej koncepcji paidei chrze$cijanskie;j.

W nawigzaniu do drugiego zagadnienia, odwotujac sie do perspektywy hi-
storycznej, pragne przywotac ocene Leszka Kotakowskiego, ktdry — podob-
nie jak wielu innych badaczy® — postrzega $w. Augustyna jako jednego z naj-
wazniejszych architektéw kultury zachodniej. ,Dzieto Augustyna — stwier-
dza Kotakowski — jest budowlg gigantyczng, na ktdrej wspierato sie zycie
intelektualne chrzescijanstwa przez wieki, zaré6wno filozofia, jak i teologia”®.

Podobnie jak Paristwo Platona zawiera refleksje dotyczaca ksztattowania
cztowieka’, tak tez w Dialogach filozoficznych $w. Augustyna znajdujg sie
filary oryginalnej koncepcji chrzescijanskiej paidei. Przyjecie w tej perspek-
tywie hipotezy, ze jednym z istotnych elementéw nowoczesnej cywilizacji
europejskiej jest wiasnie Augustynska koncepcja paidei, wydaje sie uzasad-
nione i warte weryfikacji.

2. Koncepcja czlowieka
Punktem wyjscia refleksji nad koncepcja paidei chrzescijanskiej $w. Au-

gustyna warto uczyni¢ pytanie: kim dla Biskupa Hippony jest cztowiek?
Augustynska koncepcja cztowieka z jednej strony zawiera wiele zapozyczen

W.Jaeger, Paideia. Formowanie cztowieka greckiego, thum. M. Plezia i H. Bednarek, Warszawa 2001.
Por. przypis 2.

L. Kotakowski, Chrzescijaristwo, Krakéw 2019, s. 40.

Por. W. Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 835.

N o u o
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z filozofii Platona® i jego nastepcéw, z drugiej odnosi sie do nauczania za-
wartego w Listach $w. Pawta z Tarsu.

Antropologia Sw. Augustyna odwotuje sie zasadniczo do pieciu zagadnien,
obejmujgcych: 1) idee cztowieka wewnetrznego, 2) tesknote metafizyczng,
3) przemiane i nawrdcenie, 4) stabos¢ natury ludzkiej, a takze 5) znaczenie
taski Bozej.

Augustyn, podobnie jak Platon, zwraca uwage na idee cztowieka we-
wnetrznego. Wyrazit ja w De vera religione: ,,Noli foras ire, in te ipsum redi,
in interiore homine habitat veritas. Nie wychodZ na swiat, wr6¢ do siebie
samego: we wnetrzu cztowieka mieszka prawda” °. W tym miejscu moze
pojawic sie uzasadniona watpliwos¢: dlaczego cztowiek w swoim zyciu miat-
by bardziej zwracac¢ sie ku wnetrzu, a nie raczej kierowac sie na zewnatrz?
Odpowied? tak Platona jak i $w. Augustyna jest nastepujaca: poniewaz to,
co najwazniejsze, Kryje sie w ludzkim wnetrzu.

Juz na poczatku Wyznan mozna zauwazy¢ szczeg6lng ceche cztowieka,
wskazang przez Biskupa Hippony, ktérg jest metafizyczna tesknota. To ona
stanowi Zrodto jego najgtebszej intymnej tesknoty. Augustyn odkrywa jg jako
tesknote za Bogiem, do ktorego zwraca sie bezposrednio: ,stworzytes$ nas
dla siebie i niespokojne jest serce nasze: az nie spocznie w Tobie” 1. Stowa te
odzwierciedlaja tesknote serca, a zarazem horyzont dramatu, o ktérym ks. ] 6-
zef Tischner w Filozofii dramatu pisze: ,wtasciwie istnieje tylko jeden dramat
— dramat z Bogiem. Kazdy inny dramat i inny watek dramatyczny jest jedynie
fragmentem tego dramatu”**. Jesli cztowiek Platona zwraca sie w swoim wne-
trzu ku ideom, zwtaszcza ku Idei Dobra, to cztowiek $w. Augustyna jest tym,
ktéry w sercu odczuwa tesknote za Bogiem. Sensem ludzkiego Zycia jest proba
wypelnienia wewnetrznej tesknoty — danie odpowiedzi na odczuwana tesk-
note metafizyczng. Na czym polega wiec roznica miedzy pogladami greckiego
filozofa, a przekonaniem biskupa z Hippony? Platoniskie wnetrze jest droga
powrotu, zgodnie z idea preegzystencji zaczerpnieta z wierzen orfickich

8 Sw. Augustyn pisze o tym miedzy innymi w Wyznaniach, ttum. M. Bohusz Szyszko, Warszawa 2008,
s.250:,,Po przeczytaniu ksigg Platona, ktére mnie naprowadzity na droge szukania nie cielesnej
Prawdy, poznatem, Ze nie mogtem Ciebie ujrze¢ z powodu ciemno$ci, otaczajacych ma dusze”.

9 Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne. O prawdziwej wierze, ttum. J. Ptaszynski, Krakéw 1999, s. 788.

10

Tenze, Wyznania, dz. cyt,, s. 9.
' ]. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 1998, s. 23
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i pogladéw pitagorejskich 2, natomiast Augustynski zwrot ku wnetrzu jest
droga wzwyz, zgodnie z chrzes$cijanska wizjg zycia jako kroczenia ku Bogu.

Cztowiek $w. Augustyna to wewnetrzny homo viator — cztowiek piel-
grzym, cztowiek wedrowiec, ktory ma zdolno$¢ wewnetrznego przekraczania
siebie, mozliwo$¢ transcendowania. Podobnie przedstawia te kwestie Charles
Taylor w pracy pt. Zrédta podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej:
,Przez skierowanie sie ku wnetrzu wiedzie droga ku wyniesieniu w gore” 13,
Droga ta, tak z perspektywy platoniskiej, jak i Augustynskiej, oznacza dazenie
ku Dobru'4, rozumiane nie jako bierne poznanie w granicach poznania inte-
lektualnego, lecz jego aktywne i tworcze urzeczywistnianie w codziennym
zyciu. W odniesieniu do $w. Augustyna ks. J6zef Tischner precyzuje: ,Dobro
wychodzi od Boga i wchodzi w §wiat przez cztowieka” °. Ponadto ten sam
autor we wstepie do traktatu O Tréjcy Swietej wskazuje na egzystencjalny sens
Dobra. Wyjasnia, Ze dla Augustyna ,Swiadomo$¢ Dobra oraz samo$wiado-
mos$¢ Dobrajest mitoscig Dobra. Nie mozna mysle¢ Dobra, nie kochajac Dobra.
Jesli sie mysli Dobro, nie kochajac Dobra, nie mysli sie Dobra, lecz przedmiot,
ktéremu sie nadato niewtasciwg nazwe” '°. Co wiecej, okazuje sie, ze Najwyz-
szym Dobrem wedtug $w. Augustyna jest Mito$¢, rozumiana w analogicznym
kontekscie, jak Dobro. Precyzuje to wypowiedz Biskupa Hippony zawarta
w Homilii siédmej: ,Kochaj i czyn co chcesz! Gdy milczysz, milcz z mito$cia;
gdy moéwisz, méw z mitosci; gdy karcisz, kar¢ z mitosci; gdy przebaczasz,
przebaczaj z mitosci. Niechaj tkwi w sercu korzen mitosci; wyros$nie z niego
tylko dobro”'”. Wiedzie¢, czym jest mito$¢, oznacza rozumiec jej egzystencjal-
ny sens. Tylko wéwczas cztowiek moze czyni¢, ,co chce”, gdy wie, czym jest
mito$¢, poniewaz to mitos¢ jest miarg wszelkiego jego dziatania. Wyraznie
mozna tu dostrzec przekonanie Sokratesa i nauke Chrystusa, wedtug ktore;j

12 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 1999, s. 90.

3 Ch. Taylor, Zrédta podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, trum. M. Gruszczyiiski,
0. Latek i in., Warszawa 2001, s. 253.

4 W filozofii Platona istotne jest dazenie ku Idei Dobra, u $w. Augustyna dazenie ku Bogu, ktory
jest Mitoscia i ktdry jest takze Dobrem.

15 ]. Tischner, Spdr o istnienie cztowieka, Krakow 1998, s. 192.

16 Tenze, O Bogu, ktéry jest blisko. Wprowadzenie do lektury O Tréjcy Swietej sw. Augustyna, w: Sw. Au-
gustyn, O Tréjcy Swietej, ttum. M. Stokowska, Krakéw 1996, s. 11-12.

7 Sw. Augustyn, Istnieje tylko Mitos¢. Homilie na Pierwszy List Swietego Jana (wybdr), Homilia 7, Bég
Jest Mitoscig, https://opoka.org.pl/biblioteka/T/TB/istnieje_milosc.html (dostep: 22.11.2019)
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»2wiedzie¢, znaczy czyni¢”. Prawda ma wiec charakter egzystencjalny i wy-
mierny: ,poznacie ich po ich owocach”*®.

Kolejnym elementem skierowania sie ku wnetrzu, a wiec ku Dobru i Mi-
tosci, jest mozliwo$¢ przezycia metanoi, przemiany, nawrécenia. W ten spo-
sob, w immanencji ludzkiego serca zawarta jest tajemnica Transcendencji,
dzieki ktorej cztowiek staje sie istota zdolng do przemiany. ,Sokratyczny
Eros — wyjasnia Jaeger — jest dazeniem kogos, kto zdaje sobie sprawe
ze swej niedoskonatosci, do uksztattowania wtasnego «ja» wedle wzoru
idei, ktory ma stale w pamieci. Jest to wtasciwie to samo, co Platon rozumie
przez okreslenie «filozofia» — wysitek zmierzajacy do tego, aby cztowiekowi
nadac rysy prawdziwego cztowieka”**. Podobny cel proklamuje $w. Augustyn,
zwracajac uwage ha istote chrzescijanstwa, w ktérym nie tyle chodzi o idee,
lecz sprawa dotyczy wprost Osoby — Jezusa Chrystusa. Stawac sie nowym
cztowiekiem, oznacza, odwotujac sie do stéw $w. Pawta, coraz petniej zy¢
Chrystusem. , Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” %, Ta szcze-
golna przemiana stanowi zarazem cel chrzescijanskiej paidei, do realizacji
ktorego powotany jest cztowiek.

Nastepnym aspektem antropologii $w. Augustyna jest zagadnienie stabo-
Sci natury ludzkiej. Perspektywa ta nawiazuje z jednej strony do osobistych
wydarzen z zycia $w. Augustyna, z drugiej do spostrzezenia $w. Pawta, ktéry
mowi o sobie: ,Nieszczesny ja cztowiek!” 2. Powodem tego nieszczescia jest
doswiadczanie antynomii, wewnetrznego rozdarcia, rozbicia. W pogladach
Platona pojawia sie demon, w refleksji $w. Augustyna — grzech. Zto jest
przede wszystkim brakiem dobra. Konsekwencja grzechu jest miedzy innymi
zniewolenie. Problem zniewolenia i wyzwolenia przedstawiony zostal mie-
dzy innymi w stynnej alegorii o jaskini z Paristwa Platona. Tymczasem paideia
proponuje, a nawet wzywa do wewnetrznego wyzwolenia. ,Sama idea paidei
— wyjasnia Jaeger — zasadza sie na wolno$ci wyboru, podczas gdy dziata-
nie demona przenosi nas w sfere koniecznosci (ananke)” 2. Cztowiek jest

8 Ewangelia wg $w. Mateusza 7,16. [Wszystkie cytaty z Pisma Swietego: Biblia Tysigclecia, Poznai-
Warszawa 1980.]

19 W.]Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 758.

20 Sw. Pawet, List do Galatéw, 2,20.

% Tenze, List do Rzymian 7,24.

22 W.Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 957.
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zatem obywatelem dwoch swiatéw: u Platona — jaskini petnej ztudzen
i rzeczywistosci prawdziwej obecnej poza jaskinia, ktdra zawiera wszelkie
idee, a przede wszystkim idee Dobra, za$ u Sw. Augustyna — dwoch panstw:
panstwa ziemskiego, ktérego symbolem jest Babilon (symbol grzechu i zta)
i panistwa Bozego, ktorego obrazem jest panstwo niebieskie %. Zadaniem czto-
wieka jest dgzenie do wyzwolenia, zgodnie ze stowami Apostota Narodéw:
,Powotani zostaliscie do wolnosci” ?*. Zagadnienie zta, jak réwniez pojecie
grzechu, zniewolenia i wolnosci, majg istotne znaczenie w koncepcji paidei.
Grzech zniewala, wtraca cztowieka w tryby koniecznosci. Cztowiek poprzez
grzech wpada w btedne koto, z ktorego, wedtug sw. Augustyna, nie ma on
sity sam sie wyzwoli¢. Prébujac sie z niego wydostac, staje sie ofiarg kolej-
nej jego zniewalajgcej postaci. W zniewoleniu kryje sie niebezpieczenstwo
rozpaczy, to znaczy gtebokiego przekonania cztowieka o wtasnej stabosci,
nedzy, ale przede wszystkim o bezsilnosci, a zarazem beznadziejnosci, pro-
wadzacych do rozpaczy.

W przekonaniu $w. Augustyna konsekwencjg grzechu pierworodnego sta-
to sie dziedziczenie nieuchronnej sktonnosci woli ludzkiej do zta?. Aby wy-
dostac sie ze zniewalajgcego kregu grzechu cztowiek potrzebuje pomocy.
Wedtug sw. Augustyna pomoc ta przychodzi «z gory». Jest nig faska Boza,
ktéra dopetnia koncepcje Augustynskiej paidei. Kwestie propozycji, kreslone;j
wobec dramatu rozpaczy i beznadziei, wyjasnia ks. Tischner: ,, Tam, gdzie
rozpacz naprawde jest rozpacza, ukazuje sie w catej okazatosci bezsilno$¢
drugiego cztowieka. Ale rowniez sam rozpaczajacy zostaje pozbawiony sit
i stoi bezradny wobec siebie samego. Nie pomagajq stowa, nie pomagaja ge-
sty. «Natura» okazuje sie doszczetnie wyjatowiona. Jesli do zrozpaczonego
ma przyj$¢ nadzieja, to moze ona jedynie przyj$¢ «z gory» jako dar jakiejs$
«taski». Dar ten nie wytania sie jako skutek z tancucha zwigzkow przyczy-

3 Por. Sw. Augustyn, Paristwo Boze, ttum. W. Kubicki, Kety 2002, s. 546 i 735.
2 Sw. Pawet, List do Galatéw 5,13.

% Aspekt ten stanowil m.in. przedmiot teologicznego sporu pomiedzy $w. Augustynem a Pela-
giuszem na temat rozumienia ludzkiej natury oraz taski. Jeszcze inng propozycje przedtozyt
w pozniejszym okresie $w. Tomasz z Akwinu. Do pogladéw $w. Augustyna nawigzywali takze
M. Luter oraz inni przedstawiciele reformacji. Por. L. Kotakowski, Chrzescijaristwo, dz. cyt., s. 90,
a takze: tenze, B6g nam nic nie jest dtuzny. Krétka uwaga o religii Pascala i o duchu jansenizmu,

thum. I. Kania, Krakéw 1994,
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nowych, ktore go poprzedzaja. Jest «cudem w duszy». Nie daje sie wyjasnic¢
racjonalnie” ?°. Laska jest darem mitosiernego Boga.

Wydaje sie, ze w dzisiejszych czasach, cztowiekowi szczegolnie trudno jest
przyjac nie tyle prawde o stabosci natury ludzkiej, ile uzna¢ konieczno$¢ po-
mocy, ktérej Zrodtem jest Bog — Jego taska. Przyznanie, Ze samowystarczal-
nosc¢ cztowieka to fatszywe przekonanie, wydaje sie by¢ sytuacjg spotykang
coraz rzadziej. Znacznie cze$ciej dominuje poglad wyrazany hastami: ,jesli
chcesz, mozesz wszystko”, ,najwazniejszy jest sukces” i inne podobne zycze-
nia. Gdy jednak cztowiek upada, znalezienie wtasciwej recepty nie okazuje sie
by¢ prostym wyzwaniem. Psychologowie alarmujg o zwiekszajacej sie skali
depres;ji i samobojstw u coraz mtodszych oséb, w tym takze u dzieci?’. Na-
piecie, ktore towarzyszy zderzeniu tych dwoch perspektyw, wyjasnia $w. Jan
Pawet Il w ksigZce pt. Pamiec i toZzsamosé. Rozmowy na przetomie tysiqgcleci.
Papiez dostrzega, ze: , Cztowiek nie potrafi powstac¢ o wiasnych sitach. Potrze-
buje pomocy Ducha Swietego. Jezeli odrzuca te pomoc, woéwczas dopuszcza
sie grzechu, ktory Chrystus nazwat «bluznierstwem przeciwko Duchowi»,
oznajmiajgc rGwnoczesnie, ze jest on nieodpuszczalny (por. Mt 12,31). Dla-
czego nieodpuszczalny? Dlatego, Ze wyklucza w samym cztowieku pragnie-
nie odpuszczenia. Cztowiek odpycha mito$¢ i mitosierdzie Boga, gdyz sam
uwaza sie za Boga. Mniema, Ze sam sobie potrafi wystarczy¢” 8, lecz cztowiek
nie jest samowystarczalny.

Tymczasem, a dzieje sie to z perspektywy historycznej znacznie wczesniej,
$w. Augustyn burzy mit o samowystarczalnos$ci cztowieka. Wskazuje, ze kaz-
dy cztowiek potrzebuje pomocy, nazywajac ja za $w. Pawtem — taska Boza.
Bez niej — zauwaza Biskup Hippony — cztowiek bezsilnie tkwi w mroku,
«zyje w ciemnoSci», nie ma nawet mozliwosci prawdziwego poznania siebie.
Co wiecej, stwierdza, Ze bez taski Bozej gnothi seauton pozostaje nierozpo-
znane i bez odpowiedzi. Podstawowym warunkiem Augustynskiej paidei
okazuje sie zatem gotowos¢ poznania siebie. Oznacza to zarazem zdolno$¢
do odkrycia i przyjecia prawdy o wtasnej niewystarczalnosci, odnalezione;j

26 1. Tischner, Spdr o istnienie cztowieka, dz. cyt., s. 149-150.

27 Por. Kuberska-Przekwas K. (2014), Samobdjstwa dzieci i mtodziezy jako choroba spoteczna,
,Warminsko-Mazurski Kwartalnik Naukowy. Nauki Spoteczne” 1/2014, s. 51-70.

28 Jan Pawel II, Pamiec i tozsamos¢. Rozmowy na przefomie tysigcleci, Krakow 2005, s. 15.
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w tej szczegdllnej przestrzeni relacji, jaka jest i ksztattuje metafizyczna te-
sknota ludzkiego serca.

3. Poznanie

Cel ludzkiego poznania $w. Augustyn przedstawit w Solilokwiach. Wyznat
izarazem wskazat: ,Deum et animam scire cupio. Nihilne plus. Nihil omnio. Chce
poznac Boga i dusze. — Czy nic wiecej? — Nic zgota. — A wiec zacznij szu-
ka¢”?. Paideia, jako chrzes$cijanski sposdb zycia, stanowi zatem zaproszenie
do $wiadomego i odpowiedzialnego poszukiwania, dokonywania wyboréw
i postepowania. Przyjecie takiej perspektywy zycia opiera sie na zdolnosci
poznania. Augustynska koncepcja poznania takze i w tej kwestii wykazuje
wiele podobienistw z pogladami Platona. Do jej istotnych elementéw naleza:
1) poznanie wewnetrzne, 2) iluminizm, 3) egzystencjalna warto$¢ poznania.

Jak w przypadku rozwazan o cztowieku gtéwny akcent pada na idee
cztowieka wewnetrznego, podobnie, gdy chodzi o kwestie poznania, najwaz-
niejsza rola przypada poznaniu wewnetrznemu. Platon, wyjasniajac to zagad-
nienie, konstruuje alegorie o jaskini*. Oto przykuci do $cian jaskini ludzie,
ktérym okowy nie pozwalaja na wykonanie jakiegokolwiek swobodnego
ruchu gtowa. Moga oni zobaczy¢ jedynie to, co maja przed soba. W alegorii tej
Platon przedstawia poznanie jako zdolno$¢ widzenia. Cztowiek, aby poznac,
postuguje sie zmystami, w tym zmystem wzroku. Lecz poznanie zmystowe,
twierdzi grecki filozof, prowadzi jedynie do ztudzen, btednie uznawanych
za prawde. Rzetelne poznanie wymaga, wedtug Platona, uwolnienia sie
od zmystowego poznania i wewnetrznego ukierunkowania ku prawdzie.
Filozof podkresla w Fedonie, ze dusza ,wtedy najpiekniej rozumuje, kiedy jej
nic z tych rzeczy oczu nie zastania: ani stuch, ani wzrok, ani bél, ani rozkosz,
kiedy sie, ile moznoSci, sama w sobie skupi, nie dbajac wcale o ciato, kiedy,
ile moznosci, wszelka wspolnos¢, wszelki kontakt z ciatem zerwie, a sama
rece do bytu wyciagnie” *!. Poznanie zmystowe nie odgrywa zatem zadne;j
znaczacej roli, gdy chodzi o mozliwo$¢ poznania prawdy. Istotnym sposobem

2 Sw. Augustyn, Solilokwia, w: Dialogi filozoficzne, thum. A. Swiderkéwna, dz. cyt., s. 244.
30 Por. Platon, Paristwo, tom II, thum. W Witwicki, Warszawa 1999, s. 57-59.
31 Tenze, Fedon, w: Dialogi, tom I, tum. W Witwicki, Kety 2005, s. 639.
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poznania jest ,widzenie wewnetrzne”, osiggane dzieki zdolnosci do kontem-
placji. W przytoczonym dialogu Platon wyjas$nia: , Tylko te mamy wskazowke,
istotnie, Ze jesli ktos z nas pragnie kiedy poznac¢ co$ w sposob czysty, musi
sie od ciata wyzwoli¢ i sama tylko dusza ogladac rzeczywisto$¢ sama. Wtedy
dopiero spetni sie nam zapewne to, czego pragniemy, osiggniemy to, czego
sie zowiemy mito$nikami: mgdros$¢” 32

Augustynska koncepcja poznania wewnetrznego zasadniczo pozostaje
w zgodnoSci z przedstawiong przez Platona propozycja. Poznanie Prawdy,
wedtug $w. Augustyna, mozliwe jest jedynie przy pomocy ,wewnetrznych
zmystéw duszy” **. Wewnetrzne widzenie i wewnetrzne styszenie tworzg
akt poznania kontemplatywnego. Poglad ten jest jednym z filaréw koncep-
cji paidei u Platona i $w. Augustyna. Zagadnienie poznania wewnetrznego
i kontemplacji jest szeroko obecne zaréwno w literaturze religijnej, duchowej,
jak i filozoficznej, niekoniecznie odwotujacej sie wprost do religii. Tematy-
ke te zawieraja Mysli francuskiego filozofa i matematyka Blaise’a Pascala
(1623-1662), a takze dzieto O nasladowaniu Chrystusa Tomasza a Kempis
(ok.1379-1471), niemieckiego mistyka, kanonika regularnego $w. Augustyna
w Kklasztorze sw. Agnieszki w Zwolle. Tomasz a Kempis pisze: ,Miej czesto
w pamieci to zdanie: Nie nasyci sie oko widzeniem, a ucho nie napetni sie
styszeniem. Staraj sie wiec odciaggac serce od rzeczy widzialnych, a zwracaj
sie ku niewidzialnym. Bo ci, co zawierzaja tylko poznaniu zmystéw, plamig
sumienie i traca taske Boga” **. Przyktadem literatury filozoficznej, ktora
nie odwotuje sie wprost do religii, sa filozoficzne rozwazania Martina Heideg-
gera z tzw. Il okresu, napisane po roku 1946, inspirowane mysla presokraty-
kow, tragikow greckich, a takze poezja Friedricha Holderlina (1770-1843)
i Rainera Marii Rilkego (1875-1926). Prawda, wedtug Heideggera, jest darem
odstaniajgcym sie w przeswicie temu, kto trwa w gotowosci oczekiwania*®.
Prawda, stwierdza niemiecki mysliciel, to a-letheia.

Drugim filarem Augustynskiej epistemologii jest akt iluminacji, a wiec
wewnetrznego o$wiecenia moca taski Bozej, dzieki ktdremu mozliwe staje

32 Tamze, s. 640.
33 Sw. Augustyn, Solilokwia, dz. cyt., s. 251.

3 Tomasz a Kempis, 0 nasladowaniu Chrystusa, ttum. A. Kamieriska, Warszawa 1989, s. 22.

% Por. M. Heidegger, Nur noch ein Gott kann uns retten. Der Philosoph Martin Heidegger tiber sich

und sein Denken, w: Der Spiegel 1947-1997, s. 280-287.
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sie poznanie prawdy. Tym, ktéry o§wieca cztowieka, jest sam Bog?¢. Sytuacja
ta staje sie czytelna, gdy w Wyznaniach $w. Augustyn zwraca sie do Boga
stowami: ,0 Prawdo! Swiatlo serca mojego! Usun ciemnosci sprzed oczu
moich. W nich sie pograzytem i nimi ostoniety jestem, a stamtad jednak,
stamtad ukochatem Ciebie”*’.

Kolejnym aspektem poznania, istotnym z punktu widzenia Augustynskiej
paidei, jest egzystencjalny charakter poznania prawdy. Poznanie prawdy
nie oznacza zaspokojenia intelektualnej ciekawosci, lecz jest darem Boga,
Jego odpowiedzig na ukryta w ludzkim sercu metafizyczng tesknote. Poznanie
prawdy ksztattuje takze intelekt, lecz duzo wazniejsze jest to, Ze przenika ono
i formuje catego cztowieka. Na tym polega najgtebszy sens chrzescijanskiej
paidei. Rzeczywistym celem poznania jest zatem nie tyle prawda, ile ,Prawda
Mitosci” i ,Mito$¢ Prawdy”, ktdra jest Bog. ,[A przeciez] dusza — wyjasnia
$w. Augustyn — nie moze siebie mitowac, jesli siebie nie zna. Bo jak mozna
kocha¢, nie wiedzac, co sie kocha?” *. Wezwanie do poznania siebie, greckie
gnothi seauton, ponownie jest wezwaniem do introspekcji i do przemiany,
do metanoi i do nawrdcenia. ,,Wzrokiem duszy — pisze Sw. Augustyn — jest
rozum. Ale skoro nie kazdy, kto patrzy, musi widzie¢, dlatego tez wzrok pra-
widtowy i doskonaty, to jest taki, ktory umozliwia widzenie, nazywa sie cnota
— cnota jest bowiem prawidtowym albo doskonatym rozumem”*. To kolejny
dowdd na zbieznos$¢ koncepcji Augustynskiej z platonska. Dla greckiego fi-
lozofa istota poznania jest prawda o Dobru, ktdre nie tylko, jak pisze Jaeger,
jest ,najwyzszym wzorcem (paradeigma), ktérego znajomo$¢ filozof nosi
w swej duszy” *, ale nadto wymaga, aby ,cztowiek, ktory stara sie poznac
boski i wieczyscie uporzadkowany swiat czystego bytu, sam posiadat w swym
sercu boski spokdj itad”*!. W ten sposéb poznanie bezposrednio powigzane
jest z paideigq. Vita activa jest owocem vita contemplativa.

36 Sw. Augustyn, Solilokwia, dz. cyt,, s. 250.
37 Tenze, Wyznania, dz. cyt., s. 486.

3 Tenze, O Trdjcy Swietej, dz. cyt., s. 290.
3 Tenze, Solilokwia, dz. cyt., s. 251.

40 W. Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 867.

41 Tamze, s. 854.
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4. Nauczanie

Wsrod Dialogdw filozoficznych znajduje sie zapis rozmowy ojca z synem,
Augustyna z Adeodatem, noszacy tytut De Magistro (O nauczycielu). Dialog
ten powstat w roku 389, i dotyczy zagadnien z zakresu filozofii jezyka, pe-
dagogiki, dydaktyki i teorii poznania*2. Majac na uwadze Augustynski model
paidei, poddano analizie trzy kwestie: 1) idee wewnetrznego nauczyciela,
2) nawracanie i upodobnienie, 3) esse sequitur amare.

Kluczem do zrozumienia koncepcji paidei $w. Augustyna okazuje sie by¢
stowo: ,wewnetrzny”. Najpierw przedstawiono idee cztowieka wewnetrz-
nego, nastepnie zagadnienie poznania i roli zmystéw wewnetrznych, a takze
kwestie wewnetrznego oswiecenia duszy moca taski Bozej. Okazuje sie takze,
ze zadajac pytanie: , Kim jest nauczyciel?”, Sw. Augustyn nie wskazuje na nikogo
zzewnatrz. W odpowiedzi przypomina ostrzezenie Chrystusa, wypowiedziane
do uczonych w Pismie i faryzeuszy, pelnigcych w owym czasie role nauczycie-
1i*3, Méwi Augustyn do Adeodata: ,nie nalezy nikogo na ziemi nazywac nauczy-
cielem, poniewaz jeden jest tylko Nauczyciel w niebie. O tym za$, co jest w nie-
bie, pouczy nas On sam. Za Jego sprawa zewnetrze znaki ludzkie przypominaja
nam, abySmy wewnatrz duszy zwroceni ku Niemu poznawali prawde; ukocha¢
Goipoznaé — to znaczy osiggnac szczesliwe zycie; wszyscy zapewniaja gtosno,
ze daza do takiego Zycia, ale niewielu moze sie prawdziwie cieszy¢, Ze je odna-
lazto”**. Jedynym nauczycielem par excellence, twierdzi sw. Augustyn, jest Chry-
stus, ktorego nauczanie odbywa sie wewnatrz duszy i prowadzi do poznania
wewnetrznego i na miare tegoz poznania zewnetrznej przemiany cztowieka.

Jaka zatem role petnia pedagodzy, nauczyciele, wychowawcy, wyktadow-
cy? Czy ich trud pedagogiczno-dydaktyczny nalezy uznac za bezwarto$ciowy?
Taki wniosek bytby niestuszny. Prymat zycia wewnetrznego nie oznacza unie-
waznienia zycia zewnetrznego. Poglady $w. Augustyna, mimo podobienstw,
roznia sie od przekonan Plotyna i manichejczykéw zréwnujacych $wiat wi-
dzialny ze ztem*°. Dziatalno$¢ nauczycieli i wychowawcow jako tych, ktorych

%2 Por. ks. W. Eborowicz, Wstep. O nauczycielu, w: Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, Krakéw 1999,
ss.421-431.
3 Ewangelia wg Sw. Mateusza 23,1-12.

“ Sw. Augustyn, O nauczycielu, w: Dialogi filozoficzne, ttum. ]. Modrzejewski, dz. cyt,, s. 484.

% Por. L. Kotakowski, Chrzescijaristwo, dz. cyt., s. 87.
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stowa mogg i powinny pobudza¢ i motywowac¢ uczniéw i wychowankdow
do tego, aby chcieli sie uczy¢, poznawac i zmierzac ku prawdzie *¢, nie jest za-
tem bezwartoSciowa. Sam $w. Augustyn wyraza szacunek wobec swoich wiel-
kich nauczycieli — Platona, Sokratesa, Pitagorasa*’, a takze §w. Ambrozego,
biskupa Mediolanu, ktérego kazania miaty przyczyni¢ sie do jego nawrdcenia.

Celem chrzes$cijanskiej paidei jest zatem nieustanna przemiana cztowie-
ka, jego nawracanie i upodobnianie sie do Boga. Warto zauwazy¢, ze w po-
dobnym kierunku zmierza takze paideia Platona, ktéry w Paristwie pisze,
ze ,cztowiek, ktory sie naprawde catg duszg zwraca do tego, co istnieje [idei
Dobra], nawet nie ma czasu patrze¢ w dét na to, co tam ludzie robig, i walczy¢
z nimi, i serce mie¢ petne zazdrosci i ztoSci; ona ma oczy skierowane i pa-
trzy na to, co jest jako$ uporzadkowane i zawsze takie same, co ani krzywd
nie wyrzadza, ani ich nie doznaje jedno od drugiego, co ma porzadek w sobie
i sens; on to nasladuje i do tego sie jak najbardziej upodabnia. Czy myslisz,
ze to jest mozliwe, Zeby sie kto$ nie zrobit podobny do tego, co kochaiz czym
przystaje?” *8. Paideia obejmuje catego cztowieka w ten sposdb, ze poznanie
wptywa najego wole, a wola na postepowanie. Pisze Jaeger: ,Skoro Bég z sa-
mej swej istoty jest dobry, a nawet jest Dobrem samym w sobie, to najwyzsza
arete, jaka moze osiagnac¢ cztowiek, jest upodobanie sie do Boga” **. Moca
poznawanej prawdy wewnetrznej — o Dobru i o Mitosci — dokonuje sie
przemiana, ktéra cztowiek urzeczywistnia w swoim postepowaniu, czyniac
dobro i zyjac mitoscia.

Esse sequitur amare. Bycie na miare Mito$ci. W komentarzu do traktatu
$w. Augustyna O Trdjcy Swietej ks. J6zef Tischner pisze: ,Bog istnieje na mia-
re swej Mitosci. To nie jest tak, Ze mitos¢ istnieje na miare bytu. To byt jest
na miare mito$ci. Esse sequitur amare”>°. 0dnoszac te stowa do Augustynskiej
paidei okazuje sie, Ze jej ostateczng miarg jest mitosc. ,Kto trwa w mitosci,
trwa w Bogu, a Bég trwa w nim”*'. Ostatecznie zatem chodzi o mito$¢, ktorej
Zrédtem jest Tréjjedyny Bog — wewnetrzny Nauczyciel cztowieka.

% Por. Sw. Augustyn, O nauczycielu, dz. cyt., s. 485.
7 Por. tenze, Przeciw akademikom, w: Dialogi filozoficzne, ttum. K. Augustyniak, dz. cyt., s. 143

8 Platon, Paristwo, tom II, dz. cyt,, s. 34.

4 W. Jaeger, Paideia. Formowanie cztowieka greckiego, dz. cyt., s. 867.

50

J. Tischner, O Bogu, ktéry jest blisko. Wprowadzenie do lektury ,0 Tréjcy Swietej”, dz. cyt., s. 14.

51 Pierwszy List sw. Jana, 4,16.
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Zakonczenie

W podsumowaniu refleksji nad warto$cia filozofii wychowania sw. Au-
gustyna, pomocne moga okazac¢ sie uwagi Tomasza a Kempis: ,Jakze niema-
dry jest ten, kto zabiega o wszystko, tylko nie o to, co stuzy jego zbawieniu.
Nadmiar stéw nie nasyca duszy, ale dobre zycie uspokaja umyst, a czyste
sumienie przybliza do przyjazni Boga”>2. Reinterpretacja pogladow $w. Au-
gustyna — zawartych w Dialogach filozoficznych, a zwtaszcza w Solilokwiach
i 0 nauczycielu, a takze w Wyznaniach i w traktacie O Tréjcy Swietej, pozwolita
na dokonanie ich hermeneutycznej syntezy. Bazujac na przedstawionym
ujeciu mozna sformutowac koncepcje Augustynskiej paidei jako komple-
mentarnos$¢ vita contemplativa i vita activa >* — zycia kontemplatywnego
i dziatania, gdzie vita activa jest owocem vita contemplativa.

Wykazano, ze konstytutywnymi filarami Augustynskiej paidei sa: 1) idea
cztowieka wewnetrznego, 2) ,tesknota metafizyczna”, 3) przemiana i na-
wrdcenie, 4) stabo$¢ natury ludzkiej, 5) znaczenie taski BoZej, 6) poznanie
wewnetrzne, 7) iluminizm, 8) egzystencjalna warto$¢ poznania, 9) idea
wewnetrznego nauczyciela, 10) nawracanie i upodobnienie, ktore w konse-
kwencji tworzg esse sequitur amare — bycie na miare Mito$ci.

Sw. Augustyn z Hippony zy}i tworzy} na przetomie IV i V wieku. Czy zatem
Augustynski model paidei stanowi aktualng propozycje dla ludzi Zyjacych
w wieku dwudziestym pierwszym? Za pozytywna odpowiedzig na tak posta-
wione pytanie przemawiaja co najmniej dwa argumenty. Po pierwsze, zycie
cztowieka w spoteczenstwie informacyjnym od najmtodszych lat wypetnione
jest licznymi obowigzkami, wykonywanymi przez wiekszo$¢ czasu, czesto
przez wszystkie dni w tygodniu. Tempo zycia prowadzace do zmeczenia
i powierzchownosci (coraz czestsze przypadki wypalenia zawodowego),
moga prowadzi¢ w konsekwencji do powstawania tzw. pustki egzysten-
cjalnej, a nawet utraty sensu istnienia **. Koncepcja paidei $w. Augustyna,
odwotujaca sie do zachowywania w zyciu wtasciwych proporcji miedzy vita

2 Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, dz. cyt,, s. 23.

% Do okreslen tych w swoich pracach odwotywata sie Hannah Arendt, autorka pracy O pojeciu
mitosci u Augustyna — por. przypis 2.

5 Por. V. E. Frankl, Wola sensu. ZatoZenia i zastosowanie logoterapii, thum. A. Wolnicka, Warsza-

wa 2010,s.111-129.
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contemplativa (duchowy oraz intelektualny rozwoj cztowieka) i vita activa
(dziatanie obejmujgce troske o zdrowie i fizyczny rozwoj cztowieka), stanowi
— zdaniem autora — propozycje wazng, potrzebng i aktualng. Wspétczesny
cztowiek potrzebuje, zwtaszcza dzi§ — na co zwraca uwage Viktor E. Frankl
— przyjecia ,zdrowe;j filozofii zyciowej, dzieki ktérej zdotamy wykazac,
ze zycia kazdego cztowieka naprawde ma sens” *°.

Po drugie, Frankl wskazuje na niebezpieczenstwo, ktérego skutki mozna
zauwazy¢ w niektdrych dyscyplinach naukowych, wynikajace z braku uni-
wersalnosci, w wyniku czego dochodzi do nieuprawnionych generalizacji
i redukcjonizmu, za ktorymi to maskami kryje sie wspotczesny nihilizm
— ,biologia zmienia sie w biologizm, psychologia w psychologizm, a socjo-
logia w socjologizm. Innymi stowy, w tym samym momencie nauka zmienia
sie w ideologie” °¢. Mysl $w. Augustyna, pozornie tylko moze wydawac sie
ograniczona do kregu ludzi wierzacych. Gtebia i uniwersalno$¢ pogladéw
$w. Augustyna uwidocznita sie w niejako nieustannie prowadzonym dialo-
gu z filozofig Platona. Refleksje Platona i §w. Augustyna nie s3 magicznymi,
prostymi poradami na szczesliwe Zycie, lecz sg to propozycje trudne i wyma-
gajace. Filozofowie ci traktuja bowiem cztowieka powaznie, widzagc w nim
odpowiedzialny podmiot procesu wychowania — paidei.

Wreszcie po trzecie, odwotujac sie do zgodnie wskazywanych najwaz-
niejszych potrzeb cztowieka, ktdrymi sg potrzeby sensu i mitosci®’, wartos¢
Augustynskiej paidei jako paidei poprzez Mito$¢ ku MitoSci, wydaje sie wy-
starczajgco uzasadniona.

Praktycznym uzupetieniem refleksji nad koncepcja paidei, odczytywanej
u $w. Augustyna, moze okazac sie lektura Wyznan. Tekst ten stanowi Swia-
dectwo zycia cztowieka, ktorego Autor przeszedt niezwykta wrecz droge
do wiary: najpierw poganin, chwilowo manichejczyk, jakis czas zyjacy w kon-
kubinacie, ale szczerze poszukujacy prawdy, ktérg odkryt dopiero w Bogu
— Prawdzie i Mitosci *8. Z pewnoscig nie stawiatby granic dziataniu taski
Bozej, nigdzie i wobec nikogo. Z pewno$cig tez i dzi$ promowatby edukacje
mitos$ci, paideie, majac Swiadomos¢, ze ,Dwojaka tedy mitos¢ dwojakie pan-

% Tamze,s. 112.

% Por. tamze, ss. 34-35.

57 Tamze, s. 95.

58 Por. Sw. Augustyn, Enarrationes in Psalmos, 30(2),7.
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stwo uczynita: ziemskie panstwo uczynita mito$¢ wtasna az do pogardy Boga
posunieta; niebieskie panstwo uczynita mitos¢ Boza az do pogardy siebie sa-
mego posunieta. Ziemskie — w sobie chwaty szuka, niebieskie — w Panu”>°.
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PAIDEIA IN THE PHILOSOPHY OF SAINT AUGUSTIN OF HIPPO
ESSE SEQUITUR AMARE
Summary

St Augustine, the bishop of Hippo, who lived at the turn of the 4th century, was
the person whose life and works have inspired philosophers, theologians and humanists
for creative and investigative reflection. There have also been challenges concerning
the Augustinian idea of education, referring to the ancient Greek sources of paideia. Given
the abovementioned context, this study attempts to reinterpret selected texts written
by St Augustine, which discuss specific problems. Hermeneutic analysis was used for
the interpretation of philosophical dialogues ‘Soliloquies’ and ‘De Magistro’ as well as
fragments of ‘Confessions’ and the treatise ‘On the Trinity’. The study mainly sought to
answer the question which elements of Augustinian anthropology are also constitutive
features of his original concept of education. The research ends with conclusions and

explanation of the significance of Augustinian paideia in the modern era.

Keywords: philosophy of education, education, paideia, inner man, metaphysical longing



