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KS. TADEUSZ GUZ'

POJECIE PANSTWA U GEORGA WILHELMA
FRIEDRICHA HEGLA A PAIDEIA

1. Stowo wstepne. 2. Dialektyka panteistyczna w miejsce realistycznej i chrzescijan-
skiej metafizyki. 3. Apersonalna ,idea” Hegla w miejsce rzeczywistosci Pana Boga
chrzescijanskiego i cztowieka jako podmiotu osobowego. 4. Zamiast Jezusa Chry-
stusa jako Boskiego Nauczyciela i Jego Magisterium ecclesiae — parstwo pruskie
(lub inne) jako najwyzszy podmiot edukacji ludzkiej. 5., Jednostkowy”’Jezus i inny
Ljednostkowy” cztowiek jako ,czesci” — nie wyrazajq w sobie samych ,ducha’,
poniewaz ,duch jest zywq jednosciq wielosci”. 6. ,Moralna i religijna spotecznosc¢”
i ich ,stawanie sie panistwem’. 7. ,Paristwo” niemieckie jako byt ,ziemsko-boski”
— przedmiotem kultu. 8., Krélestwo germariskie” — ostatecznym szlifem w drodze
absolutu Hegla do swojej boskiej ,,samoswiadomosci”. 9. Nikt i nic w idealizmie He-
gla nie jest podmiotem — to tylko , przejsciowa” kategoria systemowa. 10.,,Nauka”
a tym samym wszelka edukacja i wychowanie ,majq tylko interes uswiadomie-
nia” intelektu boskiego o tym, kim lub czym jest on w sobie samym: nie cztowiek,
lecz sam ,,duch absolutny” podlega edukacji. 11. ,Duch” jako ,sprzecznos¢” i ne-
gacja etosu jako miary dobra — nie istnieje dobro absolutne. 12. Podsumowanie

Abstrakt

W pogladach na byt panstwa i edukacji Hegel wychodzi z religijnych, subiek-
tywistycznych, relatywistycznych, panteistycznych, monistycznych, determini-
stycznych oraz fatalistycznych przestanek dialektycznej teologii i religii prote-
stanckiej Marcina Lutra i reformacji w Niemczech. Jedynego jego zadania jako

! Prof. dr hab,, filozof i teolog, Katolicki Uniwersytet Lubelski.
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,filozofa” upatruje on w przettumaczeniu ,uczucia” i ,wiary” Lutra na jezyk poje¢
filozoficznych. W historii filozofii i w ogole mysli ogdlnoludzkiej nikt rzetelniej
i systematyczniej tego nie dokonatl. A zatem w idealizmie absolutnym mamy
do czynienia, jak sie wyraza Martin Heidegger, ze ,scholastyka protestancka”, kto-
ra wprawdzie byt panstwa wstawia w miejsce Boga-Cztowieka, Jezusa z Nazaretu
jako Mesjasza i nawet obiecuje doprowadzenie go w ,krélestwie germanskim”
do szczytu rozwoju, to jednak obiektywnie patrzac, ten zasadniczo btedny mesja-
nizm okazuje sie przyczyna jeszcze gtebszego kryzysu i panstwa, i filozofii wraz
z pozostalymi naukami, nie méwigc o zradykalizowaniu kryzysu we wspoétczesnej
edukacji intelektualnej i wychowaniu jako formacji prawno-moralnej postaw
ludzkich. Nikomu nie trzeba przypomina¢ prawdy o wspotuprzyczynowieniu
przez system Heglowski nie tylko II wojny $wiatowej, poprzez istotny wptyw
na wytworzenie sie dialektyki socjalizmu rasistowskiego Il Rzeszy Niemieckiej,
lecz takze starego marksizmu-leninizmu, a obecnie globalnej i neomarksistow-
skiej rewolucji kulturowej, stawiajacej kropke nad i dialektyki Hegla, a mianowi-
cie spotegowanie wartosci zasady podwdjnej negacji w postaci postulatu totalnej
anihilacji tego, co istnieje, tzn. takze Bytu Boskiego, bytu osoby ludzkiej, bytu pan-
stwa a tym samym unicestwienia wszelkiej edukacji cztowieka opartej na pra-
wie naturalnym kazdej osoby ludzkiej do prawdy i wychowania jej do dobra.

Stowa kluczowe: Paristwo, edukacja, wychowanie, idealizm absolutny, refor-
macja, zasada protestantyzmu, monizm, panteizm, relatywizm, determinizm,
nihilizm, fatalizm, rewolucja, dialektyka

1. Stowo wstepne

Eduard Gans w jego Przedmowie do pisma Hegla o jego filozofii prawa,
panstwa i tym samym o filozofii ksztatcenia i wychowania cztowieka czy spo-
teczenstwa zauwaza, iz wedtug Sokratejsko-Platonskiej Republiki i Polityki
Arystotelesa, u podstaw zycia ludzkiego w sensie jednostkowym i spotecznym,
czyli w panstwie i polityce oraz w edukacji, stoi ,prawo naturalne”? natomiast

2 E. Gans, Vorrede, [w:] G.W.F. Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts oder Naturrecht und
Staatswissenschaft im Grundrisse, [w:] G.W.F. Hegel, Werke, t. 8, red. E. Gans, Berlin 1840, s. VII.
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w idealistycznej mysli Hegla miejsce klasycznie rozumianego prawa natural-
nego zajmuje ,zasada protestantyzmu”, ktérg Hegel wyprowadza z catkowicie
subiektywistycznie okre$lonego pojecia ,wiary w uczuciu”* Marcina Lutra.
Jakie s tego skutki w rozumieniu bytu Boga i osoby ludzkiej, czyli metafizyki
ksztatcenia i wychowania w mysli Hegla?

2. Dialektyka panteistyczna w miejsce realistycznej
i chrzescijanskiej metafizyki*

Siegniecie przez Hegla po pryncypia dialektyki teologicznej Lutra oznacza,
iz miejsce metafizycznie i logicznie rozumianych zasad i kategorii myslenia,
czyli odrebnosci bytowych i zarazem tozsamych w sobie i dlatego zdolnych
jako osoby rozumne i wolne do petnej harmonii wspdtistnienia Boga i czto-
wieka, rodzica i dziecka oraz nauczyciela i ucznia w filozofii realistycznej
i chrze$cijanskiej, zajmuje dialektyka protestancko-idealistyczna z naczelna
zasadg usprzecznionego panteizmu jako Boskiej ,catosci” ztozonej z ,,czeSci”,
na ktdrg z koniecznosci sktadaja sie bytowo w dialektyczna ,ztozonos$¢” Bog
i cztowiek, a to znaczy takze i diabet jako najtragiczniejszy negator Absolutu,
co czyni nie tylko filozoficzng, lecz nade wszystko chrzescijanska, w sensie
katolickim, nauke o wychowaniu sprzeczng w sobie, tzn. respektujacg wspot-
istnienie i co wiecej wspotzaleznos$¢ bytowg Boga i diabta, prawdy i klamstwa,
dobra i zta, prawa i bezprawia, sprawiedliwosci i niesprawiedliwo$ci w proce-
sie ksztatcenia i wychowania osoby ludzkiej, ktérg Hegel catkowicie eliminuje
z rzeczywistosci jako nietykalng i przeznaczong do nieSmiertelnos$ci tozsamos¢,
a pozostawia jg jedynie jako dialektyczng ,cze$¢ catosci”, ktorg stanowi w jego
ideologii ,,duch absolutny”, urzeczywistniajacy sie wtasnie poprzez cztowieka

8 G.W.E Hegel, Vorrede, dz. cyt, t. 20; tenze, Auf der Grundlage der Werke von 1832-1845 neu editierte
Ausgabe red. E. Moldenhauer und K. M. Michel, t. 7, [w:] Schriftenreihe: Suhrkamp-Taschenbuch
Wissenschaft, t. 607, Frankfurt a.M. 1989, s.27:,,Was Luther als Glauben im Gefiihl und im Zeugnis
des Geistes begonnen, es ist dasselbe, was der weiterhin gereifte Geist im Begriffe zu fassen, und
so in der Gegenwart sich zu befreien, und dadurch in ihr sich zu finden bestrebt ist”.

*  Por.T. Guz, Zum Gottesbegriff G.W.E Hegels im Riickblick auf das Gottesverstdndnis Martin Luthers.
Eine metaphysische Untersuchung, [w:] Moral, Anthropologie, Ethik, red. M. Balkenohl, t. 3, Frank-
furta.M. 1998.
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ze swojej boskiej nieSwiadomosci do absolutnej samo$wiadomosci, co oznacza
istotowa destrukcje bytowosci ludzkiej w jej substancjalnosci do bycia li tylko
»przypadtoscia” jego koncepcji absolutu: ,Myslenie cztowieka o nim samym
jest mysleniem boga o nim samym”. Dlatego w Fenomenologii ducha Hegel
opisuje walke ,pana i niewolnika” ®, aby dobitnie zilustrowac¢ nasz ludzki sta-
tus bytowy jako przypadtosciowy w relacji do boskiego i tylko ,prymitywny
rozum” pojmuje byt Boski i ludzki jako tozsame w sobie i tym samym jako
odrebne wzgledem siebie nawzajem, ale jego , dialektyczny” intelekt nakazuje
dokonac¢ substancjalnej kasacji cztowieka, aby, pozostajac w swojej naturalnej
tozsamosci, nie stat sie przeszkodg w ewolucji swojego ,,pana” ku petni boskiej
Swiadomosci, dla ktérego nasza ludzka swiadomos¢ jest tylko i niczym wiecej
anizeli etapem w jego boskim samorozwoju. Cztowiek nie jest tutaj rozumiany
jako cel sam w sobie, lecz jako srodek do celu, ktorym jest wydoskonalanie sie
bytowe oraz kazdego innego typu samego , ducha absolutnego”. Rzekome wy-
wyzszenie cztowieka przez Hegla staje sie dla tego pierwszego tragedig utraty
podmiotowosci, ktéra w katolickiej koncepcji edukacji jest jej bezwzglednym
warunkiem. Kto zatem zadecyduje o kryteriach formacji umystu, woli i pamieci
duchowej cztowieka panteistycznego, czyli jako ,,cze$ci” bostwa?

3. Apersonalna ,idea” Hegla
w miejsce rzeczywistosci Pana Boga chrzescijanskiego
i cztlowieka jako podmiotu osobowego

Hegel twierdzi, iZ miejsce realnego bytu Pana Boga jako najwyzszego Prawo-
dawcy w postaci naturalnego prawa kazdego realnego panstwa jako ludzkiego
ustawodawcy czy réwniez kazdej osoby ludzkiej jako realnego podmiotu prawa,
zajmuje w jego idealizmie byt ,idei” i dlatego jego ,filozoficzna nauka o prawie
ma idee prawa, pojecie prawa i jego urzeczywistnienie za przedmiot”. Ten poglad
Hegla wynika z zamiany natury filozofii jako nauki o poznaniu przez filozofa
i innych uczonych istniejacej poza ich podmiotem rzeczywistos$ci na ,filozofie,

> G.W.F. Hegel, Phdnomenologie des Geistes, [w:] G.W.F. Hegel, Werke: [in 20 Banden]. Auf der Grun-
dlage der Werke von 1832-1845 neu editierte Ausgabe pod red. Eva Moldenhauer und Karl
Markus Michel, t. 3, [w:] Schriftenreihe: Suhrkamp-Taschenbuch Wissenschaft, t. 603, Frankfurt
a.M. 1989, s. 145-155.
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ktéra ma do czynienia z ideami” a nie z tworzeniem ,abstrakcyjnych pojec¢
rozumu” ° z realnie istniejacych bytéw. Te ostatnie sg w idealizmie Hegla trak-
towane jako istotowo subiektywistyczne projekcje sprotestantyzowanej mysli
filozoficzno-teologicznej Marcina Lutra, ktory, wraz ze swoim Swiatopogladem
panteistycznym, staje sie najwazniejszym Kryterium intelektualnym w sensie
metafizyczno-ontologicznym a nastepnie teoriopoznawczym. O tym, jakim
Bytem jest Pan Bog objawiony w Panu Jezusie z Nazaretu, decyduje wedtug
filozofii katolickiego chrzescijanistwa On sam w Sobie jako wiecznie Istnie-
jacy, realnie i obiektywnie poza naszym poznajacym umystem, i tym samym
absolutnie niezalezny od nas, ludzi, ani tez od jakiegokolwiek innego bytu
jako stworzonego. Adekwatnym jest w tym miejscu wyrazenie $w. Tomasza
z Akwinu w odniesieniu do bytu Absolutu: ENS REALISSIMUM. U Hegla jest to
zasadniczo zakwestionowane na gruncie relatywistycznych przestanek pro-
testantyzmu i dlatego cztowiek jako osobowy ens creationis, pojety jest jako
,czes¢” ,ducha absolutnego” w sensie ,nieskonczonego podziatu”’, ktérego
finalng misja bytowa jest dopomoéc ,bogu” Hegla w samourzeczywistnianiu sie
jego jako absolutu w kierunku petni doskonatosci. A zatem to nie chrzescijanski
Bog jako doskonaly w Sobie odwiecznie jest prawdziwym i doskonatym Kre-
atorem powotujacym ,ex nihilo” doskonatych ludzi do realnego istnienia oraz
do prawno-moralnej i kazdej innej doskonatosci, lecz istotowo niedoskonaty
,b0g” Heglowski, ztozony wewnetrznie ze stworzenia jako jego bytowej natury,
w przejsciu przez tzw. ,stworzenie”, czyli jego dialektyczng samobiektywiza-
cje, dochodzi do samopojednania siebie samego, ale za cene unicestwienia
stworzen, czyli za cene Smierci cztowieka, nie bedgcej bynajmniej skutkiem
biblijnie opisanego grzechu pierworodnego, lecz wewnetrzng konieczno$cig
samego bytu ,boga” Hegla, ktdry jest w statym procesie od nieSwiadomosci
i tym samym braku samo$wiadomosci absolutnej do jej pozyskania, ale poprzez
dialektyczny proces ,wiecznego umierania i powstawania’, tj. ,ewolucje idei
boga”. Tak oto Hegel, a przed nim, historycznie i merytorycznie Marcin Luter,
dokonuje zamiany klasycznie i po chrze$cijansku rozumianego Boga objawienia
Starego i Nowego Testamentu w sensie ENS PER SE SUBSISTENS na byt-proces,

¢ G.W.F. Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts... Suhrkamp..., s. 29.

7 G.WF. Hegel, Friihe Schriften, [w:] G.W.F. Hegel, Werke: [in 20 Banden]. Auf der Grundlage
der Werke von 1832-1845 neu editierte Ausgabe red. E. Moldenhauer und K. M. Miche], t. 1,
[w:] Schriftenreihe: Suhrkamp-Taschenbuch Wissenschaft, t. 601, Frankfurt a.M. 1990, s. 374.
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w ktorym dialektycznie sprzezone sg i tym samym wzajemnie warunkujgce sie
nie tylko bytowo, lecz i pod kazdym innym wzgledem: byt i niebyt, prawda
i ktamstwo, dobro i zto, prawo i bezprawie, czyli bog i cztowiek, i aniot, i diabet,
i fauna, i flora i wszystko, co istnieje jako materia nieozywiona, a ostatecznie
nawet zycie i Smier¢, poniewaz ,prawdg bytu jest stawanie sie”?, tj. proces.
Hegel dodaje, Ze ,nigdzie nie istnieje co$ w Niebie i na ziemi, co nie zawieratoby
w sobie obydwojga: bytu i nicosci”’. Jakie skutki ma ten poglad Hegla dla rozu-
mienia paidei, w ktérej dokonuje sie zamiana prawdziwego poznania Boga jako
wiecznie Swietego na permanentnie potrzebujacy wydoskonalenia bég-,$wiat”,
z ostabionym lub istotowo upadtym wskutek zta cztowiekiem jako osobg, pomi-
jajac nawet realnie istniejacych upadtych, ale majacych wptyw na ludzi, aniotéw?

4. Zamiast Jezusa Chrystusa jako Boskiego Nauczyciela
i Jego Magisterium ecclesiae — panstwo pruskie
(lub inne) jako najwyzszy podmiot edukacji ludzKiej

Katolicka nauka o ksztatceniu i wychowaniu osoby ludzkiej, oparta na genial-
nych fundamentach grecko-rzymskiej paidei, ale w jej wewnetrznej aporetyce
skorygowana przez Pana Jezusa z Nazaretu jako Nauczyciela par excellenceiJego
Kolegium Apostotéw jako Urzad Nauczycielski Kosciota Chrystusowego, poddana
jestwidealistycznie pojetej edukacji Hegla kontradyktoryjnej opozycji. Dlaczego?

0t6z Hegel chwali Lutra za to, iz wraz z jego ,reformacjg wystapita gtéwna
rewolucja”!? catych dziejow Swiata, ktorej przejawem jest m.in. rewolucja fran-
cuska, poniewaz ,filozofowie francuscy” jako jej duchowi inspiratorzy ,,dokonali

8 G.WF Hegel, Vorlesungen iber die Philosophie der Religion, .1, [w:] G.W.E Hegel, Werke: [in 20 Banden].
Aufder Grundlage der Werkevon 1832-1845 neueditierte Ausgabered. E. Moldenhauer und K. M. Mi-
chel, t.16, [w:] Schriftenreihe: Suhrkamp-Taschenbuch Wissenschaft,t.616, Frankfurta.M.1990,s.159.

®  G.WF. Hegel, Wissenschaft der Logik, t. I: Die objektive Logik, [w:] G.W.E. Hegel, Werke: [in 20
Banden]. Auf der Grundlage der Werke von 1832-1845 neu editierte Ausgabe red. E. Molden-
hauer und K. M. Michel, t. 5, [w:] Schriftenreihe: Suhrkamp-Taschenbuch Wissenschaft, t. 605,
Frankfurt a.M. 1990, s. 86.

10 G.W.E Hegel, Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie, t. 11I, [w:] G.W.E. Hegel, Werke:
[in 20 Banden]. Auf der Grundlage der Werke von 1832-1845 neu editierte Ausgabe red. E. Mol-
denhauer und K. M. Michel, t. 20, [w:] Schriftenreihe: Suhrkamp-Taschenbuch Wissenschaft, t. 620,
Frankfurt a.M. 1986, s. 49.
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luteranskiej reformacji w nieco innej postaci”'. A punktem kardynalnym tych
rewolucji jest fakt wystgpienia Marcina Lutra i ,przywtaszczenia sobie” przez
jego ,wtasnego ducha dla siebie samego tego, co Wieczne” '%, Nie Jezus z Naza-
retu, jako prawdziwy Bég i zarazem prawdziwy Cztowiek, jest Nauczycielem
iwraz z Jego naukg Ewangelii, ktorg udowodnit Boskimi aktami w postaci cudéw,
do dokonania ktérych sam cztowiek, sam z siebie samego w swej ludzkiej natu-
rze, nigdy nie jest zdolny, wytycza drogi myslenia i moralno$ci, tj. takze ksztatce-
niaiwychowania, lecz tym nowym nauczycielem staje sie — po Lutrze — ludzki
i catkowicie subiektywistyczny oraz relatywistyczny ,intelekt”*? filozofa Hegla,
nazywany réwniez ,sedzig” tego, co prawdziwe, prawe, dobre etc. Stowa Ewan-
gelii Janowej o wcielonym Logosie, czyli Bogu i Cztowieku w Chrystusie Panu,
jako Prawdzie Boskiej i ludzkiej, ten niemiecki idealista redukuje do ,fudzacego
pozoru sadow”, czyli zdan, ktdre nie wyrazaja prawdy: ,Na poczatku byto Stowo,
Stowo byto u Boga i Bogiem byto Stowo, w Nim byto Zycie” 1. Problem Hegla
polega na tym, Ze matryca panteistyczna, przyjeta bezkrytycznie od reformacji
Lutra, zmusza go do akceptacji historycznego Jezusa z Nazaretu jako kogo$
li tylko ,pojedynczego, ograniczonego jako przeciwstawnego” i ostatecznie
,2martwego” i jako takiego, bedacego ,czescia” lub ,gatezig nieskonczonego
drzewa zycia” **, czyli nie bedacego Prawda, lecz taka samg czescig prawdy
jak kazdy inny cztowiek, z tg r6znicg, ze w Jezusie z Nazaretu ten rozwijajacy sie
ewolucjonistycznie ,duch absolutny” po raz pierwszy uzyskuje Swiadomos$¢
swojej boskosci. Ale za tg my$lg idealistyczng ukrywa sie kasacja Jezusa jako
odwiecznego Syna Bozego, drugiej Osoby Boskiej w Trojcy Swietej i kasacja
Jego ludzkiej natury — réwniez jako doskonatej. To oznacza dla sfery edukacji
definitywna utrate Bytu Jezusa jako Nauczyciela i Jego Bosko-Cztowieczego au-
torytetu intelektualno-moralnego dla ksztatcenia i wychowania os6b ludzkich
ajego miejsce o$miela sie zaja¢ ideologia Hegla, ktora wyrosta z protestantyzmu.

Z powyzszych racji, ,nauka Chrystusa” utozsamiana jest w mysli dialektycz-
nej Hegla z, pozytywng wiarg sekciarska” i ,pozytywna nauka o cnocie”, ale jako
taka musi by¢ ostatecznie ,usunieta”. Dlaczego? Poniewaz to, co jest dla , jakiejs$

1 G.W.E Hegel, Vorlesungen tiber die Geschichte der Philosophie, t.111..., s. 305.
12 Tamze, s. 63.

13 G.W.E Hegel, Friihe Schriften..., s. 124.
1 Tamze, s. 373.

15 Tamze, s. 374.
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spotecznosci”, jak np. katolicki Ko$ciét Chrystusowy, ,,mozliwe do zastosowania,
niesprawiedliwym jest w panstwie” 1°. , Tajemnice, niepojete dogmaty nie [sg]
mozliwe do wyobrazenia przez intelekt lub rozum — poniewaz sg one po pro-
stu niepojete —, takze dla fantazji, dla ktorej sq one catkowicie sprzeczne
w sobie”, a tym samym nalezy z nich ,catkowicie zrezygnowac” z racji na ich
,hieprzydatno$¢” . Od tej pory nie wspoélnota Kosciota Chrystusowego wraz
z Kolegium Apostotéw na czele ma sta¢ sie motorem edukacji, lecz panstwo
z luteransko-heglowskim $wiatopogladem, poniewaz ,nauka Lutra” uznana
jest przez Hegla jako ,luteranina” za ,prawdziwg” i za takaz samg ,uznana jest
ze strony” jego catkowicie sprotestantyzowanej ,filozofii” 8.

Ten sam negatywny los i z racji przyjecia protestantyzmu za ,prawdziwg”
,hauke” podzielaja w idealizmie dialektycznym Hegla ,przykazania Chrystusa”,
ktore sg tak dalece wedtug niego niedorzeczne, ze ,,gdyby panstwo wprowadzi-
0" je ,dzisiaj w samego siebie..., rozpadtoby sie wkrdtce samo” *°. Tylko ,dzie-
cinny duch” postrzega czy wierzy w Boga jako ,mocnego Pana” i, Wtadce”, ktory
potrzebuje naszych ludzkich ,ofiar — modlitwy i pokuty”. W przeciwienstwie
do niego, ,intelekt” dialektyczny klasyfikuje to jako ,prymitywne i $mieszne”,
anawet ,czesto godne pogardy” %’. Podobnie rzecz ma sie w mysli Hegla z ,pu-
blicznie autoryzowang wiarg” przez Urzad Nauczycielski KosSciota i z praktykami
jaknp. ,stuchaniem Mszy i kramem odpustowym”*'. Wedtug Hegla, , takie nauki
musza wiec by¢ odrzucone przez intelekt”, tworzacy podstawy pod ,ekonomie
catego panstwa” *? na sposob dialektycznego dziedzictwa reformacji Marcina
Lutra jako antyko$ciota, ktéry swoja religie zredukowat, jak stusznie zauwaza
Hegel, do byciali tylko ,$rodkiem” dla ,panstwa” %3, a nie najwyzszym kryterium
dla naszego ludzkiego myslenia, jezyka i dziatania w ogole z bytem panstwa

16 Tamze, s. 124.

7" Tamze, s. 74.

18 G.W.E Hegel, Berliner Schriften 1818-1831, [w:] G.W.E. Hegel, Werke: [in 20 Banden]. Auf der Grun-
dlage der Werke von 1832-1845 neu editierte Ausgabe red. E. Moldenhauer und K. M. Michel,
t. 11, [w:] Schriftenreihe: Suhrkamp-Taschenbuch Wissenschaft, t. 611, Frankfurt a.M. 1986, s. 69.

19 G.W.E Hegel, Friihe Schriften..., s. 61.

20 Tamze,s. 55.

2L Tamze,s. 76.

22 Tamze,s.77.
2 Tamze, s. 137; por. tamze, s. 148, gdzie Hegel pisze o ,podporzadkowaniu sie [...] ko$ciota pro-

testanckiego panstwu’”.
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i prawa wigcznie, czyli takze dla intelektualnej edukacji i moralnej formacji
cztowieka. Powstaje wiec pytanie, kim, wzglednie czym jest w takim razie
w ideologii Hegla ,duch” jako najwazniejsze zrddto bytowe nauki w ogole?

5.,Jednostkowy”Jezusiinny,jednostkowy” cztowiekjako ,czesci”
— nie wyrazaja w sobie samych , ducha”,
poniewaz , duch jest zywa jednoscig wielosci”

Hegel definiuje najpierw ,cztowieka” jako ,indywidualne zycie” i jako takie
jest ,czyms$ innym anizeli wszystkie elementy” ,nieskonczonosci innego zycia
poza nim”. Czyzby jednak Hegel ugiat sie przed substancjalng tozsamoscia
kazdego cztowieka jako indywiduum? Nic z takich nadziei na podmiotowos¢
os6b ludzkich na ma realnie obecnego w systemie idealizmu absolutnego,
poniewaz Hegel wyjasnia, iz cztowiek ,jest o tyle indywidualnym Zyciem, o ile
on jest jedno ze wszystkimi elementami, z wszelka nieskoniczono$cia zycia
poza nim; — on jest tylko, o ile cato$¢ zycia jest podzielona, on jedng czescig,
wszystko pozostate pozostalg czescig”. Taka struktura bytu jest wedtug Hegla
,Zatozona” ** na gruncie ideologii Lutra, pojmujacego Boga chrzescijaniskiego
na taki sam panteistyczny sposéb jako sumy bytu bosko-$wiatowego i jako
takiego ztozonego ze wszystkiego, co istnieje jako li tylko cato$¢ swoich czesci
i nic wiecej. Tylko na ptszczyZnie ,refleksji” mamy do czynienia ,z relacjq i po-
dziatem, z pojedyniczym, w sobie istniejagcym i ogdlnym” 2, czyli ze ,sprzecz-
noscig”, ale dopiero na ptaszczyznie intelektu Hegel obiecuje, przynajmniej
przejsciowe, przezwyciezenie tej dialektyki ograniczonosci i jednostronnos$ci
czy nawet sprzeczno$ci w rzeczywistosci Boga chrzescijanskiego i ludzi oraz
pozostatego $wiata. Polega ono na ,wyniesieniu cztowieka”, ale nie, jak twierdzi
doktryna katolickiego chrze$cijanstwa, od ,skoniczonego do Nieskonczonego”
w ich ludzkiej i Boskiej tozsamosci, lecz wprost przeciwnie, od ,skoficzonego
zycia do nieskonczonego zycia” w interpretacji religii protestanckiej, gdzie
béstwo i cztowieczenstwo oraz pozostate byty sa czeSciami ,wielo$ci”. Tak po-
jete ,nieskonczone zycie” Hegel nazywa ,duchem”, bedacym nie Bytem-Petnig,

2 Tamze, s. 420.
% Tamze, s. 420.
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lecz stajgcym sie permanentnie rezultatem, czyli procesem i jako taki jest tenze
dialektyczny duch ,zywa jednoscig wielosci”, w ktérej nic nie posiada swojej
tozsamosci, bo wtedy ta Heglowska ,wielo$¢” bytaby ,podzielong, martwa,
po prostu wielo$cig” 26 pozbawiong zycia, a przeciez Hegel dazy do dialektycz-
nej jednosci wszystkiego we wszystkim i do dialektycznie pojetego zycia jako
jednosci sprzeczno$ci: bytu i niebytu; Boga, cztowieka i $wiata; zycia i Smierci,
prawdy i klamstwa, dobra i zta, piekna i brzydoty. ,Rozum” klasycznie myslacy
zatrzymuje sie na etapie ,refleksji” i punktowo np. w jednostkowym Chrystusie
Jezusie ,adoruje Boga” %’ i bierze Go tym samym za wzoér dla swojego myslenia
i postawy moralnej, jako najwyzszego Nauczyciela i wcielonej w postac ludzka
Prawdy Bozej. Ale to jest prymitywne zachowanie klasycznej edukacji. Dlaczego?
Poniewaz jej ,my$lenie” zawiera w sobie ,niemyslenie” i dzieli ,abstrakcyjnie”
rzeczywisto$¢ na to, co ,myslace i pomyslane”, co musi, wedtug Hegla, zostac
przezwyciezone, aby osiggnac¢ szczyt nauki, czyli dialektyczng jedno$¢ wszyst-
kiego, co istnieje, w jednym, czyli w ,duchu absolutnym”. Tego mozna dokona¢
w idealizmie Hegla przez ,porzucenie religii” i tym samym teologii, naturalnie
nauczanych po katolicku, ,przez filozofie”, ktéra gwarantuje wejscie w sfere
poznania intelektu i tym samym ,wyniesienie do Nieskonczonego” %, tj. wejscie
cztowieka w najintymniejsza sfere boskosci jako takiej, ktorg to kazdy cztowiek,
jako jej ,czes¢”, tak czy inaczej zawsze juz jest, ale na r6zne sposoby w procesie
bytowania, poznania i dziatania. Na takiej oto drodze, jak podkres$la Hegel, to,
,Co Luter rozpoczat w umysle, to jest tym samym, co ogélne” i do czego wtasnie
dochodzi Hegel, w ktérego ,mysli zanika wszelka tre$¢” %° teologii, religii i wia-
ry protestanckiej, co oznacza, iZ najwazniejszym wyznacznikiem, kryterium,
normg dla nowej edukacji i formacji moralnej ludzkosci staje sie wiasnie dia-
lektyczny idealizm Hegla i jako taki staje sie on rowniez fundamentem samego
bytu panstwa i prawa.

% Tamze, s. 421.

2 Tamze, s. 422.

% Tamze, s. 422-423.

2 G.W.F. Hegel, Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie, t. 111..., s. 292.
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6., Moralnaireligijnaspotecznos¢”iich ,stawanie sie panstwem”*

Zadna spoteczno$¢, poczawszy od matzefistwa, rodziny, a skoficzywszy
na Kosciele nie moze w idealizmie Hegla liczy¢ na swoja nietykalng tozsamos¢,
bo zaden byt, z Panem Bogiem chrzes$cijaniskim wigcznie, nie ma do niej prawa.
W procesie, ktéoremu podlega nawet i sam Boski byt, wszystko jest ptynne,
ale panstwo w hierarchii ontologicznej uzyskuje swdj najdoskonalszy status
bytowy, czyli jest najdoskonalszym wecieleniem ,ducha absolutnego”: ,Jezeli
wiec zasadg panstwa jest catkowita cato$¢, to niemozliwym jest, aby koSciét
i panstwo byli czyms réznym” 3. Teza Hegla brzmi bardzo jasno: ,Panstwo
nie potrzebuje kosciota”*?, poniewaz postugiwat sie on ,starg logika”, ,naturalng
teologig” ** o istnieniu doskonatego Boga czy ,masg pojec”, ktore ,wymagaja
przeksztatcenia, adekwatnego obecnemu stanowisku filozofii”, zrywajaca
jako ,transcendentalna”, tj. idealistyczna ,filozofia” i zarazem jako ,sceptyczna
metafizyka”, radykalnie z ,dotychczasowa nauka” ** w sensie metafizyczno-lo-
giczno-chrzescijanskim, czyli z katolicka interpretacja rzeczywistos$ci, ktorej
szczytowq posta¢ w historii nauki $wiatowej wypracowata sredniowieczna
scholastyka ze $w. Tomaszem z Akwinu na czele jako philosophia perennis. Hegel
ilustruje te zasadniczg zmiane w jego rozumieniu nauki wspotczesnej i nowo-
zytnej na przyktadzie fragmentu listu filozofa Jacobiego do Fichtego. Ot6z Jacobi
twierdzi w nim: , Bdg jest i jest poza mng, zywa, dla siebie istniejaca Istotg albo
ja jestem Bogiem. Nie istnieje nic trzeciego”, ale to jest wedtug niemieckiego
idealisty absolutnego ,zasada rozumu starej logiki”, ktdrg nalezy ,,odrzucic¢”
itojest,gtéwna zastuga Jacobiego”*°. Hegel wie, jak ja systematycznie rozwingc¢
dlausprzecznienia wszystkiego, co istnieje, z Bogiem objawionym witgcznie. Stad
jego postac dialektyki protestanckiej, ktéra panstwo ma za zadanie rozwijac¢
i aplikowac¢ na kazdym etapie jego rozwoju jako absolutu.

80 G.W.F. Hegel, Friihe Schriften..., s. 134.

31 Tamze, s. 444.

32 Tamze, s. 479.

8 G.W.F. Hegel, Niirnberger und Heidelberger Schriften 1808-1817, [w:] G.W.F. Hegel, Werke: [in 20
Banden]. Auf der Grundlage der Werke von 1832-1845 neu editierte Ausgabe red. E. Moldenhauer
und K. M. Michel, t. 4, [w:] Schriftenreihe: Suhrkamp-Taschenbuch Wissenschaft, t. 604, Frankfurt
a.M. 1986, s.424.

3 G.WF. Hegel, Niirnberger und Heidelberger Schriften 1808-1817..., s. 421-424.

% Tamze, s. 458-459.
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7. ,Panstwo” niemieckie jako byt ,ziemsko-boski” 3
— przedmiotem kultu

Jak juz powyzej zostato zasygnalizowane, Hegel w miejsce osobowego Me-
sjasza Panskiego, czyli Osoby Boskiej Syna Bozego, ktory stat sie prawdziwym
Cztowiekiem, wprowadza systemowo bytowo$¢ ostatecznie po protestancku
okreslonego panstwa, dla ktérego Hegel oczekuje, z koniecznosci, naleznej
,Czci” %7, Ten niemiecki idealista twierdzi w innym miejscu swoich pism,
iz ,panstwo jest boska wolg” i jako takie ,rozwijajacym sie do rzeczywistego
Swiata duchem”*® absolutnym, ktéry w ramach swojego ,rozwoju” ,przedsta-
wia jego momenty swojej Swiadomosci” *°. Nastepnie musi sie on jeszcze dalej
rozwija¢ ku ,samos$wiadomosci”, czyli ku ,rzeczywistosci intelektu”, co naka-
zuje jej wyjs¢ poza ,religie”, ktéra przedstawia ,prawde” tylko jako ,uczucie
i wyobrazenie”, natomiast ,,nauka”*° jest ,,wolnym i pojeciowym poznaniem tej
prawdy”. A to oznacza, iz wia$nie w panstwie jako ,kroélestwie... idei” dochodzi
do pojednania rozdzielanego w procesie rozwoju ducha absolutnego ,istnienia
Nieba”i,ziemskiej doczesnosci”*!. ,Punktem zwrotnym” w historii §wiata, ktd-
ra rozpoczat ,naréd izraelski”, ,jest nieskonczona pozytywnosc”, czyli ,,zasada
jednosci boskiej i ludzkiej natury” ,przekazana zasadzie nordyckiej narodow
germanskich”, ktéra ma ,doprowadzi¢” ducha absolutnego do ,pojednania
objawiajgcej sie obiektywnej prawdy we wnetrzu samoswiadomosci i pod-
miotowosci” Niemcow, bedacych jako ,germanskie krélestwo” *, czyli jako
panstwo niemieckie, najdoskonalszym ,objawieniem” samego bostwa, ktéremu
nalezy sie najwyzszy hotd, a nawet liturgiczny kult, poniewaz w germanstwie
dochodzi, wedtug Hegla, do ,powrotu ducha” boskiego ,z nieskonczonego
przeciwienstwa” do bycia ,prawda jako mysl”, wzglednie jako idea, ktéra ma
,wytworzy¢ i wiedzie¢” ,$wiat jako prawng rzeczywistos¢” 3, czyli jako ordo

%  G.W.F. Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts... Suhrkamp..., s. 434.
37 Tamze.

% Tamze, s. 417.
39 Tamze, s. 429.
0 Tamze, s. 512.
1 Tamze.

2 Tamze,s.511.

* Tamze,s. 509.
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entis lub uporzadkowany byt. B6g objawiony w Chrystusie czy Niemcy decyduja
teraz o ksztatcie intelektu i jego owocu poznania w postaci prawdy?

8. ,Krélestwo germanskie” — ostatecznym szlifem w drodze
absolutu Hegla do swojej boskiej ,samoswiadomosci”

Skoro ,duch absolutny” w idealizmie absolutnym jest w statym procesie
stawania sie coraz bardziej duchem w sensie swojej Swiadomo$ci bycia abso-
lutem i samoswiadomosci tego, Ze on jest ,sobg” jako absolut, to potrzebuje
on koniecznie, wedtug Hegla, urzeczywistniania sie jako ,,absolutna ogdlnos¢”
i tym samym jako ,idea” wszystkich ,konkretnych idei”, czyli konkretnych
,2duchéw narodéw”, o ktorych ,prawdzie” decyduje naturalnie sam duch boski,
bedacy ,ich prawdg i okreSleniem”. A zatem konkretny cztowiek, konkretny
narod i cata wspodlnota narodow nie sg podmiotami w sobie, czyli nie stanowig
prawdy np. bytowej o sobie samych, lecz sg one tylko ,czes$ciami” tej wielkiej
i ostatecznie jedynej ,idei”, ktorg Hegel okresla pojeciem ,ducha absolutnego”,
utozsamianego w tym systemie z ,,duchem Swiata, wokdt ktorego tronu” stoja
te konkretne ,duchy narodowe” jako ,wykonawcy jego urzeczywistnienia sie
i jako Swiadkowie, i 0zdoby jego chwaty” **. Bo poszczegdlni ludzie i poszcze-
golne narody na zadnym etapie swojego istnienia w historii Swiata nie sg pod-
miotami, lecz tylko instrumentami w samorozwoju tak pojetego absolutu, ktory
stale jest niedoskonaty i dlatego musi dgzy¢ stale do doskonatosci, aby dopiero
w tym procesie uzyska¢ stosowny poziom $wiadomosci i samoswiadomosci.
To oznacza w sensie edukacyjnym, ze bog Heglowski, ktéry nawet dla poganina
Sokratesa jest absolutng doskonato$cig, musi sie tutaj rozwija¢ na podstawie
wiedzy, ktérg dostarcza mu kazdy cztowiek i kazdy naréd, aby doprowadzi¢
,2ducha absolutnego” do wiedzy o Swiecie i o sobie samym, ktdrej on pierwot-
nie i sam ze siebie samego wiecznie nie posiada. Jakiz to absurd intelektualny,
aby stawiac teze wprawdzie o istnieniu boga, ale jednoczes$nie tak jg zasadniczo
zrelatywizowac w sensie metafizycznym, ontologicznym i teoriopoznawczym.
Edukacja w takim razie uzyskuje zupetnie odmienny ksztatt, bo bytowo i in-
telektualnie ma sie pozwoli¢ ksztatci¢, poczawszy od wystapienia Hegla i jego

*  Tamze, s. 508-509.
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idealizmu absolutnego, sam Pan Bdg obajwienia chrzescijanskiego, bo tego
typu ambicje intelektualne posiadajq wtasnie Luter i Hegel.

Ten ostatni nie ukrywa wcale, ze pojmuje zwieniczenie tego procesu w sa-
mym bdstwie oraz w jego procesie uzyskania swojej boskiej samoswiadomosci,
tj. do ,przyjscia do samego siebie” jako ,ducha”, ktory ,absolutnie wie o sobie
samym”, dopiero na etapie istnienia , krélestwa germanskiego”, doprowadzaja-
cego ducha boskiego do jego ,zadomowienia sie” w sobie samym oraz do ,,po-
jednania sie” ** ze sobg samym poprzez zniesienie wszystkich konkretnych
bytowosci, jak: cztowiek, matzenstwo, rodzina, nardd, ludzko$¢ etc. w siebie
samego, poniewaz prawda o nich jest taka, ze one wszystkie sa, wedtug Hegla,
li tylko czeSciami bytowymi i instrumentami poznawczymi w reku ,ducha
absolutnego” w jego ,samoswiadomej intelektualnosci”. Rowniez takie cnoty
jak: ,wiara, mito$¢ i nadzieja” jako, wedtug Hegla, same w sobie niedoskonate,
wymagaja przetransponowania ich z ptaszczyzny prymitywnej racjonalnosci,
wzglednie z wyobcowania w sferze zmystowosci i wyobrazen, do sfery $cisle
duchowej, czyli do ,samoswiadomosci”*¢,,absolutnego ducha” Hegla. To ozna-
cza, iz nawet obiektywnie patrzac w Swietle doktryny i katolickiej filozofii
chrzescijanskiej Boskie dary w postaci doskonatej wiary jako wlanych prawd
przez Ducha Swietego w nasz ludzki rozum, czy wlanej nadziei w nasza ducho-
wa pamie¢ oraz wlanej mito$ci Boskiej w nasza duchowa wolng wole, musza
by¢ przez idealizm Hegla przeformowane jego ideologia sprotestantyzowanej
filozofii i rzekomo tym samym dopiero doprowadza duchowos$¢ samego Boga
obajwionego w Chrystusie do Jego samos$wiadomosci i samowiedzy jako Boga.
Herezja gnozy doprowadzona jest tutaj do szczytu swojego absurdu. Czy istnieje
zatem w systemie catkowicie subiektywistycznym i zarazem totalnie relatywi-
stycznym Hegla jakikolwiek podmiot edukacyjny jako doskonaty?

*  Tamze,s. 509.
% Tamze,s.511.
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9. Nikt i nic w idealizmie Hegla nie jest podmiotem
— to tylko ,,przejsciowa” kategoria systemowa

Paideia w sensie klasycznej filozofii antyczno-chrzescijanskiej bazuje na po-
jeciu podmiotu, odkrytego wprawdzie przez Arystotelesa, ale wydoskonalonego
w sensie poznania osoby w nauce katolickiego chrzescijanstwa: jeden Podmiot,
czyli Pan Bdg jako jeden, co do swojej Boskiej natury i zarazem Trdjosobowy,
co do Podmiotu tejze Boskosci, czyli: Bég Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety oraz
kazdy drugi cztowiek jako osoba ludzka — takze okreslona stusznie w tradycji
filozofii edukacyjnej jako podmiot swojej ludzkiej natury, zdeterminowanej
gtownie przez osobowego ducha i dusze ludzka z trzema duchowymi wtadzami:
rozumu, pamieci i wolnej woli. Czy Hegel respektuje taka strukture bytowg Oso-
bowego Boga i wprawdzie przez Boga Stworzyciela stworzonego, ale rowniez
bytowo odrebnego od Boga osobowego cztowieka?

W Zadnym wypadku. Otdz on przyznaje wprawdzie, ze cztowiek jest ,my-
slacy” i obdarzony ,wolng wolg”, ale podkresla przy tym, ze ,nie nalezy sobie
tego wyobrazi¢ w ten sposéb, ze cztowiek jest z jednej strony myslacy z drugiej
za$ strony wolny i ze on w jednej kieszeni ma myslenie a w drugiej chcenie,
poniewaz to bytoby pustym wyobrazeniem”, czyli bezwarto$ciowym. I dodaje:
,To nie sag dwie wtadze, lecz wola jest szczegélnym sposobem myslenia” *.
To jest postawa monistyczna, nawigzujgca zresztg do zanegowania prawdy
o wolnej woli cztowieka i o jego byciu osobg przez Marcina Lutra w jego pismie:
De servo arbitrio, czyli O zniewolonej woli. W nim Luter definiuje cztowieka
jako ,zwierze pociggowe”, czyli catkowicie uprzedmiotawia osobe ludzka
z racji na fakt odmowy Osobom Boskim réwniez Ich statusu Osobowego. He-
gel przyznaje przejsciowo ,myslenie” cztowiekowi, ale to ludzkie myslenie
nie jest jego wytacznie podmiotowym mysleniem, bo w systemie Hegla nie ma
miejsca na cztowieka jako odrebny podmiot, obok przynajmniej przej$ciowo
istniejacego ,podmiotu” ,,ducha absolutnego”, co Hegel opisuje nastepujgcymi
stowami: , Ten”, czyli np. cztowiek, ,jest duchem z mojego ducha”. U Hegla nie ma
miejsca na drugiego ducha podmiotowego, poniewaz, jak on sam sie wyraza,
sjezeli ja powiem ja, to zatracam w tym kazda konkretnos$¢”, czyli np. ducha
tego konkretnego cztowieka, czy drugiego itd., a pozostaje w istnieniu jedynie

47 Tamze, s. 46-47.
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to ja”*® boga Heglowskiego i to w petni swojej bytowosci przeciez uzaleznione
ontologicznie od tych poszczegoélnych ,ja” ludzi i aniotéw, tworzacych sume
boskiego bytu ,ja”. On zdaje sobie w petni sprawe ze skutkdw takiego myslenia,
Ze oznacza ono, jak sie dostownie wyraza, ,samobojstwo”, tzn. targniecie sie
na witasny i konkretny byt i to w imie powyZszego myslenia dialektycznego,
ktérego przejsciowym elementem przypadtosciowym jest wtasnie ,cztowiek”
jako ,czyste myslenie siebie samego” *, ktore przeciez zawsze, ale to bez wy-
jatku, jest mysleniem absolutu o nim samym, stad ta dialektyczna konieczno$¢
suicidu, czyli radykalnego zaprzeczenia wtasnej podmotowosci osobowej
ludzkiej na rzecz ewolucjonistycznie pojetej podmiotowosci boskiej. Czemu
ma zatem stuzy¢ nauka i edukacja oraz formacja moralna cztowieka w ogéle?

10. ,Nauka” a tym samym wszelka edukacja i wychowanie
~,majatylkointeresuswiadomienia”*’intelektuboskiegootym,
Kim lub czym jest on w sobie samym: nie czlowiek,
lecz sam , duch absolutny” podlega edukacji

Bog Hegla nie posiada pierwotnie wiedzy o sobie samym i dlatego czto-
wiek-filozof, w szczegdlnosci sam Hegel, ma jemu w tym procesie dopomoc
i to nie jakby z zewnatrz bytu boskiego, lecz z samego jego wnetrza. Stad
nie zadziwia nas przy tym poglad Hegla o ,dialektyce” jako ,metodzie”, ze ,nie
jest ona zewnetrznym czynem podmiotowego mys$lenia, lecz wtasng dusza
tresci” tego, czym jest bytowo ,duch absolutny”. Nauka filozofii oraz inne na-
uki doprowadzaja w idealizmie Hegla boskos¢ do bycia w petni duchem, czyli
do uzyskania swojej boskiej swiadomosci i samo$wiadomosci tego, ze ten ,,duch
Swiata” jest de facto boskim ,,duchem w jego wolnosci, najwyzszym szczy-
tem samoswiadomego intelektu, ktéry daje sobie rzeczywisto$¢ i wytwarza
”51 jako przeciez jego wlasne wnetrze, uzewnetrznione tylko
chwilowo w celach rozwoju wtasnego poznania absolutnego, ktére w bogu

istniejacy Swiat

Heglowskim jest zasadniczo zbrakowane. Z tej racji, gfdéwnym celem nauki

% Tamze,s. 47.

*  Tamze,s. 51.

50 Tamze, s. 85.

51 Tamze, s. 84.
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nie jest doprowadzenie niewiedzacego i niewychowanego prawno-moralnie
cztowieka do poznania prawdy i dobra oraz do ich realizacji w mysli, stowie
i czynie, lecz ma by¢ ona instrumentem w edukacji absolutu Hegla, ktéry ma
stawac sie ,coraz bogatszym”, az do jego ,okre$lenia jako najbogatszego” >
w sensie definitywnego poznania siebie samego, do czego tenze absolut nigdy
nie dochodzi i to z racji na przyjete przez niego a priori przestanki systemowe
o nierozdzielnos$ci dialektycznej bytu i niebytu, prawdy i ktamstwa, dobra i zta
w ,,duchu absolutnym”. I Hegel jest tego problemu w petni §wiadomy, poniewaz
sam z siebie stawia pytanie: ,Dlaczego nie rozpoczynamy z Najwyzszym”, czyli
Bogiem jako ,Prawdziwym” i daje nastepujaca odpowiedz: ,,..poniewaz my chce-
my widzie¢ prawdziwe jako rezultat” dialektycznego procesu sprzezenia tego,
co ,prawdziwe” z tym, co ,nieprawdziwe” 53, Powiedzenie w dialektyce Hegla,
ze Bogjest Prawdg, jest czyms$ jednostronnym, bowiem w jego systemie prawda
zawsze, ale to zawsze, pojeta jest kontradyktoryjnie, jak zreszta wszystko pozo-
state, tzn. Ze prawda wprawdzie istnieje, ale zawsze ze swojg kontradyktoryjna
opozycja, czyli z ktamstwem i fatszem. Nie istnieje zatem w mysli tego idealisty
Prawda Boska czy prawda ziemska jako prawda. Powstaje w konsekwencji py-
tanie o postepowanie w sensie prawno-moralnym, kto zatem ma by¢ poddany
wychowaniu, ktére w klasycznej edukacji ma za cel dopasowanie sie postawy
cztowieka do obowigzujacego etosu jako miary dobra i to w szczego6lnoSci
do Dobra absolutnego? Innymi stowy, czy cztowiek, czy moze bég Hegla ma
sta¢ sie przedmiotem wychowania?

11.,,Duch” jako ,sprzecznosc¢” i negacja etosu jako miary dobra
— nie istnieje dobro absolutne

Klasyczna nauka o wychowaniu wychodzi z prawdy o istnieniu Pana Boga,
objawionego w Panu Jezusie Chrystusie, jako Dobra absolutnego i tym samym
jako absolutnej Miary i zarazem Wzoru tego, co dobre, dla kazdego cztowieka,
ktory potrzebuje wychowania, z racji na fakt posiadania zapoczatkowane;j,
czyli uprzyczynowionej bytowosci. Bég, jako wieczny Byt, jest wiecznym Ordo

52 Tamze, s. 86.

5 Tamze, s. 86-87.
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i dlatego bytoby niedorzecznoscia kazego typu, gdyby kto$ postawit teze o ko-
nieczno$ci wychowywania tak zrozumianego Najwyzszego.

Ajednak Hegel osmielit sie tak wtasnie uczyni¢ — naturalnie na wspomnia-
nej juz powyzej podstawie teoretycznej reformacji Lutra, ktory zdefiniowat
Jezusa z Nazaretu jako simul iustus et peccator, tj. zarazem sprawiedliwy, jak tez
i grzesznik, czyli zarazem dobry, jak tez i zty. Dlaczego? To wynika najpierw
z zakwestionowania przez Marcina Lutra naszej ludzkiej wolnej woli i odmo-
wienia nam przez to substancjalnej podmiotowosci osobowej i ten sam kierunek
mysli reprezentuje Hegel, ktory rowniez dialektycznie okre$la cztowieka jako
przypadto$¢ na substancji jego idealistycznego pojecia absolutu: ,Osoba jest
czyms abstrakcyjnym” %, tzn. wyobcowanym z ,ducha absolutnego” i dlatego
jest ona jako istniejaca w sobie, czyli w swojej substancji, czym$ nieprawdzi-
wym, bo substancjalng prawdg o niej jest sam absolut. Stad tez zasadniczo
usprzeczniong jest nasza ludzka wola: ,Nie by¢ wolng wolg jest mojg wolng
wolg” %, Jakie skutki ma ten poglad Hegla dla rozumienia moralnosci i prawa?

Skoro wszystko jest,,sprzecznoscig’, to ta naczelna zasada dialektyki idealizmu
absolutnego usprzecznia réwniez pojecie moralnoscii prawa: ,,Moralne nie jestjuz
wiec okreslone jako przeciwstawne niemoralnemu, jak prawo nie jest bezposred-
nio przeciwstawne bezprawiu”. Wynika to w systemie Hegla z kontradyktoryjnego
okres$lenia ,,podmiotowosci woli”, ktéra dostownie ,zyje” z tego sprzezenia ,mo-
ralnego” z ,niemoralnym”*¢ w jednym jedynym podmiocie absolutu idealistycznie
okreslonego. Tym samym dobro w jego absolutnej toZzsamosci jest przez Hegla
zanegowane i dlatego nie moze by¢ z pozycji tego kierunku myslenia dialek-
tycznego uzyte w procesie ksztatcenia czy wychowania, jako miara dla kazdego
cztowieka, poniewaz o tym decyduje przywotana ,sprzecznosc¢” i jej ,rozwoj” >’
w ,,moralnosci jako czystym niepokoju” %, w ktorym , koniecznos¢ przemienia sie
w przypadkowosc¢ i odwrotnie. Postepowaniem nazywamy z tej strony, zatraci¢
sie temu prawu”*°, bo cztowiek, nie bedac u Hegla podmiotem, nie jest w stanie
oprzec sie temu idealistycznie pojetemu i nieobliczalnemu w sobie fatum. Stad

5 Tamze,s. 113.
5% Tamze,s. 141.
5 Tamze, s. 207.
57 Tamze, s. 218.
% Tamze, s. 207.
5% Tamze,s. 218.
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Hegel przyznaje, Ze ,postepowanie” ,,zbrodniarza” jest ,rozumne” i on jest nawet
za to bycie ,rozumnym” ,zbrodniarzem” ,uczczony” ®, bo ,zto” ,urzeczywistnia
sie w boskiej idei” i dlatego nie jest skutkiem naduzycia rozumnego i wolnego
ducha anielskiego czy ludzkiego, lecz ,jest naturg rzeczy, koniecznos$cig pojecia”
boga samego, twierdzi Hegel, ba ,,ten sam przebieg i proces... mamy w krélestwie
0Ojca”®!, dodaje. A powotuje sie on przy tym, okreslejac Pana Boga chrze$cijanskie-
go jako sprzecznos¢, na ,luteranska piesn” %%, ze ,Bog umart’, a to oznacza dla Hegla,
iz w tym Bogu jest m.in. ,stabo$¢” i ,negatywnos$¢”, z moralnym ztem wigcznie
jako ,Boskie momenty” 3, co dyskwalifikuje tak pojetego boga jako miare i wzor
w sferze prawa i moralnosci, czyli takze w edukacji i wychowaniu cztowieka.

12. Podsumowanie

Hegel wcale nie ukrywa, iz na przyktadzie luteranskiej interpretacji $Smierci
Jezusa Chrystusa radykalnie zmienia nauke o Bogu objawienia chrze$cijanskiego
jako Nauczycielu, o nauce katolickiego chrzescijanstwa oraz tym samym o edu-
kacji i wychowaniu cztowieka, rodziny, narodu czy catej Ludzko$ci: ,Chrystus
umart za wszystkich; to nie jest nic pojedynczego, lecz Boska, wieczna historia”,
ze ,Bog.. pojednywa sie ze sobg samym wiecznie”, czyli wydoskonala siebie
jako przyczyne wszelkiego upadku, stabosci, tragedii Swiata i ostatecznie zta,
tzn. ,powraca z wyobcowania w siebie samego” i dlatego ,,negacja negacji jest
momentem Boskiej natury” **. Wychodzac stad, czyli z btednych przestanek
reformacji Marcina Lutra o kontradyktoryjnosci Pana Boga objawionego w Chry-
stusie Jezusie, Hegel wyprowadza konieczno$¢ edukacyjno-wychowawczej pracy
cztowieka na rzecz wydoskonalenia i pojednania sie jego boga z samym soba:
,Zycie wieczne jest tym, aby wiecznie produkowa¢ przeciwienstwo i wiecznie

0 Tamze, s. 190-191.

61 G.W.F. Hegel, Vorlesungen tiber die Philosophie der Religion, t. 11, [w:] G.W.F. Hegel, Werke:
[in 20 Béanden]. Auf der Grundlage der Werke von 1832-1845 neu editierte Ausgabe red. E. Mol-
denhauer und K. M. Michel, t. 17, [w:] Schriftenreihe: Suhrkamp-Taschenbuch Wissenschaft, t. 617,
Frankfurt a.M. 1986, s. 292-293.

62 Johann Rist, 1607-1667, O Traurigkeit, o Herzeleid.

8 G.W.F. Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion, t.11...,s. 297.

¢ G.W.F. Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion, t.11..., s. 294-295.
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pojednywac sie” ze sobg samym. Wedtug Hegla, ten typ samowiedzy absolut czer-
pie ,tylko z nauki” i to jego filozofii, poniewaz tylko dzieki niej ,duch absolutny
wie o sobie samym i jedynie ta wiedza, duch, jest jego prawdziwg egzystencjq”,
wzglednie ,jedynym krélestwem duchoéw, ktdre istnieje” albo ,jedyna filozofia”
jako ,prawda w najwyzszej postaci, ktéra daje sobie samoswiadomos¢ ducha
o sobie samym” %, Trudno sobie wyobrazic a jeszcze trudniej poja¢, jak zasadni-
czo gtebokim, by nie powiedzie¢, Ze wrecz unicestwiajacym ciosem w dobrze zro-
zumiang edukacje i wychowanie jest ta posta¢ Heglowskiej ideologii o panstwie
jako wcielonym mesjaszu, ktory dzieki ,germanskiemu krélestwu” ma szanse
na ostateczne wydoskonalenie sie i rehabilitacje za wszelkie zto w historii $wiata!
Nieznanym jest autorowi tego artykutu inny system ideologiczny, ktéry tak catko-
wicie negatywnie okreslit wszystkie pojecia klasycznej i chrze$cijanskiej filozofii
jako podstawy dla rozumienia wielkiej sprawy edukacji cztowieka jako osoby
i jego spotecznosci oraz konieczno$ci podjecia trudu ich wychowania zgodnie
z prawda i dobrem jako naczelnymi celami ksztatcenia intelektualnego i moral-
nego, czego najdoskonalszym Wzorem jest Bosko-Ludzki Nauczyciel i Pan, Jezus
Chrystus jako wcielona Prawda i zarazem wcielone Dobro absolutne. Jakze naszej
Narodowej Edukacji w Najjasniejszej Rzeczypospolitej Polskiej potrzeba tej ab-
solutnej Miary Mistrza z Nazaretu w interpretacji katolickiej nauki jako doctrina
sacra, aby uzyskata intelektualno-moralny poziom godny wszystkich Polakéw.
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THE CONCEPT OF THE STATE
IN GEORG WILHELM FRIEDRICH HEGEL AND PAIDEIA

Summary

In his views on the existence of the state and education, Hegel starts from
the religious, subjectivist, relativist, pantheist, monist, determinist, and fatalist
premises of the dialectical theology and Protestant religion of Martin Luther and
the Reformation in Germany. He sees his sole task as a ‘philosopher’ in trans-
lating Luther’s ‘feeling’ and ‘faith’ into the language of philosophical concepts.
No one in the history of philosophy or in human thought in general has done
this more thoroughly and systematically. Thus, in absolute idealism, we are
dealing, as Martin Heidegger expresses it, with a ‘Protestant scholasticism,
which, although it places the existence of the state in the place of God-Man, Jesus
of Nazareth as the Messiah, and even promises to bring him in the ‘Germanic
kingdom’ to the peak of development, objectively speaking, this fundamentally
erroneous messianism turns out to be the cause of an even deeper crisis of both
the state and philosophy along with the other sciences, not to mention the radi-
calization of the crisis in contemporary intellectual education and upbringing as
the formation of legal and moral human attitudes. No one needs to be reminded
of the truth about this system’s Hegelian co-causation not only of World War II
through its significant influence on the development of the dialectic of racist
socialism of the Third German Reich, but also of old Marxism-Leninism and cur-
rently the global and neo-Marxist cultural revolution, which puts the finishing
touch on Hegel’s dialectic, namely the intensification of the value of the principle
of double negation in the form of a demand for the total annihilation of what
exists, i.e., also the Divine Being, the being of the human person, the being
ofthe state, and thereby the destruction of all human education based on the nat-
ural law of every human person to the truth and the upbringing toward good.

Keywords: State, education, upbringing, absolute idealism, Reformation, principle
of Protestantism, monism, pantheism, relativism, determinism, nihilism, fatalism,
revolution, dialectics.



