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GRZEGORZ KUCHARCZYK!"

CHRISTIANITAS A EDUKACJA WSPOECZESNA

1. Christianitas — cywilizacja ,szczesliwych syntez’. 2. Christianitas i jej wrogowie.
3. Przezwyciezenie kryzysu — rola edukacji klasycznej.

Abstrakt

W artykule postawiono pytanie: czy mozna wrdci¢ do modelu christianitas
w szeroko rozumniej edukacji? Wydaje sie, ze zmiany kulturowe, ktore zaszty
w spoteczenstwach uformowanych przez ideologie oSwiecenia i totalitarne
socjalizmy XX wieku uniemozliwiaja taki powrdt, poniewaz post cztowiek zbyt
oddalit sie od jej zasad. Christianitas jako cywilizacja ,szczesSliwych syntez”, cy-
wilizacja katedr i uniwersytetow, dokonata demitologizacji kosmosu i kultury,
rozwineta poznanie naukowe i intelektualne (filozofia klasyczna), odkryta osobe
i jej godno$¢, odroznita wiadze Swiecka od duchowej oraz dokonata rozwoju
edukacji i szkolnictwa. Zatem wydaje sie, Ze w zaistniatej sytuacji jedynym
remedium na kryzys kultury jest powrot do edukacji klasyczne;j.

Stowa kluczowe: christianitas, edukacja klasyczna, fides et ratio, kryzys kultury
i edukacji

1 Prof.drhab., Akademia im. Jakuba z Paradyza w Gorzowie, Polska Akademia Nauk, historyk, autor

wielu ksigzek, prowadzi kanat na You Tube: ,,Po prostu historia”, ORCID: 0000-0002-3046-7555.
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1. Christianitas — cywilizacja ,,szczesliwych syntez”

Lacinajako jezyk liturgii i nauki, architektura romarnska badz gotycka, etos ry-
cerski oraz instytucja uniwersytetu — zasieg ich wystepowania wyznaczat limes
cywilizacji christianitas; cywilizacji, ktéra wyrosta jako uboczny efekt ewangeli-
zacyjnej pracy Ko$ciota. Christianitas nie byta réwnoznaczna z Ko$ciotem, ale jej
powstanie i kondycja byty $cisle uzaleznione od duchowej i moralnej kondycji,
w ktorej znajdowat sie KosScidt, tak jak sita i czysto$¢ nurtu rzeki jest zwigzana
z sita, z jaka bije Zrédto oraz z tym, czy ptynie z niego krystalicznie czysta woda.

Przemawiajgc w 1988 roku przed waznymi instytucjami europejskimi
$w. Jan Pawet II przypomniat o kluczowej roli chrzescijanstwa dla uksztatto-
wania cywilizacji europejskiej (zachodniej). Przemawiajgc do Zgromadzenia
Parlamentarnego Rady Europy Ojciec Swiety podkreslit:

Wiara w Boga Stworce zdemitologizowata kosmos, otworzyta go przed racjonalng
dociekliwoscig ludzkosci. Poprzez opanowanie swojego ciata i przez podporzadkowanie
sobie ziemi cztowiek rozwija z kolei mozliwosci stworcze: wedtug wizji chrzescijaiskiej
cztowiek daleki jest od pogardzania wszechswiatem fizycznym, lecz dysponuje nim

w sposob wolny i bez bojazni?.

Zastuga chrze$cijanstwa byto zaszczepienie na grunt europejski pojecia
osoby ludzkiej jako obrazu stworzenia uczynionego na ,obraz i podobienistwo”
Boga. Przemawiajac w 1988 roku w Strasburgu Jan Pawet Il zauwazyt, Ze

biblijna wizja cztowieka pozwolita Europejczykom rozwingé gtebokie poczucie godnosci
osoby ludzkiej, pozostajgcej podstawowa wartoscia takze dla tych, ktérzy nie wyznaja
zadnej wiary religijnej. Koscidt stwierdza, ze istnieje w cztowieku Swiadomosé, ktorej
nie mozna sprowadzac do oddziatujgcych na nig warunkdw. Jest to sSwiadomosé zdolna
do poznania swej godnosci i otwarcia sie na absolut, Swiadomos¢ bedgca Zzrédtem
fundamentalnych wyborow, ktérymi kieruje poszukiwanie dobra — zaréwno dobra

innych, jak i wtasnego; $wiadomos¢ ta jest miejscem odpowiedzialnej wolnosci 3.

2 Przemowienie Jana Pawta Il do Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy, Strasburg, 8 paz-
dziernika 1988, [w:] Europa drogq Kosciota. Jan Pawet Il o Europie i europejskosci, red. S. Sowinski,
R. Zenderowski, Wroctaw 2003, s. 217.

3 Tamze,s. 218.
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Chrzescijanstwo przyniosto Europie rozréznienie miedzy wtadza swiecka
awtadza duchowna (koscielng), a wiec cos, co do tej pory (takze w Swiecie grecko-
rzymskim) byto zupetnie nieznane. Przekazane w Ewangelii polecenie Zbawicie-
la, by ,,odda¢ Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga” byto
wezwaniem do poszukiwania harmonijnego utozenia relacji miedzy tymi dwiema
autonomicznymi sferami. Jednak — jak mowit $w. Jan Pawet Il podczas swojego
przemdéwienia w Parlamencie Europejskim w 1988 roku — Chrystusowe wezwa-
nie, aby Bogu oddawac to, co nalezy do Boga, a Cezarowi to, co nalezy do Cezara,
nie tylko przyniosto rozréznienie miedzy sferg wtadzy duchownej i $wieckie;j.

Po Chrystusie — mowit papiez — nie jest juz mozliwa absolutyzacja spoteczefstwa
jako wartosci kolektywnej, ktéra wchtania ludzkg jednostke wraz z jej niezbywalnym prze-
znaczeniem. Spoteczenstwo, pafistwo, wtadza polityczna nalezg do rzeczy tego Swiata,
zmiennych i zawsze podlegajacych udoskonaleniu. Zaden program spoteczny nie usta-
nowi nigdy Krélestwa Bozego, to znaczy stanu eschatologicznej doskonatosci na ziemi.
[...] Struktury, jakie nadajq sobie spoteczenstwa, nie majg nigdy wartosci najwyiszej;
nie mogg tez same zapewnic wszystkich ddébr, ktérych pragnie cztowiek. W szczegdl-

nosci nie mogg one zastgpic jego sumienia ani zaspokoi¢ potrzeby prawdy i absolutu®.

W ten sposob $w. Jan Pawet II opisat filary, na ktérych wspierata sie cywi-
lizacja ,szczeSliwych syntez”, jak o christianitas mawiat papiez Benedykt XVI.
Cywilizacja afirmujaca zaréwno wiare i rozum, prawde i wolnos¢, dobro i piek-
no°. Syntetyczny opis tej cywilizacji znajduje sie w prologu do encykliki $w. Jana
Pawta 11 Fides et ratio (1998):

Wiara i rozum sg jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji
prawdy. Sam Bég zaszczepit w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktérego

Przeméwienie Jana Pawta [ w Parlamencie Europejskim, Strasburg, 11 pazdziernika 1988. Tamze,
s.227-228.

Przemowienie Benedykta XVI do profesoréw europejskich uniwersytetow, Rzym 23.06.2007, [w:] w2.
vatican.va/content/benedict-xvi/de/speeches/2007 /june/documents [stan z dn. 28.06.2016].
Podczas tego przemdwienia papiez zauwazyt, ze u progu XXI wieku mozna w kulturze $wiata
zachodniego zaobserwowac ekspansje ,fatszywej dychotomii”, ktéra , przeciwstawia Boze prawo
ludzkiej wolnosci”.
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ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby cztowiek — poznajac Go i mitujac
— mogt takze dotrze¢ do petnej prawdy o sobie (zaznaczenia — G.K.)®.

Zaznaczone w tym fragmencie papieskiego dokumentu stowa kluczowe od-
nosza sie do istoty wysitku edukacyjnego podejmowanego w wiekach rozkwitu
cywilizacji ,szczesliwych syntez”, ktéra rownie dobrze moze by¢ nazywana
cywilizacja katedr i uniwersytetéw. Jej rozkwit przypadajacy na XII i XIII wiek
po Chrystusie byt czasem, gdy tacinska Europa pokrywata sie ptaszczem
wspaniatych gotyckich katedr oraz siecig uniwersytetéw, instytucji powstaja-
cych z inicjatywy i dzieki opiece KoSciota, mocno wierzacego, Ze prawy rozum
(recta ratio) otwarty na transcendencje jest sprzymierzencem wiary, Ze nie ma
,prawdy wiary” i ,,prawdy rozumu’”, Ze w nature cztowieka jest wpisane dazenie
do poznania prawdy oraz wiedzacego, Ze ,kazda prawda jest katolicka”’.

W tej epoce tajemnica ,Zrodia i szczytu wiary KoSciota”, jaka jest Przenaj-
Swietsza Eucharystia, opisywana jest ludzkim rozumem, siegajacym do odkry-
wanego przez takich wielkich tytandw duchai intelektu jak $w. Tomasz z Akwinu
skarbca mysli antycznej (por. pojecie ,transsubstancjacji”, opisujgce moment
zaistnienia realnej obecnosci Ciata i Krwi Chrystusa w Sakramencie Ottarza,
nawigzujgce wprost do aparatu pojeciowego stosowanego przez Arystotelesa)?®.
llez odwaznej wiary trzeba byto, aby stawia¢ wielkie gotyckie katedry (odwagi
catkiem dostownej, zwazywszy konieczno$¢ pracy na wielkich wysokoSciach
bez zabezpieczen technicznych znanych dopiero naszym czasom)! ale bez osia-
gnie¢ rozumu zgtebiajacego tajemnice fizyki (statyka, obcigzenia, etc.) sama,
nawet najodwazniejsza wiara nie wystarczataby.

A wszystko to dlatego, ze ,zrédto” bito mocno krystalicznie czystg woda.
Nie byto przypadkiem, ze ztote wieki cywilizacji christianitas zostaly poprze-
dzone wiekami ciezkiej pracy nad odnowa duchowg, moralng oraz intelektualng
Kosciota, ktdra rozpoczeta sie na poczatku dziesigtego wieku (poczatek rozwoju

¢ Jan Pawet 11, Encyklika fides et ratio. O relacjach miedzy wiarq a rozumem, Zabki 1998, nr 1.

7 Przemawiajac do wychowawcéw 18 marca 1961 roku w warszawskim ko$ciele $w. J6zefa Prymas
Polski bt. kardynat Stefan Wyszynski podkreslat, ze ,kazda rzeczywista prawda jest katolicka,
bo jesli jest prawda, jest Boza. Tak samo katolicka prawda jest prawda o Bogu w Tréjcy Swietej
Jedynym, jak i prawda, ze dwa razy dwa jest cztery”. Stefan Kardynat Wyszynski, Dzieta zebrane,
t. VII, Warszawa 2008, s. 82.

&  L.P.Wandel, The Eucharist in the reformation. Incarnation and liturgy, Cambridge 2006, s. 36.
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kluniackiej kongregacji benedyktynskiej), a znalazta swoje zwienczenie w ostat-
niej cwierci jedenastego wieku za pontyfikatow wielkich papiezy — sw. Grzego-
rza VIl oraz bt. Urbana II, ktérzy dali réwniez ozywczy impuls dla rozwoju etosu
chrzescijanskiego rycerstwa (poczatek zbrojnych pielgrzymek do Ziemi Swietej).

Odnowiony duchowo i moralnie Ko$ciét z wielka ufno$ciag nawigzuje do wiel-
kiej tradycji afirmowania ludzkiego intelektu, ktorg wieki wczeéniej zapoczat-
kowali uczniowie $w. Benedykta w swoich klasztornych skryptoriach, mnisi
iroszkoccy oraz twdrcy ,karolinskiego renesansu”. Trzeci sobor lateranski (1179)
nakazat, by w kazdej stolicy biskupiej istniata szkota katedralna. Nakaz ten byt
wiasciwie zaleceniem, by przenies$¢ na calg christianitas to, co w wielu miejscach
juz istniato od dtuzszego czasu i byto zaczynem ozywczego rozwoju umysto-
wego (por. szkote katedralng w Chartres), przygotowujgcego grunt pod rozwoj
uniwersytetow.

W wiekach swojego rozkwitu christianitas wyksztatca pojecie edukacji, ktore
obejmuje zaréwno wyksztatcenie (pedagogika w $cistym tego stowa rozumie-
niu) pojmowane jako ,trafne rozpoznawanie prawdy i dobra jako przejawéw
istnienia kazdego bytu” oraz wychowanie jako nabycie ,sprawno$ci trwatego
wigzania sie cztowieka z prawda i dobrem”®. W tym ujeciu edukacja w szerszym
rozumieniu, a wiec jako zintegrowane z sobg wychowanie i wyksztatcenie, jest
»Zespotem nieustannie podejmowanych czynnosci, powodujacych zmiane rela-
cji od fatszu do prawdy i od zta do dobra, by pozosta¢ w statej wiezi z prawda
i dobrem, co usprawnia nas w madrosci i doskonali w nas wolnos¢” ™°.

Wraz z kolejnymi falami rewolucji uderzajacymi w podstawy cywilizacji
christianitas tak pojmowana edukacja byta poddawana statym procesom dele-
gitymizacji. Uzywajac sformutowania Benedykta XVI mozna powiedzie¢, ze te
rewolucje miaty charakter, fatszywych dychotomii”, czyli tworzenia fatszywych
z gruntu przeciwienstw miedzy wiarg a rozumem, wolnos$cia a prawda, dobrem
a pieknem. Taki charakter miata rewolucja reformacji protestanckiej, ktéra
ustami swojego tworcy (Marcin Luter) glosi, Ze cztowiek wierzacy, nie moze
by¢ cztowiekiem rozumnym. Luter w swoich pismach nazywa ludzki rozum
,hierzadnica” (wersja literacka oryginalnego okreslenia, ktére byto znacznie
mocniejsze), a jednym z dowodéw, wedtug niego, ze Ko$ciét rzymski stat sie

9

M. Gogacz, Podstawy wychowania, Niepokalanow 1993, s. 28.
10 Tamze, s. 23.
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»stuga antychrysta”, byto zaadoptowanie przez katolicka filozofie dorobku
filozoféw poganskich na czele z Arystotelesem ™.

2. Christianitas i jej wrogowie

Epoka o$wiecenia, ktéra — by uzy¢ tutaj stéw sw. Jana Pawta Il — byta jed-
nym wielkim gtosem sprzeciwu wobec tego, ,czym Europa stata sie w wyniku
ewangelizacji” 12, upowszechniata odmienny stereotyp gtoszacy, ze cztowiek
rozumny nie moze by¢ cztowiekiem wierzacym. Do tego doszto przekonanie,
Ze to panstwo (oczywiscie odpowiednio ,0$wiecone”) miato przejac organizacje,
kierownictwo (w tym wyznaczanie celéw) szeroko rozumianej edukacji. W ten
sposob, jeszcze w ramach ancien regime’u, dziatali wtadcy budujacy system
tzw. absolutyzmu o$wieceniowego, zaréwno w krajach katolickich, jak i pro-
testanckich. Tego rodzaju polityka, wzmocniona ideologicznym nakazem walki
z ,fanatyzmem i zabobonem” (czytaj: z religia objawiona), byta kontynuowana
w czasie rewolucji francuskiej.

Jeden z przywo6dcow rewolucji Georges Danton mowit bez ogrodek: ,Dzieci
najpierw naleza do Republiki, a dopiero potem do swych rodzicéw” i dodawat
zaraz: ,ktdz mi zagwarantuje, Ze dzieci urabiane przez petnych egoizmu ojcow
nie stang sie niebezpieczne dla Republiki?” 3.

Ten sposob myslenia (,panstwo wie lepiej od rodzicéw, jak nalezy wychowy-
wac ich dzieci”) byt charakterystyczny dla twércéw rewolucyjnej ,totalitarnej
demokracji” ™. Jeden z jakobinskich deputowanych (Deleyre) w broszurze
zatytutowanej Mysli o edukacji narodowej pisat: ,Stworzone zostaty prawa
na uzytek narodu; teraz chodzi o to, aby stworzy¢ naréd [podkr. G.K.] na uzytek

11 Szerzejna temat kluczowej roli rewolucji religijnej, jakg byta reformacja protestancka dla , seku-

laryzacji wiedzy” (odrzucenia dziedzictwa christianitas w zakresie edukacji) zob. B. S. Gregory,
The unintended revolution. How a religious revolution secularized socjety, Cambridge (Mass.) 2012,
s.298-364.

12 Jan Pawet II, Pamig¢ i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakéw 2005, s. 101.

13 ]. Baszkiewicz, Nowy cztowiek, nowy naréd, nowy swiat. Mitologia i rzeczywisto$¢ rewolucji fran-

cuskiej, Warszawa 1993, s. 82, 83.
Okre$lenie izraelskiego historyka Jacoba L. Talmona. Zob. Tegoz, Zrédta demokracji totalitarnej,
thum. A. Ehrlich, Krakéw 2015.

14
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tych praw, a to droga publicznej edukacji” *°. Z kolei markiz de Sade, jako autor
pornograficznych powiesci pozostajacy w awangardzie politycznej i seksualnej
rewolucji jeszcze przed 1789 rokiem, w podobnym duchu wzywat po obaleniu
monarchii: ,Francuzi, zadajcie tylko pierwsze ciosy [katolicyzmowi — G.K],
reszty dopetni o$wiata publiczna” 6.

Edukacja (ksztatcenie i wychowanie) nie miata juz stuzy¢ podazaniu za praw-
da, aby dzieki temu odkry¢ madros$¢. Miata stuzy¢ ideologii (jak pisze J. Talmon
w istocie rzeczy totalitarnej) ujetej w formule ,rzadéw cnoty” (Robespierre)
i republice pojmowane;j jako ,Zarliwa wspolnota” (Saint-Just), ktéra dopro-
wadzi do ,odnowienia narodu na stosach trupéow” . Réwniez zdaniem tego
protofaszysty, ,dzieci nalezg do matki do czasu osiggniecia lat pieciu, jesli je
zywita, potem za$ do republiki, az do $mierci” 8. W tym sensie mozna moéwic,
ze rewolucja francuska byta matryca dla wszystkich kolejnych form cywilizacji
Jfatszywych dychotomii”, instrumentalizujacych edukacje wedle potrzeb kolej-
nych emanacji ,ducha czasu”.

Jedna z postaci tego kulturowego przeciwstawienia sie cywilizacji ,szcze-
Sliwej syntezy” byly dziwietnastowieczne ,wojny kulturowe” (Kulturkampfy),
ktore rozpoczety sie w pierwszych latach po Wio$nie Ludéw nad Potwyspie
Apeninskim (Piemont), a zakonczyty sie wraz z ogtoszeniem laickiej republiki
w Portugalii w pazdzierniku 1910 roku. Wszedzie wzorzec byt ten sam: pierw-
szym etapem narzucania przez liberalng wiekszo$¢ w parlamencie laicyzacyjnej
ideologii wiodacej ostatecznie do ,rozdziatu KoSciota od panstwa” byto usuwanie
jakiegokolwiek wptywu Kosciota na sfere edukacji. Promotorzy Kulturkampféw
postepowali szlakiem wytyczonym przez ,,o§wieconych” absolutystéw i rewolu-
cyjnych protofaszystéw (Danton, Saint-Just) i dgzyli do catkowitego monopolu
panstwa (laickiego) nad edukacjg. W zlaicyzowanych szkotach nie miato juz by¢
miejsca na model edukacji nawigzujacej do christianitas. W dobie Kulturkamp-
fow historia po raz kolejny potwierdzita prawidtowos$¢ opisang przez sw. Jana
Pawtall, ze ,prawda i wolno$¢ albo razem istnieja, albo tez razem marnie ging” *°.

15 Tamze, s. 39.

16 D. A F. de Sade, Pisma polityczne, thum. B. Banasiak, Warszawa 1997, s. 207.
7" F.Rouvillois, Saint-Just faszystq?, [w:] Czarna ksiega rewolucji francuskiej, red. R. Escande, ttum.
J. Gruszka, Debogdra 2015, s. 221-256 (cytat na s. 250).

8 Tamze, s.238.

19 Jan Pawet II, Fides et ratio, dz. cyt., nr 90.
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Jak méwit na poczatku dwudziestego wieku premier Emile Combes
— skutecznie forsujacy w III Republice ustawowy ,rozdziat KoSciota od pan-
stwa” (1905), ktory stat sie wzorcowym modelem nasladowanym nastepnie
przez wszystkich laicyzatoréw, od Portugalii po bolszewicka Rosje,

wolnos¢ ksztatcenia nie nalezy do istotnych praw przynaleznych obywatelowi [...].
Nie jest ona jedng ze swobdd naturalnych czy tez koniecznych, ktéra stanowitaby in-
tegralng cze$¢ praw obywatela. [...] Nie ma przyczyny, dla ktdrej paristwo nie mogtoby
zakazac nauczania osobom indywidualnym czy tez zbiorowiskom, ktérych doktryny
orazinteresy sa w absolutnej sprzecznosci z fundamentalnymi doktrynamii ogélnymi
interesami, nad ktérymi ono [panstwo — G.K.] czuwa %,

Combes w takich pogladach nie byt odosobniony. Wedtug laicyzatorow,
wybierana przez rodzicow edukacja prowadzona w katolickich instytucjach
edukacyjnych byta pogwatceniem praw dzieci ,do zycia fizycznego i psycho-
logicznego rozwoju” 2%, Jak méwit w 1902 roku jeden z liberalnych parlamen-
tarzystow we francuskim Zgromadzeniu Narodowym (F. Buisson): ,to, czego
zada sie od nas pod pozorem wolnosci [wolnosci wyboru modelu nauczania
— GK] jest wtasciwie wolno$cig korumpowania sumien. Otdz Republika uznaje
wszystkie swobody, z wyjatkiem swobody dobrowolnego popadniecia w nie-
wole”?% A niewolg byto uczeszczanie do katolickiej szkoty.

Po kilkunastu latach dziedzictwo Combesa et consortes podjeli propagatorzy ko-
lejnej fazy ,wojny kulturowej”, twdrcy totalitarnych form ustrojowych, poczawszy
od najwczesniejszej — Rosji bolszewickiej od 1917 roku. Ambicje totalitaryzmow,
czy to w wydaniu sowieckim (komunistycznym), czy narodowo-socjalistycznym
(hitlerowskim), wyrastaty z tego samego gruntu, co ambicje totalitarnej demokracji
czasow rewolucji francuskiej, czyli checi,,uczynienia §wiata nanowo” %, Edukacja

20

Cyt. za: G. Kucharczyk, Kielniq i cyrklem. Laicyzacja Francji w latach 1870-1914, Warszawa 2006,

s.130-131.

2 M. 0. Partin, Waldeck-Rousseau, Combes and the Church: the politics of anticlericalism, 1899-1905,
Durham (N.C.) 1969, s. 59-60.

22 Cyt. za: M. Ozouf, LEcole, I'Eglise et la Republique, 1871-1914, Paris 1963, s. 202.

2 W 1790 roku jeden z deputowanych w rewolucyjnym Zgromadzeniu Narodowym deklarowat:

,Z cala pewnoscia jest w naszej mocy zmienié religie”. Cyt. za: M. Ozouf, Swieto rewolucyjne

1789-1799, thum. A. Siemek, Warszawa 2008, s. 356.
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rozumiana jako ksztatcenie i wychowanie, podobnie jak we francuskim pierwo-
wzorze, nie miata stuzy¢ poznawaniu prawdy o $wiecie i cztowieku, ale miata
stuzy¢ celom ideologicznym, odpowiednio wychowywaniu ,,sowieckiego czto-
wieka”?* i ,przedstawiciela rasy panéw” .

Che¢ zredukowania edukacji do stuzebnej roli wobec aktualnie modnych
i wptywowych pradéw ideologicznych nie znikneta wraz z upadkiem ustro-
jow totalitarnych 26, Do$¢ wspomnie¢ tzw. rewolucje 1968 roku. W ostatnich
dwoch dekadach XX wieku przedstawiciele ,pokolenia 1968 roku” dokonali
zwycieskiego marszu przez polityczne, medialne oraz edukacyjne instytucje
Swiata zachodniego. Podobnie jak ich ideowi poprzednicy z czaséw rewolucji
francuskiej i Kulturkampféw, uwazaja, Ze edukacja nie ma stuzy¢ prawdzie
i dobru, ale zaspokajaniu rozmaitych postaci ideologicznego zapotrzebowania
(polityczna poprawnos¢, inkluzywno$¢, walka z ,,mowa nienawisci”, wielokul-
turowos¢, teoria gender czy ostatnio wokeizm)?’. W tym celu ma by¢ poddana
coraz bardziej skrupulatnej kontroli czynnika politycznego. W tym ostatnim
przypadku nie chodzi juz tylko o instytucje panstwowe (do$¢ wspomnie¢ coraz
wieksze zaangazowanie instytucji unijnych w promowanie ,inkluzywnego”
modelu edukacji na obszarze UE).

3. Przezwyciezenie kryzysu — rola edukacji klasycznej

Jak wyjs¢ z tego kryzysu? Jak powrdci¢ do modelu christianitas w zakresie
szeroko rozumianej edukacji? Do dawnych struktur spotecznych nie powrdci-
my. Mozemy jednak powracac, krok po kroku, do edukacji klasyczne;j. T. S. Eliot
w swoim eseju Kto to jest klasyk? napisat, ze klasyk (w rozumieniu twoércy)

2t M. Heller, Maszyna i srubki. Jak hartowat sie sowiecki cztowiek, Paryz 1988.

%5 R.Pipes, Rosja bolszewikéw, ttum. W. Jezewski, Warszawa 2005, s.337-342; H. Scholtz, Schule unterm
Hakenkreutz, [w:] Schule und Unterricht im Dritten Reich, red. R. Dithmar, Neuwied 1989, s. 1-20.
26 0 upadku totalitaryzmoéw i to upadku roztozonym w czasie mozna mowic tylko w odniesieniu
do Europy, gdzie niemiecki narodowy socjalizm upadt w 1945 roku (militarna kleska Rzeszy
Niemieckiej), a sowiecki komunizm implodowat w 1991 roku w swym imperialnym centrum
(rozpad ZSRS), wczesniej wycofujac sie z Europy Srodkowej (1989). Jednak komunizm na innych
kontynent trwa nadal (por. Chiny, Kuba).
27 Por.M.Bock-Cote, Multikulturalizmjakoreligia polityczna, ttum. M. Chojnacki, Warszawa 2017; C. Del-

sol, Kamieniewegielne. Naczymnam zalezy?,thum. M. Kowalska, Krakéw 2018 (zwlaszczas.217-273).
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reprezentuje w swoich dzietach dojrzatos¢ (stylu, jezyka, obyczaju i umystu) %,
Do dojrzatosci umystu i charakteru wiedzie edukacja, ktérg nazywamy klasycz-
na. Wprawia intelekt i wole do poszukiwania i rado$ci z prawdy i dobra.

Cztowiek klasyczny to inaczej cztowiek szlachetny. A wiec taki — jak pisat
nasz wieszcz Zygmunt Krasinski w 1848 roku— ktdry jest

cztowiekiem zupetnym, majacym w pamieci przesztosé, podstawe swg, w terazniej-
szo$ci wole swa, w przysztosci wiare i nadzieje swa, tj. cztowiek nieulegly modzie
wiotkich mdzgdw i swawolnych wsciektych brzuchdw, pragnacej, by przesztosé odcieta
byta z kategorii czasu, czyli zeby wyrzekli sie ludzie znajagcych matki matek swych .

W naszych czasach szlachetno$¢ jest wiec porzucaniem zwiotczajacych mézg
i odwotujacych sie do najnizszych instynktéw maéd, szacunkiem (pietas) wobec
przesztosci, wola, ktéra nie odwraca sie od wyzwan terazniejszosci.

Aby to byto mozliwe, konieczne jest podejmowanie na nowo systematycz-
nych wysitkow na rzecz (od)budowy Srodowiska kulturowego, ktérg Prymas
Polski bt. kard. Stefan Wyszynski nazywat ,wspolnota prawdy”:

Musi by¢ ogromna kategoria ludzi zwigzanych wewnetrznie wspdlnotg prawdy
i prawdomdwnosci, spoteczng wspdlnotg traktowania wszystkich ludzi w prawdzie:
nie ogladasz sie na ludzi tak czy inaczej pytajacych, w niewiedzy czy podstepnie,
bo jestes ze wspdlnoty ,w prawdzie”. Nie masz wzgledu na osobe! Dlaczego? Bo masz
wzglad na prawde. [...] Jest to cudowna wspdlnota prawdy, wyrastajgca z naturalnej
postawy i psychiki osoby ludzkiej, uratowanej — rzecz znamienna — nawet po do-
Swiadczeniu grzechu pierworodnego. Chociaz bowiem po grzechu pierworodnym
tatwos$¢ poznania jest w cztowieku bardzo utrudniona, jednak cierpliwie i wytrwale,

poprzez tysigce pomytek i bteddw, przebija sie on do prawdy *°.

28 T.S.Eliot, Kto to jest klasyk i inne eseje, ttum. M. Heydel, M. Niemojowska, H. Preczkowska, M. Zu-
rowski, Krakéw 1998, s. 66, 72.

2 List Z. Krasiniskiego do A. Cieszkowskiego z 14 listopada 1848, [w:] Z. Krasinski, Listy do Cieszkow-
skiego, Jaroszyriskiego, Trentowskiego, opr. Z. Sudolski, t. I, Warszawa 1988, s. 397.

80 Konferencja dla nauczycieli Prymasa Polski Stefana kardynata Wyszyriskiego, Warszawa 6 listopada
1960, [w:] Stefan Kardynat Wyszynski, Dzieta zebrane, t. VI, Warszawa 2007, s. 411.
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Droge do odbudowy tej ,wspdlnoty prawdy” wskazat kilkadziesigt lat temu
sw. Jan Pawet Il w swoich wielkich encyklikach: Veritatis splendor oraz Fides
et ratio, wskazujac na konieczno$¢ afirmacji prawa naturalnego oraz filozofii
opartej na metafizyce. W pierwszym z tych dokumentéw papiez pisat:

Jest rzeczg stuszng i dobrg — zawsze i dla wszystkich — stuzy¢ Bogu, oddawa¢ Mu
nalezng czes¢ i prawdziwie szanowac rodzicéw. [...] Normy negatywne prawa natu-
ralnego majg moc uniwersalng, obowigzujg wszystkich i kazdego, zawsze i w kazdej
okolicznosci®!.

Zkoleiw Fides et ratio podkreslat wcigz aktualng wartos$¢ filozofii tomistycz-
nej, przypominajac, ze ,zamiarem Magisterium byto — i nadal jest — ukazanie
$w. Tomasza jako autentycznego wzoru dla wszystkich poszukujacych praw-
dy”3% W innym miejscu tego dokumentu $w. Jan Pawet II pisat o pilnej potrzebie
zwrotu ku ,filozofii o zasiegu prawdziwie metafizycznym, to znaczy umiejacej
wyj$¢ poza dane do$wiadczalne, aby w swoim poszukiwaniu prawdy odkry¢
co$ absolutnego, ostatecznego, fundamentalnego” *.

Tego powrotu do bytu oraz prawa naturalnego potrzebuje nie tylko formacja
przysztych kaptanow i teologdw. Na tych dwoch filarach powinna wspierac sie
,2wspolnota prawdy”, dzieki ktdrej mozna myslec¢ o przezwyciezeniu wspotcze-
snego kryzysu edukacji.
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CHRISTIANITAS AND THE CONTEMPORARY EDUCATION
Summary

In the paper the question has been asked: Is it possible to return to the model
of christianitas in education in a broad sense? It seems that cultural changes
which have taken place in societies founded on the ideologies of the enlight-
ement and the totalitarian socialism of the 20th century make such a return
impossible because the ,post human” has strayed too far from its principles.
Christianitas as a civilisation of ,happy syntheses”, cathedrals and universities,
demythologized the cosmos and culture, developed scientific and intellectual
knowledge (classical philosophy), discovered the person and personal digni-
ty, distinguished secular from spiritual power and developed education and
schooling. Therefore, it seems that in the current situation the only remedy for
the cultural crisis is a return to classical education.

Keywords: christianitas, classical education, fides et ratio, crisis of culture and
education






