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btedem i redukcjonizmem.

Abstrakt

Celem artykutu jest ponowne umocowanie demonologii teologicznej w kon-
teks$cie wspotczesnej psychologii, psychoterapii i psychiatrii, ktére dzi$ maja
tendencje czyni¢ zamach na tajemnice chrzescijanskiej wiary. W tym takze za-
mach na powage i tajemnice Zta oraz Ztego, czyli szatana, ktérego tradycja chrze-
Scijanska traktuje jako byt osobowy i ,0jca grzechu” oraz ,ktamce i zabojce”.
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Podobna tendencja dotyczy takze parapsychologii, ktora jako paranauka jest
formg ,unaukowienia okultyzmu” i wyrasta z badan nad spirytyzmem. Autor
zwraca uwage na kwestie semantyczne i metodologiczne, ktére niewtasciwie
poprowadzone moga prowadzi¢ do btedéw antropologicznych i teologicznych,
o niebezpiecznych duchowych i kulturowych nastepstwach.

Stowa Kkluczowe: demonologia, psychologia, psychoterapia, psychiatria, parap-
sychologia, zto, szatan

1. Znaczenie demonologii teologicznej
w nauce Kosciola katolickiego

Demonologia katolicka wyrasta z demonologii biblijnej. Jest ona czescig teo-
logii, a nie jej antyteza. Demonologia nie stanowi wiec osobnej rzeczywistosci,
lecz jest powigzana ze wszystkimi tematami dotyczacymi zbawienia, o ktorym
naucza Objawienie chrzescijaniskie bazujgce na Starym i Nowym Testamencie.
W tym sensie demonologia jest wazng czeScig teologii, ktora nie jest czyms$
centralnym, ale rowniez nie jest czym$ marginalnym. Eliminacja czy przedefi-
niowanie demonologii, np. ewangelicznej, zmusitoby rowniez do przedefinio-
wania fundamentalnych prawd wiary 2.

Tak rozumiang ,,demonologie teologiczng” nalezy odrézni¢ od ,demonologii
magicznej’,rozpowszechnionejw Renesansieiw czasach procesow czarownic, kto-
ra byta bardziej pomocniczg gatezig czarnej magii lub czaréw niz czescig teologii®.

Jak stwierdza dokument Kongregacji Nauki Wiary, ,Wiara chrzescijaniska
i demonologia” z 26 czerwca 1975, ,bytoby czym$ niewtasciwym twierdzic,
ze chrzescijanstwo zapominajgc o powszechnej wtadzy Chrystusa, uczynito
kiedykolwiek z szatana uprzywilejowany przedmiot gtoszonej nauki, zmieniajac
w przerazajace przestanie Dobrg Nowine Zmartwychwstatego Pana. »Z pew-
no$cig nie znajdujemy przyjemnos$ci w moéwieniu wam o diable — wyznawat

2

Por. A. Posacki, Egzorcyzmy, opetanie, demony, Radom 2005, s. 35n.

3

R.H. Robbins, Encyklopedia czaréw i demonologii, thum. M. Urbanski, Warszawa 1998.
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niegdys$ $w. Jan Chryzostom chrze$cijanom z Antiochii, ale doktryna, ktéra daje
mi ku temu okazje, jest dla was jak najbardziej pozyteczna«”*.

Juz zresztg papiez Pawet VI, obserwujgc naduzycia nauki Soboru Watykan-
skiego II, w konferencji z 15 listopada 1972 roku stwierdzit, iz demonologia
tj. studiowanie wptywu szatana i demonéw na poszczegdlnego cztowieka,
na wspdlnote ludzkg, na cate spoteczenstwo czy historyczne wydarzenia jest
bardzo waznym odcinkiem nauki katolickiej do ponownego przestudiowania,
co dzisiaj zostato jednak niestusznie zaniedbane. Dla zrozumienia ztoZonosci
kondycji ludzkiej, szczeg6lnie w kontekscie pochodzenia zta czy grzechu (my-
sterium iniquitatis), niezbedna jest wiec znajomo$¢ podstawowych prawd de-
monologicznych, objawionych zresztg przez samego Boga dla dobra cztowieka®.

Dokument Kongregacji Wiary z 1975 r. okre$la istnienie diabta i demonéw
jako ,fakt dogmatyczny”, a wiec nie jako dogmat®. Innymi stowy, istnienie szatana
iinnych ztych duchéw nie jest zdogmatyzowane we wtasciwym, bezposrednim
sensie, bo wtasciwy dogmat jest darem Bozym i ma charakter zbawczy oraz twor-
czy. Szatan nie ma tych wtasciwosci pozytywnych. Wierzymy zbawczo w Boga,
anie wierzymy (przynajmniej w tym samym znaczeniu stowa ,wierzy¢“) w sza-
tana. Niemniej istnienie szatana i innych demonoéw jest faktem dogmatycznym
w sensie prostej informacji z objawienia oraz pewnosci poznania teologicznego”.

Mimo narastajgcej negacji istnienia szatana, a przynajmniej jego charakteru
osobowego, nauka Soboru Watykanskiego 11 o szatanie i demonach jest dosy¢
powsciagliwa (istnieje w temacie tylko 18 drugorzednych odniesien: KK 16,
17, 35,55; DM 9, 14; KDK 13, 22, 37 i inne). Moze z tej racji, a zwtaszcza z po-
wodu pewnego zametu w teologii posoborowej wobec istnienia szatana i jego
osobowego charakteru, musieli podnies¢ zdecydowanie gtos obydwaj papieze:
Pawet VI (homilie z 29 VI 1972; 15 X1 19721 23 11 1978 r; Fede christiana e de-
monologia, [w:] Enchiridion Vaticanum, t.V, Bologna 1975, nr 1347-1393) oraz
Jan Pawet II (por. homilia z 9 VII 1986 1. oraz inne). Jan Pawet I (zob. nauczanie
Srodowe z roku 1986 i List apostolski do kaptanéw z 25 111 1988) juz na samym

Por. Fede christiana e demonologia; wyd. pol. Wiara chrzescijariska a demonologia, [w:] O aniotach
i szatanie. Jan Pawet Il naucza, red. A. Sujka, Krakéw 1998.

Por. A. Posacki, Egzorcyzmy, opetanie, demony, dz. cyt., s. 35-36.

Por. Fede christiana e demonologia, dz. cyt., s. 23.

7 Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t.1, Lublin 2000.
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poczatku swego pontyfikatu powiedziat, ze podejmuje postuge Ewangelii, ktora
jest walkg przeciw mocom ciemnosci®.

Obydwaj papieze nawiazali takze do poprzednikéw, np. do encykliki Piu-
sa XII z 1950 r. Humani generis, gtoszacej, ze aniotowie (a wiec i upadli) sa
,Stworzeniami osobowymi” (creaturae personales). Przy tym Pius XII potepit
zdanie, Ze Bog ,nie moze stworzy¢ istot rozumnych, ktérych by nie przezna-
czyt i nie powotat do uszczesliwiajacego widzenia w niebie”, czyli takze ztych
duchéw. Ponadto odrzucit zdanie tych, ktérzy ,burza wtasciwe pojecie grzechu
pierworodnego, a zarazem i grzechu w ogole jako obrazy Bozej” (DH 3891;
BF VII 156). A zatem szatan i inne zte duchy stworzone jako aniotowie zaist-
niaty jako osoby (por. DH 286, 800, 3002). Nauke papiezy popart zdecydowa-
nie Katechizm Kosciota Katolickiego z roku 1992, stojacy na gruncie realnosci
objawionej angelologii i demonologii (KKK 391-395). W Katechizmie Ko$ciota
Katolickiego stanowczo moéwi sie, Ze zto ,nie jest jaka$ abstrakecja, lecz oznacza
osobe. Szatana, Ztego, aniota, ktéry sprzeciwit sie Bogu” (nr 2851).

Potwierdzeniem odwiecznej i niezmiennej wiary KoSciota jest wydanie
(z upowaznienia Jana Pawta II) nowego Rytuatu Egzorcyzméw (Rytuat Rzymski)
w 1999 roku. W teologicznym Wstepie pisze sie tam ,W ciggu catej historii zba-
wienia wystepuja dobrzy aniotowie, ktorzy petnig Bozy plan, niosgc KoSciotowi
nieustannie tajemniczg i potezng pomoc, oraz duchy upadte, zwane diabelskimi,
ktore sprzeciwiajgc sie Bogu, Jego zbawczej woli i dzietu dokonanemu przez
Chrystusa, usituja wciggnac¢ cztowieka we wiasny bunt przeciw Bogu”®.

Podsumowujqc, istniejg wiec trzy gtdwne zasady katolickiej demonologii:

1. Realistyczne i osobowe istnienie Szatana i demon6w nie stanowi dogmatu

wiary w $cistym sensie tego stowa (nie byto definiowane, gdyz byto oczy-
wiste jako doswiadczenie wiary, a ponadto zto nie jest godne dogmatu).

2. Jest ono jednak na tyle obecne w Pi$mie Swietym i w przepowiadaniu

Kosciota, ze nie mozna mu zaprzeczy¢ bez obawy naruszenia catosci
przekazu objawionego.

3. Istnienie to zostaje przez Magisterium wspdtczesne potwierdzone i za-

chowane.

Tamze. Por. tez. A. Posacki, Egzorcyzmy, opetanie, demony, dz. cyt., s. 19-21.
Por. Konferencja Episkopatu Polski, Egzorcyzmy i inne modlitwy btagalne, Katowice 2003; Kate-
chizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 332. 391. 414. 2851.
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2. Problem istnienia szatana i negacja znaczenia demonologii

Takze mistrzowie duchowosci (réwniez niechrzescijanskich) opierajac sie
na swoich swietych ksiegach, a nastepnie na swoim do$wiadczeniu, potwier-
dzajg istnienie duchow ztych. Osobowe istnienie diabta jest tez potwierdzone
przez najwybitniejszych teologéw. Kard. ]. Ratzinger, zaréwno jako teolog,
jak i wezesniejszy prefekt Kongregacji Nauki Wiary, przypomniat nie tak daw-
no, iz istnienie szatana i demonodw jest dla wiary chrzescijanskiej obecnoscia
tajemniczg, ale realng i osobowa, a nie symboliczna. Teologéw kwestionujacych
tak pojete istnienie ztych mocy kard. . Ratzinger nazywa ludZmi powierzchow-
nymi (Raport o stanie wiary).

Teze Ratzingera potwierdza trafnie wybitny teolog niemiecki bp K. Lehmann,
kierujac sie do tych, ktorzy odrzucajg pozytywne stwierdzenie na temat oso-
bowego istnienia szatana i demondéw. Stwierdza on, iz kto ,sgdzi, Ze winien sie
opowiedzie¢ za czym$ innym, ten nie powinien mimo wszystko zadowoli¢ sie
zwykla negacja, ale powinien ukazad, iz jest w stanie poda¢ faktycznie lepsze
wyttumaczenie poczatkow zta. A wéwczas tatwo bedzie mozna sie przekonac,
ze nie uda sie skonczy¢ tak predko z postacig szatana. Tajemnica zta nie jest
bowiem jakims$ lisciem figowym zastaniajgcym nierealne supozycje mitolo-
giczne, ale stanowi co$, co uniemozliwia zadanie mu $Smiertelnego ciosu przez
racjonalistyczng gilotyne” *°.

Wedtug H. U. von Balthasara, demonicznej mocy zta nie dostrzeze ptaski ra-
cjonalizm kottunéw — nie wytaczajgc sposrod nich filozofow i teologéw — lecz
czy mozna posadzac o naiwng tatwowiernosc¢ swietych, ktorzy, jak Jan Bosko
lub Proboszcz z Ars, wchodzili z nig w twarde starcia?''. Podobnie L. Scheffczyk
zauwazyt prawidtowos$¢, ktora jest ciagle aktualna. Negacja diabta wyptywa,
wedtug niego, z gtebokiej awersji do $wiata duchowego w ogéle, z oporu
wobec wszelkiej nadprzyrodzonosci i wszelkiej transcendencji. Gdzie tego
rodzaju postawy sie ugruntuja, tam musi dojs¢ — zdaniem wybitnego teologa
— do sprzeciwu takze wobec innych punktéw doktryny chrzescijanskiej, poza
samg kwestig diabta 2. Zwtaszcza negacja grzechu, szatana i piekta, sg ze sobg

10 Por. Posacki, Egzorcyzmy, opetanie, demony, dz. cyt., s. 35n.

11 Por. H. U. von Balthasar, Vorverstindnis des Ddmonischen, ,Internationale Katholische Zeitschrift
»Communio«“ 8/1979, s. 24

12 Por. L. Scheffczyk, Der Sinn des Exorcismus, ,Klerusblatt” 68(1978)5, s. 105.
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Sci$le powigzane, co stale przypominat znany wtoski demonolog C. Balducci 3.
Negacja grzechu (i jego zwigzku z chorobg), jak tez wcze$niejszego zwigzku
grzechu z szatanem, jak tez negacja szatana, obecna u niektérych teologow,
jest wiec ich catkowicie prywatng opinig **.

Ma to zwiagzek z naszym tematem. Na wielorakie dziatanie szatana otwie-
raja szczegolnie grzechy ciezkie, zwtaszcza duchowe (jak idolatria — w tym
szczegOlnie okultyzm, bedacy tez wyrazem pychy i grzechu przeciwko Ducho-
wi Swietemu), ale nie tylko (moze by¢ np. grzeszne hotdowanie cielesnosci).
Tu pojawia sie filozoficzno-teologiczny problem zta (tajemnica wolnosci tacznie
z tajemnicq zta), a takze problem okreslenia choroby w relacji do zta (grzechu)
lub problem teologii zdrowia i choroby (zob. dok. watykanski: ,Instrukcja
o modlitwach o uzdrowienie od Boga”) *°.

Idacza chrze$cijanska tradycja, nalezy przyjac ,pozytywne”, czyli realistyczne
istnienie grzechu (S. Kierkegaard) i realistyczne ,istnienie” zta, ale nie na spos6b
materialno-energetyczny, jak w gnozie (C. G. Jung), lecz na sposéb moralno-
duchowy, ktory jest okreslonym, cho¢ niewyrazalnym sposobem , istnienia” '°.

Z istnieniem zfa taczy sie problem istnienia ztych duchéw, ktére da sie po-
mysle¢ w sposob jeszcze bardziej realistyczny.

13 Por. C. Balducci, Il Diavolo, Cassale Monferrato 1988, s. 162.

4 Wedtug nestora dogmatykow polskich ks. prof. Cz. Bartnika, na szerokg skate neguja osobowe
istnienie szatana teologowie protestanccy (anglikanie), a za nimi takze bardzo wielu teologéw
katolickich (teologdw protestanckich jest jednak wiecej): H. Haag (upomniany przez Kongregacje
Nauki Wiary), autorzy Nowego katechizmu holenderskiego (Antwerpen, 1966), P. Schoonenberg,
E. Schillebeeckx, H. Kiing, B. van Jersel, A. Kelly, E. Drewermann, M. Limbeck, J. P. Jossua, G. Franzo-
ni, Th. Schneider, w Polsce — A. Skowronek (powtarzajacy jednak nieprzekonywujace i przesta-
rzate argumenty herezjarchy H. Haaga, ktéry powotywat sie na pseudonaukowe tezy parapsycho-
logii), reklamowany niestety przez, Tygodnik Powszechny” i inne liberalne media (jaki$ czas temu
w,Liécie” i w,Zyciu Duchowym”, ktére do tej pory nie byly tak skrajnie liberalne i chyba nie sg).

15 Istnieje teologiczny zwigzek choroby z grzechem. ,W Starym Testamencie Izrael doswiadcza
tego, ze choroba w tajemniczy sposéb wiaze sie z grzechem i ztem. Wsréd kar, ktérymi Bég grozi
ludowi za jego niewiernos¢, szerokie miejsce zajmujg choroby (por. Pwt 28, 21-22.27-29.35).
Chory, ktéry btaga Boga o uzdrowienie, wyznaje, ze zostat stusznie ukarany za swoje grzechy
(por. Ps 37; 40; 106, 17-21)". Por. Instrukcja o modlitwach o uzdrowienie od Boga — Dokument
Kongregacji Nauki Wiary z 14 wrze$nia 2000 roku.

16 7 punktu widzenia klasycznej filozofii zto jest niebytem i brakiem dobra. Te stuszne klasyfi-
kacje nie sa jednak pelne, co wynika z ograniczen systemowych. Wiecej o tym problemie zob.
M. A. Krapiec, Dlaczego zto?, Lublin 2005, s. 69-104.
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3. Problem istnienia duchow

Demonologia teologiczna jest zawsze przygotowana przez demonologie
filozoficzng. Zeby méwié sensownie o ztych duchach czy demonach, trzeba
najpierw rozstrzygnac¢ intelektualny problem dotyczacy duchéw jako takich.
Demonologia teologiczna jakby tylko dookresla ich charakter czy nature V7.

Chodzi tu o problem istnienia duchéw jako bytéw niematerialnych czy bez-
cielesnych. Czy jest to fakt? Problem duchéw nalezy do etnologii i historii
idei (pierwotne i powszechne doswiadczenie opetania jako Ur-Erlebniss) 8.
Nalezy tez do filozofii racjonalistycznej, ktéra moze rozpatrywac istnienie
bytow bezcielesnych, jako problemu ontologicznego za zasadzie pluralizmu
ontologicznego ($w. Tomasz z Akwinu, R. Ingarden, E. Stein [$w. Benedykta
od Krzyza]) *°. Rowniez nauka, przez eliminacje, posrednio potwierdza czasami
istnienie duchéw, a na gruncie teorii nie moze go wykluczy¢. Wynika z tego,
ze oprocz udowodnienia istnienia szatana przez Biblie i teologie, moga ten pro-
blem czy fakt rozwaza¢ niezaleznie filozofia i nauki szczeg6towe (psychologia,
psychiatria, parapsychologia, religioznawstwo).

O ontologie tu bowiem chodzi. Demonologia to ,historia zta”, rzeczywisto$ci
realnej i obiektywnej (M. Eliade), a nie historia obrazéw zta, jako subiektyw-
nego ,muzeum wyobrazni” (A. Malreaux). Jesli odrzuci sie ontologie stojaca
za epistemologig” — np. w duchu neokantyzmu — to wtedy tatwo utozsami sie
wszelkie doswiadczenie zta, z doSwiadczeniem obrazéw zta, ktéremu z goéry
(w Kkluczu fatszywego dogmatyzmu intelektualnego) przypisze sie catkowity
subiektywizm czy immanentyzm2°. W nastepstwie jakiekolwiek chocby ,filozo-

7" Por. A. Posacki, Egzorcyzmy, opetanie, demony, dz. cyt., s. 35n.

18 Wiecej na ten wazny temat zob. A. Posacki, Wprowadzenie do wydania polskiego, [w:] ED. Good-
man, Egzorcyzmy Anneliese Michel, thum. B. Siuda, A. Posacki, Gdansk 2005, s. 7-29.

19 Wiecej o problemie sporu o ontologie spirytyzmu czy spirytystyczne ,Zrédta mocy” — zob. A. Po-
sacki, Postowie: chrzescijanistwo pomiedzy ezoteryzmem a okultyzmem, [w:] B. Grom, Ezoteryzm
— nowa nadzieja?, Krakéw 2006, s. 165-180. Zob. tez problem istnienia duchéw bezcielesnych
w argumentacji filozoficznej [w:] E. Stein, Byt Skoriczony a Byt Wieczny, Krakéw 1998, s. 392-421.
2 Tu pojawia sie filozoficzny i metodologiczny problem relacji ,Fides” i ,Ratio”, teologii i nauki.
To nie s dwa réwnorzedne jezyki (B. de Barbaro, Opetanie — kategoria teologiczna czy psychia-
tryczna?, ,Nomos” 39/40 2002, s. 67-78). Jezyk Objawienia — w tym biblijnej teologii-demonologii
— jest jezykiem ,$wietym”, transcendentnym, cho¢ uwarunkowanym. Teologia to dookre$lona

ontologia, a nie tylko semantyka czy czysto subiektywne ludzkie ,,obrazowanie”. Dlatego antropo-
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ficzne” odrzucanie btedu poznawczego tak pojetego, . kantowskiego” subiekty-
wizmu w kwestii duch6w, tatwo generuje oskarzenia o psychopatologie (sama
definicja omamow jest w psychiatrii arbitralnie subiektywistyczna, co nie jest
tylko sprawa jezyka). Te diagnoze patologii ,potwierdza” potem psychoanaliza,
traktowana przez wielu jako pseudonauka 2!

Rodzi sie wiec btedne koto, zwtaszcza gdy chodzi o diagnozy pochodzace
z jungowskiego sposobu interpretacji. Do bezprawnego w sensie filozoficznym
przedefiniowania duchéw na energie nieswiadomosci przyczynit sie bowiem
C. G. Jung, ktéry w 1919 roku, wcze$niej wierzac w realne istnienie duchow,
wygtosit na forum Brytyjskiego Towarzystwa Badan Parapsychologicznych
odczyt o psychologicznych podstawach wiary w duchy; jednak ujrzat on $wiatto
dzienne jako publikacja w jezyku niemieckim dopiero po roku 1928 w tomie
Uber die Energetik der Seele.

Zgodnie z przyjetym przez Junga rzekomo psychologicznym punktem wi-
dzenia, duchy i inne zjawiska okultystyczne to ,nic innego” (oto przyktad jezyka
redukcjonizmu, jak okreslitby go V. Frankl %) jak tylko ,nieswiadome kompleksy

log kulturowy nie moze by¢ rozjemca pomiedzy egzorcysta-teologiem, a psychiatrag-naukowcem,
jak twierdzi psychiatra dr. B. de Barbaro (tamze). Analiza kultury nie rozstrzyga bowiem o na-
turze, a tym bardziej o nadnaturalnosci i nadprzyrodzono$ci. Nie moze ocenia¢ ontologii, w tym
teologii jako ontologii.
% Do najwazniejszych prac krytycznie analizujacych zatozenia i teoretyczne podstawy psychoana-
lizy naleza prace takich autoréw jak: J. Wolpe, S. Rachman, E. Fromm, S. Timpanaro, A. Moreno,
A. Griinbaum, E. Gellner; E. Innocenti, L. de Urtubey, G. Magniani, A K. Dewdney, Ch.T. Eschenrdder
M. Scharnberg, W. Greve i ]. Roes, H.J. Eysenck., M. Macmilian. Wydane w Polsce, prace autoréw
o $Swiatowej stawie, ukazujace pseudonaukowy charakter psychoanalizy freudowskiej to:
E. Gellner, UwodZzicielski urok psychoanalizy, czyli chytros¢ antyrozumu, thum. T. Hotéwka, War-
szawa 1997; H. Eysenck, Zmierzch i upadek imperium Freuda, Krakéw 2002; Spér o dziedzictwo
Freuda. Frederick Crews i jego krytycy (praca zbiorowa), Krakéw 2001. Pseudonaukowe naduzycia
modnego psychoanalityka J. Lacana, ktérego uzywa sie czesto dla obalania chrzescijanskiej demo-
nologii, moze przesledzi¢ w pracy A. Sokalai]. Bricmonta, ktéry wykazali jak, wybitni luminarze
postmodernizmu (. Kristeva, . Lacan, J. Baudrillard), w celu wzmocnienia argumentéw w swoich
teoriach, postugiwali sie terminami zaczerpnietymi z teorii matematycznych i fizycznych, zupet-
nie nie rozumiejac ich sensu (A. Sokal, ]. Bricmont, Modne bzdury, Warszawa 2004). Por. tez. A. Po-
sacki, S. Freud, [w:] Encyklopedia ,Biatych Plam”, red. A. Winiarczyk, t. 6, Radom 2001, s. 198-205.
Por. V.E. Frankl, Self-transcendence as a human phenomenon, ,Journal of Humanistic Psychology”
6/1996, s. 100.

22
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autonomiczne, ktore pojawiajg sie w formie projekcji” (sa one ,uzewnetrznio-
nymi skutkami dziatania kompleksow nieSwiadomosci”) 2.

C.G.Jung pisat tez: 0 tym, Ze sie rzeczywiScie uzewnetrzniajg, jestem zresztg
przekonany. Czesto np. obserwowatem telepatyczne efekty dziatania komplek-
sOw nieswiadomosci, jak rowniez widziatem szereg zjawisk parapsychicznych.
Jednakze nigdzie nie mogtem znalezZ¢ dowodu na istnienie rzeczywistych
duchdw, cata te sfere zjawisk musiatem wiec uzna¢ (do czasu) za rozdziat psy-
chologii” **. Wedtug Junga wiec, manifestacje parapsychologiczne nie sg wyni-
kiem dziatania autonomicznych i transcendentnych istot duchowych (hipoteza
spirytystyczna), lecz przejawami aktywnosci duszy (hipoteza animistyczna) .

Do wygtoszonego w 1919 r. wyktadu o psychologicznych podstawach
wiary w duchy Jung powrdcit raz jeszcze po prawie 30 latach, zamieszczajac
go w wydanej w Ziirychu (1948) ksigzce Uber psychische Energetik und das
Wesen der Trdume. W tekscie z roku 1948 Jung zaskakuje waznym przypisem
(kluczowym w sporze o duchy) do cytowanego wyzej zdania z poprzedniego
wydania: ,Jednakze nigdzie nie mogtem znalez¢ dowodu na istnienie rzeczywi-
stych duchow. Cata te sfere zjawisk musiatem wiec uznac (do czasu) za rozdziat
psychologii”. Oto tre$¢ tego waznego przypisu: ,Zebrawszy w ciggu pot wieku
od wielu ludzi i z wielu krajow doSwiadczenia psychologiczne, nie czuje sie
dzis juz tak pewny, jak w 1919 ., kiedy pisatem to zdanie [podkr. A.P.]. Szczerze
mowiac, watpie w to, ze metodyka i refleksja $ciSle psychologiczna sa w sta-
nie odda¢ sprawiedliwos¢ omawianemu zjawisku” . Jest to kluczowe zdanie
dla argumentu, Ze sam Jung wahat sie w kwestii duchéw! Dopiero u schytku
zycia Jung przyznat otwarcie, ze hipoteza duchéw inteligentnych , daje znacznie
lepsze rezultaty w praktyce niz kazda inna” ?’.

Tak wiecirracjonalne odrzucenie tej mozliwosci istnienia duchéw moze mie¢
przyczyny prozaicznie psychologiczne (lek przed opinig Swiata naukowego jak to

23

Por. C. G. Jung, Psychologiczne podstawy wiary w duchy, [w:] Psychologia wierzen religijnych,
red. K. Jankowski, Warszawa 1990, s. 158-181. Krytyke takiej koncepcji duchéw w ujeciu Junga
przeprowadza wnikliwie prof. zw. dr hab. R. Stachowski. Zob. R. Stachowski, Historia wspétczesnej
mysli psychologicznej, Warszawa 2000, s. 251-253.

2 Tamze.

25

Wiecej o tym zob. A. Posacki, Parapsychologia, [w:] Encyklopedia , Biatych Plam”, dz. cyt., s. 64-70.

26

Por. C. G. Jung, Psychologiczne podstawy wiary w duchy, dz. cyt., s.160n.
27 Por. tenze, Collected Letters, Vol. 1, 1906-1950, Princeton University Press 1973.



330 Paideia IoauSsic Nr6/2024

byto w przypadku Junga, poprawno$¢ polityczna, mniejsza pewnosc¢ siebie w przy-
padku ,zagrozenia” przez realne duchy) a w ostateczno$ci — $wiatopogladowe.

4. Bezzasadny antropocentryzm
i bledny redukcjonizm ontologiczny

Na podobnej, ,antropocentrycznej” bazie funkcjonuje heglowski schemat
(dogmat) ,eksterioryzacji-alienacji” i feuerbachowski schemat (dogmat)
»projekcji”, rozpropagowany wtasnie przez psychoanalize (S. Freud, C. G. Jung,
E. Fromm) i stosowany jednostronnie takze przy ,wyjasnianiu” zjawisk reli-
gijnych i duchowych. Na tej m.in. podstawie egzorcyzm (jego istota, czyli ruch
,poza’, czyli ad extra, ttumaczony byt jako bezsensowny, gdyz chodzito rzekomo
wylgcznie o projekcje czy eksterioryzacje) zastapiono dogmatycznie, arbitralnie
ijednostronnie terapig (ruch ,do srodka”, ad intra) . Niepotrzebnie wyklucza sie
duchy narzecz nieSwiadomosci, hipoteze spirytystyczna na rzecz animistycznej
(odwotujacej sie wylacznie do ludzkiego potencjatu). Obydwie hipotezy moga
doskonale wspotistniec.

Inwersja ta wyrazona jest w Mistrzu i Matgorzacie autorstwa M. Buthakowa,
ksigzce, ktdra jest moze w jakiej$ mierze genialnym podrecznikiem demonolo-
gii#®. Poeta Bezdomnyj znalazt sie w szpitalu psychiatrycznym, bo jest Swiadkiem
prawdy — widziat dziatania ,sity nieczystej” (wyrazonej w postaci Wolanda),
podczas gdy wszyscy, majacy bielmo na oczach, s uwazani za normalnych *.

Oswiecenie to samo demaskujgcy sie mit Rozumu (L. Kotakowski, Th.
Adorno). Problematyczna jest zaréwno strona naukowa Rozumu, jak tez her-
meneutyczna, je$li mamy sie odwota¢ do takiego dwupodziatu nauk 3. Her-
meneutyka jest interpretacja, a nie naukg, choc sie pod nig podszywa i chetnie

28 Por. A. Posacki, Egzorcyzmy, opetanie, demony, dz. cyt., s. 96-142.

2 Por. VE, Frankl, Homo patiens, thum. R. Czernewski, ]. Morawski Warszawa 1984.

30 Zob. M. Buthakow, Mistrz i Matgorzata, ttum. I. Lewandowska, W. Dgbrowski, Warszawa 2000.

81 Prébuje uswiadomic¢ moim pacjentom, ze wszystko, co przytrafia sie im wbrew ich woli, stanowi
akt sity wyzszej. Moga ja nazywac imieniem Boga czy diabta — niewazne, jak to nazwg, byleby tylko
rozumieli, Ze maja woéwczas do czynienia z jakas sita wyzszg” (C. G. Jung, Mezczyzni, kobiety i Bég,
[w:] Rozmowy, wywiady, spotkania, (praca zbiorowa) thum. R. Reszke, Warszawa 1999, s. 260).
Jung ocenia do$wiadczenia pacjentéw wedtug wiasnego, pseudomistycznego doswiadczenia.
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z nig wspotpracuje. Wspotczesna liberalna demonologia (czy raczej antydemo-
nologia) odzwierciedla btedy tzw. ,wspotczesnosci”, co byto analizowane przez
wielu wybitnych teologéw, m.in. przez ]. Ratzingera (Raport o stanie wiary).
Demonologia — juz niegodna tego stowa — popetnia ciagle btedy Oswiecenia:
bezzasadny redukcjonizm ontologiczny i naiwny antropocentryzm, oparte
na micie Rozumu i kulcie Nauki.

5. Pomniejszanie lub eliminacja powagi i tajemnicy Zia

[stotnym btedem jest takze odejScie od epistemologii Doswiadczenia, co 13-
czy sie z racjonalizacja epistemologii Mitu. Odejscie od Doswiadczenia w obrebie
filozofii pomniejsza powage i tajemnice Zta. Problem zta moralnego $cisle 13-
czy sie z problemem wolnosci (cztowieka i Weza — mit adamicki), a wiec z pro-
blemem antropologii nieredukcyjnej . Laczy sie takze z filozoficznym proble-
mem woliiwolnosci (wedle J. Maritaina, szatan byt pierwszym woluntarystg) *.

Z1o jest przede wszystkim doswiadczeniem tajemnicy Zta. Istotny jest
wiec epistemologiczny problem tajemnicy Zta. Jest on ,odkrywany” np. przez
pierwotne do$wiadczenie wewnetrzne Sumienia czy poprzez chrzescijanskie
doswiadczenie ,rozeznawania duchowego” (praktyki duchowej znanej od wie-
kow). W tym konteks$cie pojawiajg sie problemy teoretyczne i metodologiczne,
w stosunku do — lekcewazonej przez dominujgcy w kulturze ,,obiektywizm”
nauk empirycznych — epistemologii Doswiadczenia i jego ontologicznego
czy metafizycznego znaczenia. Takie Doswiadczenie znajdowato wyraz takze
od dawien dawna w epistemologii Mitu, ktory byt czesto zapisem Doswiadczenia
Tajemnicy czy tez zZrédtowego Doswiadczenia Archetypowego (M. Eliade, P. Rico-
eur, J. Nabert, G. Marcel) **. Odejscie od epistemologii Doswiadczenia i epistemo-
logii Tajemnicy, czyni powage i tajemnice zta jakby czyms$ niedostrzegalnym *.

82 Istnieje filozoficzny zwigzek wolnosci i zta. Wolnos$¢ wyjasnia $cisty tez teologiczny zwiazek

grzechu, szatana i piekta. Wolno$¢ wyjasnia takze mechanizm dziatania nieredukcyjnego spek-
trum: od pokusy do opetania.
3 Wiecej o tym zob. A. Posacki, Powaga i tajemnica zta. Mysterium iniquitatis a demonologia
[w:] Resocjalizacja wobec tajemnicy zta, red. K. Biel, M. Sztuka, Krakéw 2010, s. 75-85.
3 Por. E. Mukoid, Filozofia zta: P. Ricoeur, J. Nabert, G. Marcel, Krakow 1999.

%5 Zob. V. Possenti, Trzecie zeglowanie, ttum. A. Fligel-Piotrowska, ]. Merecki, Lublin 2006, s. 56.
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TakzZe od strony egzegezy czy hermeneutyki symbolu przyjmuje sie z kolei
gnostycki punkt widzenia, poniewaz odpowiada on bardziej tatwemu racjo-
nalizmowi, niz trudnym paradoksom tajemnicy . Owocem tych btedéw sa:
teologia antropocentryczna i o§wieceniowy redukcjonizm, symbolizm odrzu-
cony lub narzucona symbolika gnozy, brak powigzan teologii z duchowoscia
i $wieto$cia, w tym z doswiadczeniem i rozeznaniem duchowym — w tym takze
egzorcystow, ktorych sie czesto lekcewazy, takze w sSrodowiskach kos$cielnych,
nad czym ubolewat wybitny teolog R. Laurentin *’.

Powstaje btedne koto inwersji. Ci, ktérzy majg by¢ Zrédtem wiedzy ducho-
wej, sg nieustannie podejrzewani w $wietle wiedzy , obiektywistycznej”, ktora
jest wysoce problematyczna *. Laczy sie to z bezprawng filozoficznie negacja
ontologii, ktérej odrzucanie (,ontofobia”) — w imie psychologii — jest zwy-
ktym chowaniem gtowy w piasek *. W podobny sposéb humanizm zachodni
nie jest neutralny/naturalny, ale przyjmuje ukrytg forme ,buntu metafizycz-
nego” az do (istniejg rézne stopnie) antyreligii (kontrinicjacji), np. w postaci
,humanizmu satanicznego” (F. Dostojewski) *°.

6. ,Ideologizacja” nauki a relacja miedzy teologia
a psychiatria, psychologia i psychoterapia

Zbyt czesto psychiatrzy, psychologowie i psychoterapeuci odnoszacy sie
do teologii czy — szerzej — religii, traktujg ja jako zlg i szkodliwg ideologie
(freudowski przesad, Ze religia jest patogenna). W wiekszym stopniu ta krytyka

% Hermeneutyka gnostycka odwraca inwersyjnie problem grzechu i szatana — jednoczesnie. Por. W.

Myszor, Ireneusz z Lyonu i gnostycy. Zdemaskowanie i odparcie fatszywej gnozy. Ttumaczenie:
Adversus haereses Ksiega 1111, Katowice 2016, 5.98-99.
37 Por. A. Posacki, Problem okultyzmu w starym i nowym Rytuale egzorcyzmdw, ,Horyzonty wiary”
3(2001), s. 27-51.
Por. A. Posacki, Duchowy charakter zta: wokét Fiodora Dostojewskiego, ,Horyzonty Wychowania”,
4(2005),s.115-135.

Pojecie chetnie uzywane przez prof. V. Possentiego, metafizyka wtoskiego, ogromnie cenionego

38

39

w Srodowisku KUL-u.

0 Por. A. Posacki,,Humanizmsataniczny”u E Dostojewskiego — na przyktadzie postaci Wielkiego Inkwi-

zytora, [w:] Philosophia rationis magistra vitae, red. ]. Bremer;, R. Janusz, Krakéw 2005, s. 318-344.
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dotyczy demonologii, bedacej przeciez czescia teologii. Krytycy przejawiaja tu
nierzadko wielkga ignorancje, a czasami i arogancje *%.

Teologia nie ukrywa, Ze jest nauka opartg na okreslonych aksjomatach.
W przeciwienstwie do wielu teorii psychiatrycznych, psychologicznych
i psychoterapeutycznych. Mozna tu jeszcze doda¢ mocno uwiktana §wiatopo-
gladowo parapsychologie, paranauke (dla wielu pseudonauke) przyjmujaca
jednostronnie ,antropocentryzm” w postaci preferowanej hipotezy animi-
stycznej, dotyczacej ludzkiego potencjatu (a wykluczajacej arbitralnie hipoteze
spirytystyczng, méwiacq o istnieniu i dziataniu ducho6w, ktére moga generowac
zjawiska paranormalne). Tu z pomoca przychodzi filozofia (ktérej jest wiecej
w psychiatrii francuskiej niz amerykanskiej, jak to wykazat prof. ]. Bomba),
ktéra moze to dostrzec.

Tego czesto nie rozumieja psychiatria, psychologia, psychoterapia, ktdre
jako systemy konceptualne, a czasami $wiatopogladowe, wptywajg bezpo-
$rednio na my$lenie ludzi jako tzw. specjalistow z okres$lonych dziedzin, kto-
rych — w konsekwencji — , ogranicza” wspomniany Swiatopoglad, a czasem
zwykta teoria. Nie istniejg wiec omawiane tu nauki ,psy” (mozna tu doda¢
parapsychologie czy psychotronike) bez zatozen swiatopogladowych (czesto
odrzucenie lub przedefiniowanie $wiata duchéw, biocentryzm lub kosmo-
centryzm jako idolatria) i antropologicznych (antropocentryzm podazajacy
w kierunku antropolatrii). Najbardziej naukowa jest niejako psychiatria,
za$ najmniej naukowa psychoterapia, majaca czesto cechy kryptoreligijnej
inicjacji *2. Psychologia jest jakby po $rodku. Dzisiaj tez wchodzi wszedzie
pseudopsychologia i pseudoterapia *3.

Czym jest jednak koncepcja nauki wlokaca sie od czaséw Oswiecenia, odra-
dzajaca sie dzis jako pseudofilozoficzny scjentyzm, ukrywajgcy materialistyczne
zatozenia w kluczu redukcjonizmu ontologicznego? ,Ideologizacja” nauki wy-
stepuje jednak w kazdym przypadku i ciggnie sie od czaséw O$wiecenia. Detro-
nizacja nie tylko teologii, ale takze filozofii (rezygnacja z Prawdy Absolutnej),

. Wiecej na temat relacji pomiedzy psychiatrig a demonologia zob. A. Posacki, Wprowadzenie

do wydania polskiego, [w:] P. Ernetti, Pouczenia ztego ducha, ttum. W. Dzieza, Krakéow 2003,
s.5-31; tenze, Wprowadzenie do wydania polskiego, [w:] M. Tosatti, Sledztwo w sprawie szatana,
ttum. ]. Zarzycka, Krakéw 2005, s. 7-26.

Zob. wiecej: A. Posacki, Psychologia i New Age, Gdansk 2007.

42

43

Zob. wiecej: tenze, Neospirytyzm i pseudopsychologie, Krakéw 2012.
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czyni z nauki forme religii, nawet jesli ten fakt jest ukryty pod ptaszczykiem
nowomowy. Towarzyszy temu nieustanne przedefiniowywanie (nie tyle pole-
mika, co arbitralna i dogmatyczna zmiana znaczen) tradycji chrzescijanskiej,
najczesciej w duchu gnozy *-.

To przedefiniowanie — rozpoczete juz przez S. Freuda — dotyczy takze
demonologii. Inaczej to jednak wyglada w koncepcji materialistycznej (kultu-
rowej) Freuda i energetycznej (archetypowej) C. G. Junga (Szatan jako archetyp
Cienia) **.

Spirytyzm czy — szerzej — dziatanie duchéw, semantycznie i naiwnie
przedefiniowane w kluczu arbitralnej nowomowy — nie przestaje byc realne,
a przy tym niebezpieczne. Hipnoza, parapsychologia, odmienne stany $wia-
domosci, medytacja, a nawet ,relaks” (rozmyte pojecie, ktére moze oznaczac
takze rozne ,transtechniki”), wcale nie muszg oznaczac to, z czym sg kojarzone
potocznie, nawet w tzw. mentalno$ci i nomenklaturze naukowej. Moga oznaczac
metapsychiczne doswiadczenie mediumiczne czy spirytystyczne, o nieokreslo-
nej proweniencji, gdzie zbyt jasne okres$lanie przyczyn takiego doswiadczenia
ma charakter $wiatopogladowy i ideologiczny, a nie naukowy.

Btedem jest wiec jezyk alternatywy w okreslaniu relacji,,opetania” i choroby,
ale tez nie jest mozliwe zbyt fatwe, monistyczne, jakoby systemowe przymierze.
Wielu otwartych ontologicznie psychiatrow, psychologéw czy antropologéw
uwaza, ze przyczyna choroby moze by¢ opetanie (co jest uderzeniem we wspo-
mniang fatszywa alternatywe), czesto kojarzone przyczynowo z dziataniem
bytéw bezcielesnych, réznych do cztowieka i nie bedacych jego subiektywng,
Jkantowska” konstrukcja (A. Guirdham, R. Assagioli, C. Wickland, D. Boadella,
S. Grof, R. Monroe, R. Moody, F. Goodman, S. Morabito) *.

W tym kontekscie nalezy obala¢ uporczywie powtarzany mit, ze opetanie
diabelskie (oraz jego lzejsze pochodne) mozna wyjasni¢ naukowo (kazdy fakt

# Por. tenze, Antropologia gnozy, [w:] Philosophia vitam alere, red. S. Ziemianski, Krakéw 2005,

s.547-568.
Na temat Junga krytycznie, por. A. Posacki, Psychologia i New Age, dz. cyt., s.68n.

45

% W tym konteks$cie wazny jest fakt, ze szatan imituje chorobe (obydwa Rytualy Egzorcyzméw

publicznych méwig o takiej mozliwosci to samo — 1614 r., 1999 r.). Wynika z tego, ze moze tez
y2uzdrowi¢” to, co sam zakazit choroba (F. Mc Nutt), co zaktada problem fatszywych uzdrowien,
znanych duszpasterzom.



A. Posacki, Demonologia wobec psychologii... 335

opetania jest zresztg inny, a wiec tego rodzaju deklarowany dogmatyczny opty-
mizm, nie bytby wiernym naukowej metodzie indukcji).

7. Kompleksowa i nieredukcyjna
fenomenologia opetania diabelskiego

Opetanie diabelskie, jest szczytem ingerencji ztego ducha w ludzki byt.
Choc¢ nie zdarza sie czesto, wiasnie ze wzgledu na swoja skrajno$¢ moze by¢
punktem odniesienia dla 1zejszych form ingerencji demonicznych, jak obsesja,
nekanie czy dreczenie .
Potréjna kompleksowa fenomenologia opetania diabelskiego, ktérego
nie mozna ,wyjasni¢” naukowo bez ryzyka arbitralnego redukcjonizmu to:
1. Elementy psychopatologii, gdzie pojawiajq sie r6zne wyizolowane symp-
tomy podrecznikowych choroéb psychicznych, stad mozna méwi¢ tylko
o symptomatyce ,psychiatrycznopodobnej’ (tu mozna ukazac zastrzeze-
nia antypsychiatrii wobec ,mitu choroby psychicznej” cho¢by w ujeciu
T. Szasza) oraz ukrytego fundamentalizmu biologicznego psychiatrii,
co wymusza farmakoterapie i jest naznaczone ,btedem antropologicz-
nym”) 8,

2. Elementy paranormalne * (tu przywotam zastrzezenia wobec nienauko-
wosci parapsychologii, co uderza w naiwny i obronny optymizm réznych
wyjasniaczy-redukcjonistow, postugujacych sie tg paranaukg),

7 Te nowsze klasyfikacje demonologiczne, ktére mogg by¢ rézne, spotykamy w nowym Podreczniku,

wydanym przez Miedzynarodowe Stowarzyszenie Egzorcystéw (zaaprobowanym przez Waty-

kan): Wskazania dla postugi egzorcyzmu w swietle aktualnego rytuatu, Wroctaw 2023, s 152n.
8 Por. T. Szasz, Mit choroby psychicznej, [w:] Ochrona zdrowia psychicznego, red. W. Galewicz,
Krakow 2019, s. 45-56.
¥ Wymienione w obydwu Rytuatach, starym (1614) i nowym (1999), co oznacza, ze ten nie-psychia-
tryczny komponent opetania jest bardzo istotny, cho¢ zwykle jest beztrosko lekcewazony przez
psychiatréw lub naiwnie ,wyjasniany” parapsychologia, ktéra sama domaga sie wyjasnienia.
Przed tzw. parapsychologig ostrzegaja Egzorcysci w nowym Podreczniku, wydanym niedawno
przez Miedzynarodowe Stowarzyszenie Egzorcystow, dz. cyt,, s. 262-263. Wazne jest, Ze ten

tekst wyrasta takze z wieloletniej praktyki.
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3. Awersja wobec sacrum*° (o czesto paranormalnym charakterze, czego
parapsychologia nie wyjasni, za$ psychologia i psychiatria po prostu
nie zna pojecia czy doswiadczenia ,sacrum”) .,

8. Ochronic¢ prawde przed btedem i redukcjonizmem

Nieredukcyjnos$¢ polega wiec na nieograniczaniu mozliwosci ontologicz-
nych (1)iteologicznych (2) (tumetodologiafilozoficznaiteologicznasazesobgscisle
powigzane). Takie ograniczanie jest wyrazem ideologii i ciasnoty, a nie odwrotnie.

Jest to zarazem zamach na prawdziwie pojeta nauke, opartg na filozoficznych
podstawach ontologii otwartej (1) czy tez nieredukcyjnej antropologii (2), ktérych
przeciwienstwemizarazem btedem czysto intelektualnymimetodologicznym jest
— odpowiednio — ,redukcjonizm ontologiczny” (1) i, btad antropologiczny”(2).

Filozofia broni jednak nauke przed uzurpacjg. W te otwarta przestrzen moze
dopiero wejs¢ teologia. Gorzej jest, gdy nauka przekraczajac swoje kompetencje
staje sie pseudonauka, otwierajgc miejsce dla okultyzmu (ktéry wspotpracuje
z pseudonaukg) czy gnozy (teozofii, przedefiniowujacej teologie) jak to jest
u C. G. Junga. Mit chrze$cijanski ,wyjasnia” w tym przypadku gnostycki mit
psychoanalizy (nie zgadzat sie na to L. Kotakowski), deformujac przy tym inwer-
syjnie jego znaczenie *2. W ten sposéb teozofia zastepuje teologie, zas gnostycka

50 W Podreczniku wydanym przez Miedzynarodowe Stowarzyszenie Egzorcystow znajdziemy wiele

informacji o tym najwazniejszym kryterium diagnostycznym w zniewoleniach demonicznych,

ktérego nie nalezy myli¢ z nerwicg eklezjalng czy urazami religijnymi (dz. cyt., s. 139n).
51 Parapsychologia jest dzi$ tendencyjng paranauka (dla wielu pseudonauka) o problematycznej
metodologii, ktéra nie jest w stanie ,wyjasni¢” opetania (ryzyko btedu logicznego: idem per
idem — ,to samo przez to samo” lub circulus vitiosus — ,btedne koto”). Tym bardziej, Ze pa-
rapsychologia jako nauka empiryczna nie moze posiada¢ antropologii (chyba ze w ukryciu)
i nie moze decydowac o naturze cztowieka. Nie moze tego czynic zresztg zadna z nauk (ryzyko
btedu logicznego: pars pro toto). Chodzi wiec o btedy logiczne i metodologiczne.
52 Wykazano jasno na poziomie analizy naukowej, iz Zrodtem inspiracji Freuda sg motywy gnostyc-
kie i kabalistyczne czy talmudyczne (centralne znaczenie seksu, teoria biseksualnosci, znaczenie
interpretacji snéw, numerologia). Jak zauwaza inspirujacy sie gnozg C.G. Jung, Freud takze wpro-
wadza swoje teorie ,wykorzystujac klasyczne motywy gnostyckie: z jednej strony seksualizm,
z drugiej srogi autorytet ojcowski. Motyw gnostyckiego Jahwe i demiurga pojawit sie ponownie
we freudowskim micie praojca i wywodzacego sie od tego ojca, mrocznego »nad-ja«” (C.G., Jung
Wspomnienia, sny, mysli, thum. R. Reszke, L. Kolankiewcz, Warszawa 1993, s. 192). Takze K. Jaspers
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demonozofia — chrzescijaniska demonologie. Nie ma tu wtedy ani nauki, ani fi-
lozofii, ani teologii, ktére szanowatyby obszar swojej kompetencji, ale wszystko
jest niebezpiecznie poplatane i przedefiniowane.

Problem istnienia $wiata duchowego jako rzeczywisto$ci autonomicznej
jestod czasow Oswiecenia stronniczo i ideologicznie ignorowany, a nawet bez-
prawnie wyparty z obszaru wiedzy. W zamian w ukryciu przyjeto przestanki
Swiatopogladu materialistycznego, dominujgcego w psychiatrii (przyjmujace-
go czasami rozne formy np. panenergetyzmu, ktéry chetnie przejmuje z kolei
psychologia i psychoterapia).

Mamy tu do czynienia z bezprawnym redukcjonizmem ontologicznym,
opartym zreszta o redukcjonistyczng antropologie. Redukcjonizm wystepuje
takze w psychoterapii, ktora jednak nie tyle jest materialistyczna, co traktuje
wymiar duchowy w kategoriach energetycznych (co wyptywa czesto z inspiracji
orientalnych i okultystycznych, ale jest niebezpiecznym btedem filozoficznym
i teologicznym). Wazne jest jednak, ze psychologia, psychiatria czy psychote-
rapia nie sg w stanie poda¢ wystarczajacych racji dla tego rodzaju arbitralne;
negacji (1) czy przedefiniowania (2) $wiata duchowego, w tym istnienia duchdow,
co wida¢ na przyktadzie C. G. Junga i jego modnych koncepcji *3.

W kontekscie filozoficznego (logicznego, metodologicznego) btedu — obec-
nego nagminnie w humanizmie oraz w psychiatrii, psychologii czy psychote-
rapii — pars pro toto (M. Krapiec, V. Frankl) pojawia sie kwestia radykalnej
deformacji prawdy, a nie tylko jej fragmentarycznos$ci®*. Zamiast pozadanego

stwierdzil, iz ,psychoanaliza nie moze by¢ nauka” rodzac mysl, ktéra ,,dwuznacznie oscyluje po-
miedzy nauka i gnostyka. Caty ten sposéb myslenia jawi sie bowiem jako powtdrka mysli i zacho-
wan pdéznoantycznych magow, prorokow, zatozycieli sekt” (K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec
objawienia, thum. G. Sowinski, Krakéw 1999, s. 232). Podobne badania czy opinie sa dzi$ tak samo
marginalizowane czy ukrywane, tak jak badania nad bractwami tajemnymi. Zob. tez L. de Urtubey,
Freud eil diavolo,Roma 1984; Robert M., Da Edipo a Mose. Freud e la coscienza ebraica, Firenze 1981.
% Por. R. Stachowski, Psychoteologia Carla Gustava Junga, ,Poznanskie Studia Teologiczne” 15/2003,
s. 211-234. Autor wyraznie ukazuje przekraczanie granic psychologii empirycznej przez Junga
i wchodzenie w obszary religijne.
5t 0 btedzie filozoficznym naturalizmu ,naukowego” méwi wnikliwie M. A. Krapiec (Osoba ludzka
i btedy w jej rozumieniu, [w:] A. Maryniarczyk, K. Stepien, Btgd antropologiczny, Lublin 2003,
s. 43n.). Zob. tez V.E., Frankl, Homo patiens, dz. cyt. Por. tez D. Buksik, Nuda, apocomia, pustka
— choroby dotykajqce wspotczesnego cztowieka, czy nerwica noogenna w ujeciu V.E. Frankla?,

,Studia Psychologia” 9/2009, s. 191-199.
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w nauce redukcjonizmu metodologicznego mamy nieproszony, cho¢ ukrywany,
redukcjonizm ontologiczny. Redukcjonizm ontologiczny moze by¢ jednak forma
nie tylko ,,ontofobii” (V. Possenti), ale tez ,nihilizmu” (V. Frankl) .

W takich redukcyjnych kontekstach dokonuje sie czesto profaniczne ,wy-
jasnianie” (zwykle o strukturze innego btedu logicznego idem per idem), ktére
jest deformacja prawdy (a nie tylko wyjasnionym fragmentem, z uczciwym
intelektualnie pozostawieniem ,otwartego” pola ontologii), a w nastepstwie
dezinformacjq i manipulacja.
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DEMONOLOGY TOWARDS PSYCHOLOGY, PSYCHOTHERAPY
AND PSYCHIATRY

Summary

The aim of the article is to re-establish theological demonology in the con-
text of contemporary psychology, psychotherapy and psychiatry, which today
tend to attack the mysteries of the Christian faith. This also includes an attack
on the seriousness and mystery of Evil and the Evil One, i.e. Satan, who the
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Christian tradition treats as a personal being and the ,father of sin” and a ,liar
and murderer”.

A similar tendency also applies to parapsychology, which, as a parascience,
is a form of ,scientific occultism” and grows out of research on spiritualism.
The author draws attention to semantic and methodological issues that,
if handled incorrectly, may lead to anthropological and theological errors with
dangerous spiritual and cultural consequences.

Keywords: demonology, psychology, psychotherapy, psychiatry, parapsychology,
evil, Satan






