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13

PRZEDMOWA

W dniu 13 wrze$nia 2022 roku zmart prof.zw. drhab. Mieczystaw Gogacz — wy-
bitny filozof, historyk filozofii, twérca tomizmu konsekwentnego, etyki chronie-
nia oséb i realistycznej pedagogiki oraz Honorowy Cztonek Rady Naukowe;j , Pa-
idei”. Mieczystaw Gogacz byt nie tylko wybitnym uczonym, ale przede wszystkim
szlachetnym cztowiekiem... Rodzinie Pana Profesora, Jego Przyjaciotom i Opie-
kunom, Wspétpracownikom i Uczniom Redakcja ,Paidei” sktada kondolencje.

Poniewaz dorobek tego uczonego zostat szeroko oméwiony przez Jego
uczniow w wielu publikacjach naukowych, pracach dyplomowych i awansowych
(od licencjatu poczawszy do habilitacji wtacznie), ograniczam sie do krdtkiego,
ale bardzo osobistego wspomnienia osoby Pana Profesora. Wspomnienie to
otwiera niniejszy numer.

Piaty numer rocznika ,Paideia” zostat zdominowany przez teksty o charak-
terze terapeutycznym. W dziale Rozprawy zostato opublikowanych czternascie
rozpraw, z ktorych az sze$c¢ to prace z zakresu terapii filozoficznej. Pozostate
tradycyjnie wigza sie z filozofig wychowania, historig mysli pedagogicznej oraz
etyka wychowania i dydaktyka. Rozprawy otwiera artykut dr. Stefana Szarego,
prof. Wyzszej Szkoty Edukacji i Terapii im. prof. Kazimiery Milanowskiej w Po-
znaniu, pt. Zrédta i granice terapii filozoficznej, ktory nie tylko uzasadnia koniecz-
no$¢ipotrzebe uprawiania terapii filozoficznej, ale takze, co wydaje sie moze na-
wet wazniejsze, zauwaza jej ograniczenia i granice, wyznaczone przez problemy
przerastajgce jej kompetencje. Te ograniczenia wyznacza nie tylko jej warsztat,
ale réwniez zawodowa uczciwo$¢. Terapia filozoficzna nie moze bowiem zastgpi¢
psychologii, psychiatrii czy terapii psychologicznej. Nie wystarczy bowiem wyso-
ki poziom altruizmu, Zeby w spos6b kompetentny komus pomdcinie zaszkodzic.

Kolejny tekst, autorstwa dr Urszuli Wolskiej, teoretyka i praktyka terapii
filozoficznej, autorki licznych tekstow, w tym publikowanych natamach , Paidei”,
zatytutowany Pragnienie duchowosci — czym jest Zycie duchowe cztowieka?,
przekonuje Czytelnikow, iz ludzka duchowos$¢ stanowi wiasciwe Srodowisko
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cztowieka, w ktérym moze on pozna¢ samego siebie, odpowiedzie¢ na pyta-
nie: kim jestem? Uprawa duchowosci nie nalezy tylko do teoretycznej refleksji
nad cztowiekiem, jego egzystencja i kondycja. Przeciwnie, jest czyms$ prak-
tycznym, przektadajgcym sie na konkret ludzkiego Zycia. Antyczna i klasyczna
filozofia stanowig inspirujace Zrédto dla wspotczesnej terapii — w tym terapii
filozoficznej. Wydaje sie zatem, iz mieli racje stoicy, Epikur i Plutarch z Cheronei,
podkreslajacy, Ze filozofia nie leczaca ludzkiej duszy, nie jest filozofig godna
uwagi. Za nimi problem ten dostrzegaja autorzy wspoétczesni, parajacy sie
terapig filozoficzna. Jednym z nich jest Lech Ostasz piszacy, ze ,tradycja ta [fi-
lozofia antyczna i klasyczna — uzup. MK] chroni réwniez przed nadmiarem
ideologii, a ideologie réznej masci, sg przez ludzi stosowane na co dzien tatwo
i chetnie — wiekszos$¢ w ogdle ich nie dostrzega”’.

Egzemplifikacje tak ujetej filozofii praktycznej znajdujemy w artykule Per-
spektywa Adyoc i apeti} w procesie integracji 0séb z dysfunkcjami psychicznymi,
autorstwa dr. Grzegorza Wachola i dr. Leszka Wanata. Autorzy siegajacy do logo-
terapii, areteologii i filozofii dialogu, obrazuja, w jaki sposéb terapia filozoficzna
moze stac sie narzedziem wspomagajacym prace specjalistow — psychologa,
terapeuty, psychiatry czy duchownego.

Zkolei dr Teresa Stankiewicz, prorektor Collegium Verum, w tekscie pt. Epi-
stemologiczne i antropologiczne aspekty projektowania uniwersalnego podkre-
$la godnos¢ osoby z niepelnosprawnos$ciami i wyptywajacy z tego szacunek
do niej i jej afirmacje. W artykule znajdujemy metafizyke i teorie poznania
niepetnosprawnosci. Autorka zaznacza, zZe subiektywny odbior rzeczywistosci,
w tym 0s6b z niepetnosprawnosciami, nie wptywa na ich obiektywna strukture
bytowa, na fakt, Ze sa osobami i w zwigzku z tym posiadaja z niezbywalng god-
no$¢. W konsekwencji nalezy zapewnic im godne warunki, dostosowane do ich
duchowo-fizycznych mozliwo$ci, takze na polu edukacji. Wydaje sie, ze liderzy
edukacji wiaczajacej, pomimo ze kierujg sie szlachetng troska o wyréwnanie
szans niepetnosprawnych, nie do konca licza sie z trudnos$ciami adaptacyjny-
mi, ktore te osoby musza przej$¢ w tzw. zwyczajnej szkole, a wraz z nimi ich
rowiesnicy i sami pedagodzy. Czytajac artykut Stankiewicz, mozemy zapytaé
cui bono? Komu ma stuzy¢ pedagogika wiaczajaca i inkluzyjna? W tekscie znaj-
dujemy wiele odniesien do problematyki terapeutyczne;j.

! L.Ostasz, Psychoterapia filozoficzna. O usprawnianiu rozumu i leczeniu duszy, Warszawa 2011, s. 9.
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Mgr Aneta Szlama, nauczycielka etyki, praktykujaca terapie filozoficzng,
w pracy pt. Arystotelesa koncepcja szczescia jako dobra najwyzszego a kondycja
wspotczesnego cztowieka w kontekscie terapeutycznym podejmuje wazny pro-
blem eudajmonizmu, prébujgc naktoni¢ do refleksji nad tym, czy wspdtczesny,
postmodernistyczny cztowiek odrzucajacy logos i arete moze by¢ szczesliwy?
Nie pozostawiajac nas tylko z pozostawiong przez siebie aporig, wskazuje
narole terapii filozoficznej w zyciu codziennym, takze na drogach poszukiwania
wiasnej eudajmonii — szczescia.

Dr hab. Mikotaj Krasnodebski, prof. PWSZ w Gtogowie, przedstawia watki
terapeutyczne zawarte w wybranych pismach Seneki Mtodszego. Jego artykut
Filozoficzne rozmowy leczqce dusze. Seneki ,Listy moralne do Lucyliusza” jako
traktat terapeutyczny wskazuje na ewolucje stoicyzmu, dokonang w mysli
Seneki oraz jej humanistyczny, uniwersalny i praktyczny wymiar na gruncie
terapeutyczno-moralnej. Filozofia moralna Seneki moze prowadzi¢ do metanoi,
poniewaz stanowi nie tylko poradnik dla Lucyliusza, ale przede wszystkim
,2rachunek sumienia” i rozliczenie sie z wtasnym Zyciem samego jej autora,
majacego Swiadomos¢, Ze jego dni sg policzone, a whasne zycie byto petne wad
i bted6w, co tatwiej ocenic z tej ostatecznej perspektywy. Listy moralne niemal
w cato$ci mozna potraktowac jako poradnik z zakresu terapii filozoficznej.

Dr Izabella Andrzejuk z Bielskiej Akademii Nauk Stosowanych im. Jana
Pawta II w Biatej Podlaskiej pisze o Mitosci caritas jako motywie stuzenia
drugiemu cztowiekowi wedtug sw. Tomasza z Akwinu. Ten tekst jest cennym
wprowadzeniem do filozoficznej teorii relacji osobowych, ktéra w swojej
istocie stanowi clou etyki chronienia 0s6b oraz realistycznej terapii filozoficz-
nej. Caritas wprowadza w relacje osobowa, rozwijajgca i chronigcg osobowe
powigzania.

Zkolei dr Agnieszka Gondek, cztonek Naukowego Towarzystwa Tomistycz-
nego, w artykule Rdzne oblicza mitosci w Swietle uje¢ Mieczystawa Gogacza
(1926-2022), Clive’a Staples’a Lewis’a (1898-1963) oraz Feliksa Wojciecha
Bednarskiego OP (1911-2006) rozwija problematyke osobowej relacji mito$ci
w ujeciu tych trzech wybitnych uczonych i twércéw kultury. Artykut ten jest
uzupetnieniem rozwazan podjetych przez I. Andrzejuk.

W artykule dr hab. Alicji Zywczok, prof. Uniwersytetu Slaskiego w Kato-
wicach, pt. Przezornos¢ jako wtasnos¢ cnoty. Dociekania areteologiczne i peda-
gogiczne w kontekscie poglqdéw Arnolda Geulincxa (1625-1669) znajdujemy
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kontynuacje jej badan ? nad aretologig flamandzko-niderlandzkiego filozofa
ilekarza. Szczegdlnie cenna wydaje sie podejmowana przez niego problematy-
ka przezornosci, ktdra ma swoje zastosowanie w procesie rozwoju moralnego
cztowieka, jego wychowania oraz samowychowania. Ponadto warto siegac
do wciaz drogocennej skarbnicy, jaka jest aretologia prowadzaca do uprawy
intelektu i woli cztowieka.

Problematyke wychowawcza w duchu areteologicznej uprawy cztowieka
podejmuje takZe dr hab. Marina Saltykowa-Wolkowicz z Uniwersytetu Przyrod-
niczo-Humanistycznego w Siedlcach w tekscie pt. Analiza wybranych probleméw
wychowania w ujeciu moralno-teologicznym W. W. Zerikowskiego (1881-1962),
K. D. Uszyniskiego (1823-1871) i o. Poryfiryja z Géry Atos (1906-1991). Autor-
ka siega w nim do filozofii neoplatonskiej, stanowigcej fundament teologii
i pedagogiki prawostawnej, ktére prowadza do harmonii duszy i jej powrotu
do zjednoczenia sie ze swoim Zrédtem — Bogiem. Artykut nie tylko informuje
o zatozeniach prawostawnej aretologii, ale pokazuje, iz jest ona uniwersalng
drogg do integralnej uprawy cztowieka — paidei.

Z kolei mgr Piotr Szyszkowski, nauczyciel wychowania fizycznego, sports-
men i trener tenisa, przypomina nam o etyce wojskowej i aretologii wybitnego
logika i sowietologa w tekscie pt. Cnota mestwa w ujeciu .M. Bocheriskiego OP
(1905-1995). Ten artykut, w zwigzku z wojng na Ukrainie i agresja Rosji,
wskazuje na aktualno$¢ mysli Bochenskiego, zmuszajgc Czytelnika do refleksji
nad znaczeniem patriotyzmu, obrony Ojczyzny, poSwiecenia dla niej oraz me-
stwa na polu bitwy, a takze nad wychowaniem Zotnierza. Mozna go dedykowac
nie tylko obroncom Ojczyzny i stuzbom mundurowym...

Artykut dra hab. Aleksandra Posackiego S] pt. Metoda pedagogiczna Marii
Montessori (1870-1972) — kon trojariski w edukacji? otwiera bardzo wazng
dyskusje na temat teoretycznych podstaw metody pedagogicznej wioskiej
pedagog. Powszechnie znane, wprowadzone przez nig pomoce dydaktyczne
i metoda raczej nie budza zastrzezen na gruncie praktycznym jako przydatne
w pracy z dzie¢mi posiadajacymi deficyty w nauce. Teoria, w tym ,filozofia”,
na ktorej Montessori zbudowata swéj pedagogiczny ,system” nie doczekaty sie
jednak cato$ciowego i krytycznego opracowania. Taka prébe podejmuje A. Po-

2

W czwartym numerze ,Paidei” autorka opublikowata artykut: Gratyfikacje ptynqce z zycia dobrego.
Refleksje inspirowane poglgdami etycznymi Arnolda Geulincxa (1624-1669).
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sacki. W artykule znajduje sie miedzy innymi odpowiedz na pytanie, czym jest
»kosmiczna edukacja”? Pisze on takze o kontrowersyjnych zwigzkach Wtoszki
z Heleng Btawatska, Anng Besant, Rudolfem Steinerem czy Benonito Musso-
linim, o wptywie teozofii, antropozofii na teoretyczno-filozoficzne podstawy
jej pedagogiki. Sadze, Ze niniejszy artykut moze by¢ zacheta do merytorycznej
dyskusji pomiedzy zwolennikami i krytykami metody wtoskiej pedagog, a forum
wymiany argumentéw mogg by¢ tamy ,Paidei”.

W kolejnym artykule Cztowiek jako , byt niedokoriczony” w prakseologicznej
teorii wychowania Dietricha Bennera dr Anna Bres, dziekan Wydziatu Pedagogiki
i Psychologii Akademii Humanistyczno-Ekonomicznej w t.odzi, omawia zagad-
nienie praxis w pedagogice niemieckiego pedagoga, nawigzujacego do pogladéow
Kanta i Herbarta. Cztowiek jako ,byt niedokonczony” potrzebuje paidei jako
uprawy jego cztowieczenstwa — uprawy integralnej obejmujacej jego istote
i istnienie (esse), dusze, ciato, egzystencje oraz podmiotowane relacje.

W ostatnim artykule dr Jakub Rawski z Instytutu Humanistycznego PWSZ
w Glogowie pisze O potrzebie i perspektywie nauczania romantyzmu w polskiej
szkole w ujeciu dydaktycznym oraz pedagogicznym. Autor w sugestywny sposob
przekonuje, ze w polskiej szkole nie nalezy rezygnowac z recepcji dziet polskich
romantykéw. Ich prace stanowig bowiem kod kulturowy, bez ktérego mtody
cztowiek moze mie¢ problem ze zrozumiem swojej kulturowej tozsamosci, a Pan
Tadeusz, Balladyna, czy Nie-boska komedia nie musza by¢ i nie sg utworami
anachronicznymi, ktére nie znajduja zainteresowania u mtodego odbiorcy.

W dziale VADEMECUM FILOZOFII WYCHOWANIA, KULTURY | EDUKAC]I zosta-
ty zamieszczone trzy teksty. Pierwszy to wybrane fragmenty z dziet Edmunda
Bojanowskiego (1814-1871) zatytutowane: O waznosci wychowania w ogdle
i o wychowaniu w ochronkach. Wyboru dokonata s. dr hab. Maria Loyola Opie-
la BDNP, prof. Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II. Drugi to
dotychczas nieopublikowany rekopis fragmentu komentarza Jacka Woronieckie-
go OP do Summy teologii Akwinaty. Trzeci zas$ to fragment ksigzki Mieczystawa
Gogacza Obrona intelektu z roku 1969, dotyczacy zagrozen intelektu.

W dziale RECENZJE, SPRAWOZDANIA, VARIA zostaty opublikowane cztery
recenzje: dr Ewy Picholi (Agnieszka Anna Gondek: Filozofia wychowania. Filo-
zofia jako podstawa wyksztatcenia ogdlnego w szkole sredniej, Wydawnictwo Na-
ukowego Towarzystwa Tomistycznego, Warszawa 2022), dr. Mateusza Penczek
(Alicja Zywczok, Bogumita Bobik, Pedagogika analityczna. Od porzgdkowania
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wiedzy naukowej do odkrywania jej nowych obszaréw, Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Slaskiego, Katowice 2022) oraz dr. Grzegorza Baczewskiego (Zbigniew
Zdunowski, Filozofia jest ciekawa. Z ¢wiczeniami dla lubigcych mysle¢, Wydaw-
nictwo von borowiecky, Radzymin 2011; Izabela Rutkowska, Przez zastone
ciata. Symbolika ciata Jezusa w obrazie BoZego Mitosierdzia i w ,Dzienniczku”
sw. Faustyny Kowalskiej, Wydawnictwo Teologii Politycznej, Warszawa 2022).

Konczac, sktadam podziekowanie Recenzentom niniejszego tomu:
Dr. hab. Jackowi Kulbace, prof. Akademii Pedagogiki Specjalnej im. Marii Grze-
gorzewskiej i Dr. hab. Michatowi Zembrzuskiemu, prof. Uniwersytetu Kardy-
nata Stefana Wyszynskiego za zrecenzowanie tomu i za ich cenne uwagi oraz
Wydawnictwu za sktad i przygotowanie periodyku do druku. Dziekuje réwniez
Prorektor Collegium Verum dr Teresie Stankiewicz za jej cenne sugestie, ktore
zgtosita po przejrzeniu niniejszego numeru oraz dr. Grzegorzowi Baczewskiemu
za fachowg korekte angielskich ttumaczen.

Szczegoblne podziekowania sktadam na rece ojcéw: dr. Lukasza Wisniew-
skiego OP — Prowincjata Polskiej Prowincji Dominikanéw i dr. Ireneusza
Wysokinskiego OP — Archiwisty Prowincji za zgode na opublikowanie oraz
s.dr Gabrieli Wisztubie OP za udostepnienie rekopisu o. Jacka Woronieckiego.

w lutym 2023
Mikotaj Krasnodebski
Redaktor naczelny
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WSPOMNIENIE

SP. PROFESOR MIECZYSEAW GOGACZ (1926-2022) !

Osoba

Mieczystaw Gogacz (11.11.1926%-13.09.2022) — historyk filozofii, metafi-
zyk, antropolog, etyk, pedagog, teoretyk mistyki, badacz filozofii Tomasza z Akwi-
nu i katolicki publicysta, przyjaciel $w. Jana Pawta 11, odznaczony przez niego
za zastugi dla katolickiej kultury Komandorig Orderu Sw. Sylwestra Papieza.

0Od metafizyKi cztlowieka do pedagogiki
Filarem jego filozofii cztowieka, etyki i pedagogiki jest teoria osobowych

relacji istnienowych oraz ogélnych i szczegétowych norm pedagogiki. Teoria
relacji osobowych gtosi, Ze osoba i jej osobowe powigzania na ptaszczyZnie

1 Niniejszy tekst stanowi uzupetniony artykut pt. Mieczystaw Gogacz — cztowiek i mistrz, opu-
blikowany na stronie internetowej ,Edukacji klasycznej” w dn. 11 pazdziernika 2011: https://
www.edukacja-klasyczna.pl/mieczyslaw-gogacz-czlowiek-i-mistrz [dostep z dn. 10.12.2022].

Nalezy zauwazy¢, ze dorobek naukowy Mieczystawa Gogacza zostat opracowany przez jego
uczniéw i nasladowcdéw. Lista monografii i prac poswieconych jego twdrczosci jest obszerna
i znajduje sie na stronie ,Naukowego Towarzystwa Tomistycznego”. Ostatnio ukazat sie pod-
recznik pod red. Artura Andrzejuka pt. Tomizm konsekwentny (Warszawa 2022). Autor niniej-
szego wspomnienia w kilkudziesieciu swoich publikacjach odnidst sie do filozofii i pedagogiki
Gogacza, m. in. [w:] Dusza i ciato (Warszawa 2004), Cztowiek i paideia (Warszawa 2008, 2009,
2019), Integralna antropologia wychowania (Biatystok 2013), Spor o rodzine (Warszawa 2019),
W poszukiwaniu duchowej elegancji (Chicago-Warszawa 2011, 2019).

2 W dowodzie osobistym Mieczystawa Gogacza widnieje data 17 listopada. Wedtug mamy Profe-
sora, urodzit sie on sze$¢ dni wczesnie;j.
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mitosci (zyczliwosci), wiary (otwartos$ci) i nadziei (zaufania) stanowig pier-
wotne i wtasciwe srodowisko 0sdb, ktore Mieczystaw Gogacz okreslit mianem
humanizmu. Zadaniem cztowieka, a zarazem kultury, ktorg tworzy cztowiek, jest
ochrona oséb i osobowych powiazan, zycia, zdrowia. To jest zadanie filozofa:
ksztattowanie i uprawa kultury, tak by sprzyjata ona cztowiekowi, rozwijata go,
chronita i w konsekwencji kierowata do realnej rzeczywistosci, czyli do tego,
co duchowe (intelektualne) i Transcendentalne, czyli do drugiego cztowieka
i Boga. M. Gogacz byt Swiadomy, Ze wspotczesna kultura nie zawsze stuzy
cztowiekowi, Ze zmagamy sie z dehumanizacja. Stad jego gtos, wotajacy o hu-
manizacje kultury poprzez ,uprawe” intelektu, woli i uczu¢ cztowieka. Gogacz
nazywa to ,duchowa elegancja”. Duchowa elegancja to zarazem wierno$¢ praw-
dzie i dobru, a zatem humanizacja kultury i wychowania. Stuzy temu wtasnie
pedagogika, ktora, zdaniem Profesora, jest nauka filozoficzng, gdyz méwi o za-
sadach. Wyréznia on zasady og6lne i szczegdtowe pedagogiki, ktore wyznaczaja
dziatania wychowujace i ksztatcgce (madros$¢, zaufanie, cierpliwo$é¢, pokora,
umartwienie, postuszenstwo i ubéstwo). Sg to zasady wyboru tego, co udosko-
nala intelekt i wole cztowieka. Stad konieczna jest wiedza filozoficzna na temat
cztowieka i jego dziatania. Dlatego antropologia filozoficzna i etyka winny
by¢ fundamentem pedagogiki. Filozoficzna wiedza na temat cztowieka i jego
dziatania pozwala nie tylko na petniejsze nawigzanie relacji wychowawczych
(teoria relacji osobowych), ale jest tez powodem podjecia ich ochrony i troski
o rozwoj osoby. Ksztatci sie i wychowuje na ptaszczyZznie osobowych relacji.
Na tej wlasnie ptaszczyznie ksztatcit swoich studentow Mieczystaw Gogacz.

Teoria, ktora wyraza sie w praktyce zycia

Stawa wybitnego Filozofa z warszawskiej ATK dochodzita do mnie juz
w roku 1995, czyli w klasie maturalnej. Wéwczas z wielkim trudem prébowa-
tem zapoznac sie z jego publikacjami, szczegdlnie z Elementarzem metafizyki
(Warszawa 1987). Niestety bezskutecznie. Tekst byt zbyt hermetyczny. Mimo
podjecia kilku prob, dopiero wiosng 1997 roku po raz pierwszy spotkatem
Profesora i uczestniczytem w jego zajeciach (bytem wéwczas studentem UW).
Pierwszy wyktad zrobit na mnie ,piorunujace” i niezapomniane wrazenie. Nagle
okazato sie, Ze tresci zawarte w publikacjach sg bardziej zrozumiate, bardziej
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czytelne. Potrzebny byt klucz, ktorym jest osobisty przekaz. A wyktad profesora
byt urzekajgcy w swojej prostocie niczym muzyka Mozarta. Gogacz podkre-
Slat znaczenie osobowego wymiaru ksztatcenia i wychowania. Nie ksztatca
biblioteki, ale osoby posiadajace madro$¢. Historia filozofii i kultury jest petna
,2samotnych erudytéw” — moéwit — ktérzy popetnili btad, mylac substancje
z przypadtosciami, to, co wazne z tym, co drugorzedne. Btedy te majq kata-
strofalny wptyw na kulture i zycie cztowieka, tworzac antyludzkie ideologie.
Obecne s3 na przyktad w filozofii Hegla czy Marksa.

Moje spotkanie z prof. Mieczystawem Gogaczem

Profesor byt otoczony przez grono dociekliwych studentéw. Chetnie odpo-
wiadat na ich pytania, dotyczace filozoficznych tekstow. Wokot niego panowata
aura nie tylko dymu tytoniowego, ale i podniostosci oraz nieodparte wrazenie,
ze dzieje sie co$ waznego. Studenci byli nim zauroczeni. Byt Mistrzem w gronie
swoich czeladnikow. Mistrzem, ktdry nie strzeze zazdro$nie swojego rzemiosta
i fachu, ale ujawnia tajniki swojego dzieta tym, ktorzy do niego przyszli i chca
go stucha¢. Niczym w starozytnym gimnazjonie. Po wyktadzie podszedtem
do M. Gogacza i poprositem go o dedykacje. Wowczas czytatem jego ksigzke
pt. Platonizm i arystotelizm (Warszawa 1996). Profesor z duzym zainteresowa-
niem i zyczliwo$cia zapytal, gdzie studiuje i napisal mi piekng dedykacje, ktora
brzmi: ,Niech wierno$¢ prawdzie i dobru usprawni Cie w madrosci. I niech Bég
dotaczy do niej madro$¢ jako dar Ducha Swietego. Mikotajowi Krasnodebskiemu
Zycze zarazem zaprzyjaznienia sie z metafizyka bytu”. To byto moje pierwsze
spotkanie z cztowiekiem, ktory wyznaczyt mi kierunek mojego rozwoju ducho-
wego iintelektualnego (pracy naukowej i publicystycznej chciatem poswiecic sie
juz wczesniej, jednak spotkanie to utwierdzito mnie w tym postanowieniu).

Warszawskie Jelonki
Zostatem studentem filozofii ATK (obecnie UKSW). W pazdzierniku 1997 roku

rozpoczatem nauke od drugiego roku (dziekan zaliczyt mi poprzednio odbyte
dwa lata studiéw na innych uczelniach). Zostatem wéwczas zobowigzany do nad-



22 Paideia IouSsia Nr5/2023

robienia réznic programowych. Musiatem zaliczy¢ ,Filozofie przyrody” oraz
»Wstep do tomizmu” i ,Antropologie filozoficzng”. Te dwa ostatnie przedmioty
prowadzit Pan Profesor M. Gogacz. Egzamin odbyt sie u niego w domu, przy ulicy
Synéw Putku 16, na warszawskich Jelonkach (20 marca 1998). Nie bedac $wiado-
my, iz Mieczystaw Gogacz nalezy do tych osob, ktdre prowadza nocny tryb zycia,
umowitem sie z nim rano. Przestraszony i przejety wyszedtem z domu ponad
dwie godziny wczes$niej (dojazd z Grochowa, gdzie mieszkatem, na Jelonki zajmo-
wat ok. 50 minut), pokonujgc ten dystans czesciowo na piechote. Powtarzatem
w drodze wypisane z ksiazek Profesora , fiszki”, przektadajgc je zimnymii drza-
cymi rekoma. Wreszcie ,z bijacym sercem” stangtem u drzwi Gogacza. Otwo-
rzyta jego mama, zaprosita do srodka. Profesor przywitat mnie z uSmiechem,
co pozwolito mi zapomniec o stresie. Egzamin trwat blisko p6ttorej godziny, byt
bardzo szczeg6towy. Siedziatem przy stole, popijaliSmy kawe, a ja odpowiadatem
na pytania. Pod koniec tej ,rozmowy”, ktéra zarazem byta egzaminem (Gogacz
mawiat, ze egzamin jest radosng rozmowa z Profesorem), spytat mnie, czy mam
do niego jakie$ pytania. Spytatem o problematyke przyczynowania celowego,
aon udzielit mi wyczerpujacej odpowiedzi. Bytem zadowolony z siebie, szczesli-
wy. Na jego twarzy widziatem rado$¢. To byta piekna chwila (otrzymatem dwie
oceny bardzo dobre, ale nie to byto najwazniejsze). Swiadomo$¢, ze zdobytem
wiedze, ktora przez pewien czas byta dla mnie niedostepna, niezrozumiata,
napelniat mnie duma i rado$cia. Zarazem czutem sie petniejszy o te rozumienia,
ktore nie tylko byty ,czystg teorig”, ale odpowiadaty mi na pytanie: ,jak zy¢”!

Obecnos¢

Mimo zdanego egzaminu ze ,Wstepu.., jeszcze przez kilka lat chodzitem
na ten wyktad Profesora, co w tym $rodowisku nie byto niczym nadzwyczaj-
nym, poniewaz na jego wyktady chodzili ,starsi” i ,mtodsi” studenci, a nawet
osoby z miasta. Towarzyszytem mu. Woéwczas narodzito sie we mnie pragnie-
nie by zosta¢ jego sekretarzem, pomocnikiem. Postanowitem napisac tekst
filozoficzny i oddajac go do oceny Profesora, zwroci¢ na siebie uwage. Udato
sie. Gogacz pozytywnie ocenit moj pierwszy esej?, zachecajac do dalszej pracy.

8 Era,NewAge”,,Promocjepomorskie”, rokVI[,nr10(82) 1999, Bydgoszcz-Torun-Wtoctawek, s.25-26.
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Zaproponowat, bym zrecenzowat kilka przyniesionych publikacji ksigzkowych.
Tak sie zaczeto. Poczatek ,wspotpracy” byt banalny: przepisywanie na kom-
puterze tekstow Gogacza, prowadzenie korespondencji, zakupy..., ale wazny
w sensie osobowym. Profesor Gogacz uwazat, Ze studentéw nalezy angazowac
w prace umystowa, dajac im coraz to powazniejsze prace i zadania.

»Nocne Polakéw rozmowy”

Nawigzata sie woéwczas ni¢ zyczliwosci i porozumienia, jaka jest wtasciwa na-
turalnym relacjom Mistrza i ucznia. Statem sie czestym gosciem domu Profesora.
Przynositem fragmenty swoich tacinskich thtumaczen, ktore przygotowywatem
w zwigzku z praca magisterska, ktore Profesor chetnie korygowat. Przeglada-
liSmy tez maszynopisy jego ksigzek, dotad nieopublikowanych, a byty to teksty
zlat 70.180. W ten sposéb mogtem przesledzic jego intelektualng droge, ewo-
lucje, ktora przeszedt od tomizmu egzystencjalnego do tomizmu konsekwent-
nego. Mogtem tez zapoznac sie z jego warsztatem filozoficznym — warsztatem
historyka filozofii. Prowadzilismy dtugie rozmowy. Profesor chetnie opowiadat
o sobie, 0 swojej pracy, podrézach, spotkaniach i przyjazniach (miedzy innymi
zks. Karolem Wojtyla — Ojcem Swietym Janem Pawtem II). Byt to czas ,uzupet-
nien” ogromnego dorobku Gogacza, ktory obejmowat wowczas 33 ksigzki i ponad
900 artykutéw naukowych. Niestety, ten szczegdlny czas zostat przerwany przez
wylew krwi do mozgu, ktory M. Gogacz przeszedt 10 lutego 2001 roku. Profesor
zasadniczo nie powrocit juz do swoich naukowych obowigzkéw i ostatecznie
wycofat sie z Zycia akademickiego (zrecenzowat jeszcze mojq prace dyplomowa,
ktérg wczesniej przygotowatem). Nasze spotkania przybraty inny charakter.
Uczytem sie od niego, jak nalezy zachowac sie w sytuacji, kiedy osoba jest ogra-
niczana przez swojg chorobe. Byt to czas pokory i dystansu Gogacza do ,,wlasnej
wielko$ci”. Profesor znosit to godnie, z pokorg i z duzym poczuciem humoru.

Kontynuacja

Moje spotkania i obecno$¢ Mistrza nauczyty mnie, iz mozna zy¢ ideami, ktére
sie wyktada. Mieczystaw Gogacz umiat by¢ wierny temu, co gtosit. Rzymskie
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przystowie moéwi, ze verba docent, exempla trahunt (stowa ucza, przyktady
pociagaja). I tak jest, Ze pociaga nas przyktad swiadkéw. Dlatego dzis, ,wbrew
nadziei”, prébuje kontynuowac i rozwija¢ mysl tego wybitnego filozofa i wy-
chowawcy, poniewaz doswiadczytem, ze zaproponowana przez niego wizja
Swiata jest integralna i racjonalna, i mocno osadzona w realnej rzeczywistosci.

Dziekuje mu za doswiadczone dobro i madros¢, w ktérej mogtem uczestni-
czy¢. Cho¢ z perspektywy czasu krytyczniej oceniam pewne aspekty jego filo-
zoficznego systemu, widzac mozliwo$¢ ich doprecyzowania, to wcigz uwazam
go za wybitnego filozofa i humaniste. Ciesze sie, ze mogtem studiowac pod jego
skrzydtami.

Wieczyny odpoczynek racz mu da¢ Panie!

Mikotaj Krasnodebski
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STEFAN SZARY'

ZRODEA I GRANICE TERAPII FILOZOFICZNE]

1) Terapia filozoficzna — zagadnienie hipotetyczne czy realne? 2) Zrédta terapii
filozoficznej. 2.1) Terapia filozoficzna w perspektywie dziejéw. 2.2) Terapia filo-
zoficzna w perspektywie conditio humana. 3) Przyktady zastosowania filozofii
w terapii. 3.1) Psychiatria aksjologiczna — filozofia jako Zrédto wiedzy o czto-
wieku. 3.2) Psychologia egzystencjalna. 3.3) Analiza egzystencjalna w logoterapii.
4) Granice terapii filozoficznej. 5) Wnioski i zakoriczenie.

Abstrakt

W pogladachiocenach problematyki terapii filozoficznej, spotka¢ mozna dwa
skrajne stanowiska: od radykalnego odrzucenia, po bezkrytyczng akceptacje.
Czasami ich autorzy uwzgledniajg pewna tylko cze$¢ zagadnienia wyrwanego
z kontekstu lub tez zrédtem ich opinii jest nastawienie emocjonalne. Celem
artykutu jest dokonanie pogtebionej analizy zagadnienia, bo chociaz terapia
filozoficzna nie jest zagadnieniem nowym, to jednak innowacyjne sg wspoétcze-
sne mozliwosci jej zastosowania. W zwigzku z tym w artykule postawiono trzy
pytania: czy w odniesieniu do terapii filozoficznej zagadnienie ma charakter
hipotetyczny czy rzeczywisty? Jakie Zr6dta mozna wskaza¢ badajac powigzania
miedzy filozofig a terapia? A takze, jakie granice nalezy uwzglednié, by pomie-
dzy filozofia a terapia nie dochodzito do fuzji? Poniewaz zagadnienie odnosi

1

Doktor nauk humanistycznych w dyscyplinie filozofia, profesor Wyzszej Szkoty Edukacji i Terapii
im. prof. Kazimiery Milanowskiej w Poznaniu, e-mail: st.szary@gmail.com; strona internetowa:
www.stefan-szary.pl.tl
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sie do praktyki, zaprezentowano takze wybrane przyktady, ilustrujgce rézne
mozliwosci zastosowania filozofii w terapii.

Stowa Kkluczowe: terapia filozoficzna, filozofia terapeutyczna, praktyka filozo-
ficzna, analiza egzystencjalna, sztuka Zycia.

1. Terapia filozoficzna — zagadnienie hipotetyczne czy realne?

Warto na samym poczatku rozstrzygna¢ watpliwo$¢: czy terapia filozoficzna
jest ideg, do ktdérej mozna odnie$¢ sie co najwyzej hipotetycznie, czy tez jest
faktem, ktorego przyktady mozna konkretnie wskazac¢? Dopiero po rozstrzy-
gnieciu tego podstawowego dylematu, mozliwe stanie sie sformutowanie dal-
szych, waznych pytan, dotyczacych problematyki terapii filozoficznej. A zatem:
terapia filozoficzna idea czy rzeczywistos¢?

Najbardziej wymownym przyktadem wskazujgcym na rzeczywisty charakter
terapii filozoficznej jest pionierska dziatalno$¢ okreslona jako klinische Philo-
sophie (clinical philosophy — filozofia kliniczna), podjeta w Instytucie Antona
Prokscha (API) w Wiedniu? ktéry zajmuje sie profilaktyka uzaleznien, promo-
cja zdrowia, szerzeniem informacji na temat uzaleznien i zaburzen psychicz-
nych, w szczeg6lny sposéb akcentujac znaczenie publicznej destygmatyzacji*
0s6b uzaleznionych *. Mottem Instytutu jest hasto: Der Mensch im Mittelpunkt
— (Cztowiek w centrum). Wedtug Martina Poltruma i Michaela Musaleka,
filozofia kliniczna realizowana w API jest jedyng dotychczas podjetg systema-
tyczna préba wykorzystania filozofii w kontekscie klinicznym jako czynnika
terapeutycznego. Projekt badawczy , Klinische Philosophie und philosophische
Therapeutik” (,Filozofia kliniczna i filozoficzna terapeutyka)” zostat przygo-

Zob. strona internetowa: Anton Proksch Institut: Anton Proksch Institut in Wien (api.or.at)
[dostep z dn. 25.01.2023].

Destygmatyzacja (pojecie stosunkowo nowe w pedagogice resocalizacyjnej) oznacza likwidacje
poczucia pietna i proces ksztalttowania nowej sylwetki psychospotecznej, ktéra jest zarazem
akceptowalna spotecznie. Zob. K. Pierzchata, Stygmatyzacja i destygmatyzacja wiezniow. Zarys
analityczno-syntetyczny zagadnienia, , Krakowskie Studia Matopolskie” 21/2016, s. 199-214.
Zob. Strona internetowa: Die Akademie des Anton Proksch Instituts: Informationen | Akademie
Anton Proksch Institut (api.or.at) [dostep z dn. 26.01.2023].
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towany we wspoétpracy z miedzynarodowymi grupami badawczymi i rozpo-
czety w sierpniu 2007 roku, stanowigc integralng czes¢ oferty terapeutycznej
Instytutu Antona Prokscha’. Biorg w nim udziat filozofowie posiadajacy wy-
ksztatcenie akademickie, psychoterapeuci, lekarze, psychologowie. W filozofii
klinicznej odwotuja sie do filozofii rozumianej jako: sztuka zycia (Philosophie
der Lebenskunst), nawigzujac miedzy innymi do filozofii egzystencji Karla
Jaspersa i analizowanych przez niego sytuacji granicznych (Grenzsituationen),
do fenomenologiczno-hermeneutycznych rozwazan Martina Heideggera, pro-
wadzonych wokét koncepcji Da-sein (analityka jestestwa), a takze do logoterapii
Viktora E. Frankla, koncentrujgcej sie wokét problematyki sensu (zwtaszcza
sensu w obliczu cierpienia — homo patiens), wolnosci i odpowiedzialnoSci.
Nawiazuja tez do bogactwa tradycji greckiej, w tym do klasycznych pogladéow
szkot epikurejskich i stoickich, a takze do rozwazan na temat zycia — Arthura
Schopenhauera i Friedricha Nietzschego.

Zaprezentowany wyzej przyktad ukazuje, jak realnym — a nie jedynie hipo-
tetycznym — a zarazem jak waznym zagadnieniem jest problematyka terapii
filozoficznej. W tak uzyskanej perspektywie warto postawi¢ co najmniej dwa
istotne pytania: jakie sg Zrddta terapii filozoficznej oraz gdzie sg jej granice?

Autor przez okres dziesieciu lat prowadzit spotkania filozoficzne z osobami
chorujacymi onkologicznie w ramach dziatalno$ci Akademii Walki z Rakiem®.
Czy te dziatalno$¢ mozna okresli¢ jako rodzaj terapii filozoficznej? W artykule
zostanie podjeta proba poszukania odpowiedzi takze i na to pytanie.

2. Zrédla terapii filozoficznej

Stawiajgc pytania dotyczace Zrodet terapii filozoficznej, odpowiedzi poszuki-
wac mozna w réznych perspektywach. Warto rozwazy¢ co najmniej dwie z nich.
Pierwsza poszukuje Zrodet terapii filozoficznej w wybranych przyktadach z dzie-
jow filozofii. Druga w szczeg6lny sposob bierze pod uwage conditio humana.

5 M. Poltrum, M. Musalek, Philosophische Therapie und therapeutische Philosophie. Philosophische
Reflexion als Medikation der, metaphysischen Obdachlosigkeit”, ,Wiener Zeitschrift fiir Suchtfor-
schung” 31(2008)1, s. 23-31.

Warsztaty filozoficzne prowadzone przez autora w latach 2009-2019 w Centrum Psychoterapii
Integralnej w Poznaniu, w ramach Akademii Walki z Rakiem.
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2.1. Terapia filozoficzna w perspektywie dziejow filozofii

Greckie pojecie Bepameia oznacza miedzy innymi troske, staranie, piele-
gnacje, a takze przywracanie zdrowia, leczenie. W klasycznym okresie filozofii
greckiej najwieksza liczbe nawiazan do medycyny i terapii zauwazy¢ mozna
przy prezentacji postaci Sokratesa. Filozof sam méwi o sobie, Zze podobnie jak
jego matka Fajnarete, ktora byta akuszerka, takze i on uprawia sztuke potoz-
nicza, majeutyczng, ktérej celem sg narodziny cztowieka, jednak nie z ciata,
lecz z ducha. ,W tym sensie — stwierdza Stefan Swiezawski — Sokrates chce
by¢ lekarzem dusz. Tak rozumiana Bepameia polega na kultywowaniu dwéch
typ6éw poznania: poznania wartosci (@povnotg) i poznania prawdy (aAn@eia)”’.
Analogie dziatalnos$ci Sokratesa z praktyka lekarskg ukazuje takze Werner
Jaeger, zdaniem ktdrego ,Sokrates przemawia jak lekarz, tylko jego pacjentem
nie jest cztowiek jako istota fizyczna, lecz jako istota duchowa”®. Wedtug nauki
Sokratesa, nie ma zdrowego cztowieka, cho¢by jego ciato byto zdrowe i piekne,
jezeli dusza jest chora. A chorobg duszy jest zycie pozbawione prawdy i dobra.
Zdrowie duszy jest triadg ztozona z prawdy, dobra i piekna. Podczas apologii
wyglaszanej wobec pieciuset cztonkdw Wielkiej Rady, Sokrates ostatni raz wy-
jasnia rodakom sens wykonywanej przez siebie misji. Méwi: , Bo przeciezja nic
innego nie robie, tylko chodze i namawiam mtodych sposrod was i starych, zeby
sie ani o ciato, ani o pienigdze nie troszczyt jeden z drugim przede wszystkim,
ani tak bardzo, jak o dusze, aby byta jak najlepsza””.

Wspolng cechg medycyny i filozofii jest zatem pojecie troski — Bepameia.
W epoce hellenistycznej, zar6wno dla epikurejczykow, jak i dla stoikow, filozofia
takze oznacza terapie. Pierre Hadot wyjasnia, ze wyzdrowienie polega u nich
na,przeprowadzeniu duszy od trosk zycia do prostej radosci istnienia” °. Jaeger
dodaje, Ze w nauczaniu sokratykdw bardzo czesto jest mowa,,0 pielegnacji duszy
itrosce o dusze jako najpilniejszym zadaniu cztowieka”!'. Uzdrowienie oznacza
dazenie do wyzwolenia z paralizujgcego cztowieka leku, z pragnienia rzeczy

S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa-Wroctaw 2000, s. 70.
W.Jaeger, Paideia. Formowanie cztowieka greckiego, thum. M. Plezia i H. Bednarek, Warszawa 2001,
s.590.

°  Platon, Dialogi, ttum. W. Witwicki, t. I, Kety 2005, s. 596.

10 P, Hadot, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, ttum. P. Domanski, Warszawa 2003, s. 25.

11 W.]Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 590.
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nieosiggalnych, z checi zmiany biegu spraw od cztowieka catkowicie niezalez-
nych; wyzwolenia od nadmiaru emocji zaburzajacych trzezwe myslenie, a takze
wyzwolenia od niepokoju i rozpaczy wywotywanych mysla o nieuchronnosci
cierpienia i $mierci. Trzeba wiec leczy¢ ludzi zmieniajac ich mys$lenie i sposdb
zycia. W ten sposoéb, stwierdza Hadot w odniesieniu do szkdt sokratycznych,
»kazda filozofia chce by¢ terapeutyczna. (...) Dzieki niej mozna osiagna¢ spokdj
wewnetrzny, spoko6j ducha” ! i w ten sposob realizowac przestanie Sokratesa,
wedtug ktorego warto zy¢ zZyciem, w ktérym obecne jest mysSlenie — bowiem
,bezmyslnym zyciem zy¢ cztowiekowi nie warto” .

Nalezy zauwazy¢, ze mowa jest tutaj o terapii aktywnej, ktorej efekt konicowy
zalezy od postawy konkretnego cztowieka. W rozmowie z Kritonem Sokrates
mowi: ,,moze nie tak bardzo sie nalezy troszczy¢ o to, co o nas powiedza szerokie
kota, ale co powie ten, ktdry sie rozumie na sprawiedliwosci i niesprawiedli-
wosci: on jeden i prawda sama” '“. I dodaje, ze w Zyciu nie o to chodzi, by zy¢
za wszelkg cene, ale o to, aby dobrze zy¢ .

Spogladajac w duzym uproszczeniu na dalszy bieg dziejow filozofii, w kazdej
epoce mozna dostrzec obecnoéé troski. Sw. Augustyna z Hippony i $w. Tomasza
z Akwinu — dwoch najbardziej znanych przedstawicieli filozofii chrzeScijanskiej
— przepetia troska o zbawienie cztowieka. Jak wiadomo, pierwszy z nich wzoru-
je sie na filozoficznym stylu Platona, drugi inspiracje znajduje w filozofii Arysto-
telesa, lecz Mistrzem, Uzdrowicielem i Zbawicielem jest dla nich Jezus Chrystus.

Ojciec filozofii nowozytnej Kartezjusz z troska poszukuje niepowatpiewal-
nego punktu wyjScia. Poszukuje lekarstwa na chorobe myslenia spowodowana
bezkrytycznym przyjmowaniem ztudzen i iluzji jako prawdy. W imie fatszy-
wych mnieman i przekonan cztowiek potrafi zabi¢ drugiego z przekonaniem,
ze czyni to w imie dobra i z mito$ci dla prawdy. Czy mozliwe jest wyrwanie sie
z pajeczyn ztudzen i iluzji?

W epoce o$wiecenia zywi sie nadzieje na uzdrowienie rozumu z przesadow,
nietolerancji i tyranii. Wedtug Carla L. Beckera, ,osiemnastowieczni filozofowie
przerobili opowies¢ o pierwotnym stanie cztowieka, wyrzucajgc ogréd Edenu
do lamusa mitologii; wyczytali nowe objawienie w ksiedze natury i zastgpili nim

12 P, Hadot, Czym jest filozofia starozytna?, przet. P. Domarnski, Warszawa 2000, s. 142.

13 Platon, Dialogi, t. 1, dz. cyt. s. 578.
1 Tamze, s. 599.

15 Por. tamze.
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objawienie Pisma Swietego; wykazali, ze rozum, co miato znajdowaé potwier-
dzenie w catej ludzkiej historii, jest bardziej nieomylny niz Ko$ciét czy panstwo
— a kiedy juz tego wszystkiego dokonali, okazato sie, Ze znajduja sie zaledwie
w potowie drogi” '%. Immanuel Kant dochodzi do przekonania, ze rzecz sama
w sobie (Ding an sich) daje sie wprawdzie pomysle¢, lecz mimo to pozostaje
niepoznawalna 7. Mozliwo$ci poznawcze cztowieka sg bardzo ograniczone.
Czy zatem prawda jest dla cztowieka niedostepna?

Filozofia wieku dziewietnastego poszukuje lekarstwa na poczucie braku
wolnosci i bycia soba. Mistrzowie podejrzen: Marks, Nietzsche i Freud zwracaja
uwage na rézne odmiany choroby zwanej ,fatszywa swiadomoscia”. Czy czto-
wiek zawsze jest kim$ innym, niz naprawde jest?

Filozofia wieku dwudziestego to filozoficzna préba leczenia rozbitej tozsa-
mosci, to pytanie o cztowieka, ktory znajduje sie w mozliwos$ciach bycia nie-
autentycznego i autentycznego (Heidegger), z uwzglednieniem szczeg6lnych
okolicznosci sytuacji granicznych (Jaspers). Czym jest cztowiek? '* Czym jest
conditio humana?

Spogladajac nawet bardzo pobieznie na dzieje filozofii powstajg pytania:
Czy diagnoza zawsze zostata postawiona prawidtowo? Czy terapeutyczne $rodki
filozoficzne za kazdym razem zostaty skutecznie dobrane? Oceny z pewnoscia
sq rozne i rozmaicie tez argumentowane. Jedno powtarza sie nieustannie:
pragnienie przezwyciezenia jakiego$ braku, jakiej$ stabo$ci, nieprawidtowo-
$ci, jakiej$ choroby umystu i duszy. W catych dziejach filozofii, ustysze¢ mozna
dzwiek greckiego stowa Bepameia.

2.2. Terapia filozoficzna w perspektywie conditio humana

Oprécz perspektywy dziejowej warto z Kolei przyjrze¢ sie Zrodtom filozo-
ficznej terapii, biorgc pod uwage conditio humana.

Jaeger uwaza, ze alegoria o jaskini otwierajgca VII Ksiege Paristwa Platona
jest ,przypowiescig na temat natury ludzkiej”, ktéra za swdj przedmiot ma pa-

16 C. L. Becker, Paristwo Boze osiemnastowiecznych filozoféw, ttum. J. Ruszkowski, Poznan 2008,

s.128.
Por. I. Kant, Krytyka czystego rozumu, thum. R. Ingarden, Kety 2001, s. 81 i 152.

17

18 Por. P. Levi, Czy to jest cztowiek, ttum. H. Wisniowska, Warszawa 1996.
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ideie *, oznaczajacg proces ksztaltowania cztowieka. Najgtebszy sens filozofii
polegana ,nieustannym dazeniu w trudzie” do poznania dobra samego w sobie
ijego realizacji w zyciu jako @pdveatg. ,Cnota filozoficzna, czyli phronesis, oka-
zuje sie owq jedyna, wszystko ogarniajgca cnotg, ktérej Sokrates poszukiwat
cate zycie”*. Wyraznie nalezy dostrzec, ze sama intelektualna wiedza o dobru,
prawdzie i pieknie jest niewystarczajaca. Stad paideia — uwaza Jaeger — jest
zarazem wezwaniem do permanentnego nawracania, rozumianego jako zwrot
,catej duszy ku Swiattu ptynacemu z idei Dobra, tego prazrodta wszystkiego”?'.
Platon, zawsze majac w pamieci swojego mistrza Sokratesa, uwaza, Ze zycie jest
zadaniem do wypetnienia. Brak podjecia trudu stawania sie cztowiekiem, pro-
wadzi w konsekwencji do choroby zniewolenia iluzjami, ztudzeniami, domnie-
maniami, ktérych symbolami s3 cienie na $cianach jaskini i kajdany $wiadczace
o stanie wewnetrznego zniewolenia. ,0t6Z jest — pisze Platon — wyzwolenie
z kajdan i odwrocenie sie od cieni do wizerunkéw samych i do $wiatta, oto jest
wyjscie w gore z podziemia na stonce, do tych zwierzat i roslin tam, i do bla-
sku stonca, ktdry ol$niewa tak, ze patrzec trudno, ale odbicia w wodach tego,
co boskie, i cienie bytow rzeczywistych tam widzie¢ mozna, a nie: patrzec tylko
na cienie wizerunkdow, ktore rzuca nie stonce, ale inne takie Swiatto — inne
w poréwnaniu do stoica — cate to zajmowanie sie umiejetnos$ciami, ktéreSmy
przeszli, posiada te site: podprowadza w godre to, co jest najlepszego w duszy,
do ogladania tego, co jest najlepsze posrdd bytéw, podobnie jak tam, to, co naj-
jasniejsze w ciele, podniosto sie do ogladania tego, co najsSwietniejsze w Swiecie
cielesnym i widzialnym” %,

A zatem wszelka postac ,Slepoty aksjologicznej” jest chorobg wymagajaca
Bepameia, bowiem nieleczona grozi powaznymi konsekwencjami.

Znaczna cze$¢ problemow przedstawianych podczas spotkan terapeutycz-
nych dotyczy mitosci: od cierpienia z powodu jej braku do cierpienia z powodu
»jej nadmiaru”. Nadopiekunczos$¢, zazdrosé, toksycznosc¢ relacji — to tylko kilka
przyktadow wywotujacych stany lekowe, depresyjne, a takze proby samobdj-
cze. W dialogu Uczta Platon podejmuje tematyke mitosci przedstawiajac ja
w roznych perspektywach, ktére prezentujg kolejno uczestnicy Sympozjonu:

19 W.Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 874.
20 Tamze, s. 876.
2 Tamze.

22 Platon, Paristwo, thum. W, Witwicki, t. [I, Warszawa 1999, s. 84-85.
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Fajdros, Pauzaniasz, Eryksimachos — lekarz, Arystofanes, Agaton i oczywiscie
Sokrates. Majac na uwadze analize zrddet terapii filozoficznej, warto zwrdci¢
uwage na mowe wygtaszang przez Arystofanesa®. Komediopisarz Arystofanes
mowi o niesamowystarczalnosci cztowieka i jego tesknocie za petnig wtasnej
istoty. Jest to skutek decyzji Zeusa o rozcieciu petnej istoty cztowieka na dwie
czesci., Eros — wyjasnia Jaeger — zrodzit sie z metafizycznej tesknoty cztowieka
za petnig whasnej istoty, ktorej natura jednostki nigdy nie moze osiggna¢. Ta wro-
dzona kazdemu cztowiekowi tesknota dowodzi, ze jest on tylko fragmentem,
czes$cia pierwotnej catosci, w ktora pragnatby sie znow potaczyc¢ z przynalezna
don druga potowa, gdyz oddzielony od niej czuje sie staby i bezradny. Mito$¢
do innej istoty ludzkiej jest tu wiec rozpatrywana w aspekcie udoskonalenia
wiasnego ja. (...) Tak symbolicznie potraktowany Eros nalezy jednak bez reszty
do procesu ksztalttowania sie osobowosci” *.

Conditio humana jest zatem z natury niepetna. Podobna mysl zawiera biblij-
na Ksiega Rodzaju. Stwérca méwi: ,Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt sam,
uczynie mu zatem odpowiednig dla niego pomoc” *. W Biblii, podobnie jak
w mowie Arystofanesa, cztowiek poprzez mito$¢ szuka dopetnienia wtasnej
istoty w drugim cztowieku. Ci, ktérzy odnajdujg siebie w mitosci majg nadzieje
doznac szczescia i poczucia petni.

W dalszej czesci Ksiegi Rodzaju ukazane sa dwie wewnetrzne przeszkody,
utrudniajgce i niszczace mito$¢. Sg nimi pycha i zazdro$¢, ktore staty sie przy-
czynami odpadniecia cztowieka od Boga, od drugiego cztowieka, i od samego
siebie. W czlowieku pozostata jednak tesknota, jaki$ odci$niety pierwotny
Slad, jakie$ pierwotne wspomnienie, ktore pomimo ludzkiej stabosci i niedo-
skonato$ci, wymaga troski, wyzwolenia, zaleczenia, wymaga tego, co zawiera
w sobie pojecie Oepameia.

3. Przyklady zastosowania filozofii w terapii

Przeprowadzone analizy prowadzg do wniosku, ze Oepameia, ktora oznacza
troske, ukazana zaréwno w perspektywie dziejow filozofii, jak i w perspektywie

2 Platon, Dialogi, t. 11, dz. cyt., s. 52-56.
2 W, Jaeger, Paideia, dz. cyt., s. 752.
% Rdz2,18.
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conditio humana, nalezy do fundamentalnych warunkéw okreslajacych egzysten-
cje cztowieka. Heidegger ukazuje troske jako istotny sposéb bycia Da-sein. ,Bycie-
-w-$wiecie jest z istoty troska (...) Troska jako zrédtowy catoksztatt struktury
znajduje sie w egzystencjalno-apriorycznym sensie ,przed” wszelkim faktycz-
nym ,zachowaniem sie” i ,stanem” jestestwa, tzn. zawsze juz w kazdym z nich” .

W tym momencie warto zmieni¢ perspektywe badawczaiw pierwszymrzedzie
uwzglednic¢ praktyke terapeutyczng oraz postawi¢ pytanie, jakg warto$¢ ma filo-
zofia w praktyce psychiatréw, psychologéw;, psychoterapeutéw?. W celu ukazania
réznych mozliwo$ci, wybrano trzy przyktady. Pamieta¢ nalezy takze o pionier-
skim projekcie filozofii klinicznej, przestawionym w poczatkowej czesci artykutu.

3.1. Psychiatria aksjologiczna
— filozofia jako zrodlo wiedzy o cztowieku

Psychiatrie Antoniego Kepinskiego okresla sie mianem psychiatrii aksjolo-
gicznej®, odwotujacej sie do filozofii wartosci. Prawda odgrywa w niej decydujaca
role. Pisze Kepinski: ,Zycia nie mozna oprze¢ na klamstwie. Gdy system warto$ci
jest fatszywy, to fatsz ten w koncu nieraz bardzo ztosliwie zemsci sie na cztowie-
ku”#.1chociaz prawda nigdy nie staje sie wtasnoscia cztowieka, cztowiek ku niej
dazy, do niej sie zbliza lub od niej oddala*’. Prawda/ktamstwo, dobro/zto, piek-
no/brzydota stanowig sktadowe systemu warto$ci cztowieka (aksjologii jednost-
ki) i odgrywaja istotna role, gdy chodzi o sposéb funkcjonowania metabolizmu
informacyjnego — zar6wno w stosunku do innego, jak i w stosunku do siebie?'.

26

M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa 1994, s. 273 i 274.
27 Szczegodtowe i pelne przebadanie zwigzkow filozofii i psychiatrii, psychologii, psychoterapii
przekracza zakres artykutu naukowego, dlatego Autor wskazuje tylko wybrane ich przyktady,
ktére w wystarczajacy sposob uzasadniajg rozwazane w artykule zagadnienia.

28 Qkreslenie to zaproponowat prof. A. Jakubik. Pisze o tym A. Kokoszka, Wstep do ksigzki: A. Ke-
pinski, Psychopatie, Krakéw 1992, s. 5-7. Zob. takze: A. Jakubik, ]. Mastowski, Antoni Kepiriski
— cztowiek i dzieto, Warszawa 1981, s. 358-365.

2 A Kepinski, Psychopatie, dz. cyt., s. 108.

30 Por. tamze, s. 145.

31 Sposdb funkcjonowania systemu warto$ci zostat szczegétowo opisany przez Kepinskiego w roz-

dziale: Pojecie psychopatii a system wartosci, [w:] tenze, Psychopatie, dz. cyt., s. 9-50.
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Dla Kepinskiego filozofia stanowi bogactwo wiedzy o cztowieku. ,Antoni
Kepinski — pisze Tischner — (...) wie o cztowieku wiecej niz Freud, Heidegger,
Lévinas”*2, Wspominajgc Kepinskiego mowi: ,(...) kiedy przeczytatem Lek Kepin-
skiego, bytem zafascynowany: Heidegger wyr6znit dwa rodzaje leku, a Kepinski
chyba z piec¢dziesiagt!” . W stowie wstepnym do jednej z prac poswiecone;j
Kepinskiemu, Tischner pisze: ,Na poszukiwaniach Kepinskiego $ciele sie cien
Edmunda Husserla, Martina Heideggera, Emmanuela Lévinasa, Jeana-Paula
Sartre’a, Maxa Schelera, Romana Ingardena i tym podobnych. Kepinski — oprocz
wszystkiego — okazuje sie genialnym odbiorca inspiracji. Boze méj, tylu zna dzis
te nazwiska i... nic. Kepinski ustyszat i przetozyt na potrzeby swoich chorych”.

3.2. Psychologia egzystencjalna

Inny sposéb wykorzystania filozofii w praktyce terapeutycznej dostrzec
mozna w psychologii egzystencjalnej. Najwybitniejszym przedstawicielem
tego nurtu jest amerykanski psycholog i psychoterapeuta Rollo May *, autor
prac: O istocie cztowieka. Szkice z psychologii egzystencjalnej*®, Mitos¢ i wola ™,
Odwaga tworzenia *, Btaganie o mit*°. W psychologii egzystencjalnej nie tyle
korzysta sie wybiorczo z bogactwa wiedzy filozoficznej, ile Swiadomie przyjmuje
konkretne zatozZenia filozoficzne jako podstawe catego kierunku, zachowujac
wilasng interpretacje . Najwiecej inspiracji psychologowie egzystencjalni czer-
pia z filozoficznych rozwazan Martina Heideggera (Daseinsanalyse), lecz bardzo
czesto przywotuja tez poglady Sgrena Kierkegaarda, Friedricha Nietzschego,

82 ]. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakéw 2011, s. 8.

3 Spotkanie. Z ks. J6zefem Tischnerem rozmawia Anna Karori-Ostrowska, Krakéw 2003, s. 78.

3t ]. Tischner, Antoni Kepiriski po latach, [w:] A. Kokoszka, Rozumiec, aby leczy¢ i ,podnosié¢ na duchu’.
Psychoterapia wedtug Antoniego Kepiniskiego, Krakow 1996, s. 10.

85 Por.S. Szary, Praktyczny aspekt filozofii egzystencji. Filozofia egzystencji w pismach psychologicz-
nych Rollo May’a, ,Poznanskie Zeszyty Humanistyczne” XVI1/2011, s. 35-42.

R. May, O istocie cztowieka. Szkice z psychologii egzystencjalnej, thum. M. Moryn, Z. Wiese, Po-
znan 1995.

Tenze, Mito$¢ i wola, ttum. H. Datner-Spiewak, P. Spiewak, Poznan 2011.
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% Tenze, Odwaga tworzenia, thum. E. i T. Hornowscy, Poznan 1994.

3 Tenze, Btaganie o mit, ttum. B. Moderska, Poznan 1997.

0 Por. A. Kepinski, Podstawowe zagadnienia wspdtczesnej psychiatrii, Krakéw 2003, s. 127-136.
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Jeana Paula Sartre’a, Gabriela Marcela, Williama Jamesa, Paula Tillicha, Karla
Jaspersa i innych.

[stotg psychologii egzystencjalnej jest ,powazne podejscie do egzystencji”!.
Terapie realizowang w nurcie psychologii egzystencjalnej definiuje sie jako
proces stawania sie jednostki, w ktérym ,liczg sie przede wszystkim wolno$¢
i rozwoéj wewnetrzny jednostki”#, a takze odniesienie sie do leku, Smierci oraz
mitosci. W psychologii egzystencjalnej filozoficzne analizy egzystencji stanowia
podstawe kierunku.

3.3. Analiza egzystencjalna w logoterapii

Kolejna mozliwo$¢ wykorzystania filozofii w praktyce terapeutycznej ukazu-
je przyktad Viktora E. Frankla®. Wiedenski psychiatra i neurolog jest tworca lo-
goterapii, ktora obok psychoanalizy (Freud) i psychologii indywidualnej (Adler)
uznawana jest za trzecig wiedenska szkote psychoterapii. Gtownymi sposobami
pracy w logoterapii sg analiza egzystencjalna oraz analiza fenomenologiczna.

W logoterapii kluczowg sprawe stanowi zagadnienie sensu. Uzywajac jezyka
fenomenologii mozna powiedziec, Ze w logoterapii promien swiadomosci nakie-
rowany jest na kwestie sensu egzystencji, ktdra jest czyms$ catkowicie réznym
od konkretnie okreslanych celéw zyciowych. Autorem celéw do realizacji jest
sam cztowiek. A kto jest Autorem pytania o sens? Pytanie o sens — odpowiada
Frankl — ,powinno brzmie¢: »Czego zycie oczekuje ode mnie?« (...) to nie nam
wolno pyta¢ o sens Zycia — to zycie stawia pytania, to ono kieruje pytania
do nas, to my jeste$my pytani!”* 1 dalej: ,(...) Zycie samo oznacza bycie pytanym
i 0znacza udzielanie odpowiedzi — za kazdym razem odpowiadanie za wtasny
byt. Zycie nie jawi sie zatem jako dane, lecz zadane — w kazdej chwili jest zada-
niem. Wynika jednak z tego rowniez, ze im bardziej jest trudne, tym moze by¢
sensowniejsze”®. A zatem pojecia: cel zycia oraz sens zycia nie s3 synonimami

# R, May, O istocie cztowieka, dz. cyt., s. 213.
2 Tamze, s. 200.

# Por. S. Szary, Paideia w logoterapii Viktora Emila Frankla. Od logoterapii do logopedagogiki,
,Paideia” 1/2019, s. 89-107.

# V. E. Frankl, O sensie zycia, ttum. E. Kochanowska, Warszawa 2021, s. 38-39.

% Tamze, s. 60.
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i nie nalezy traktowac ich zamiennie. Co wiecej, pytanie o sens zycia okresla
Frankl jako pytanie gteboko i niezbywalnie ludzkie*. Cztowiek to osoba, ktéra
,hie chce istnie¢ za wszelka cene, ale to, czego naprawde chce, to: zy¢ z sensem™.

W pracy z pacjentami ,nad sensem” Frankl stosuje analize egzystencjalna,
dla ktdrej ,istotne znaczenie ma walka o sens bytu ludzkiego i pomoc w odnale-
zieniu sensu. Jednym stowem, analiza egzystencjalna w centrum swego pola wi-
dzenia stawia orientowanie sie cztowieka ,na sens” i dgzenie ,ku wartoSciom” .

Analiza egzystencjalna jest cze$cig analizy fenomenologicznej, $cislej: fe-
nomenologii egzystencjalnej, dzieki ktérej mozliwe jest nie tylko ,poznawanie
cztowieka”, ile przede wszystkim préba ,rozumienia osoby” w perspektywie
jego historii. ,Ludzki byt jest przede wszystkim w istotny sposéb zanurzony
w historie, w przestrzen historyczng” +.

4. Granice terapii filozoficznej

W przedstawionych wyzej trzech sposobach wykorzystania filozofii w prak-
tyce terapeutycznej: 1) jako cennego Zrodta wiedzy o cztowieku, 2) jako funda-
mentu dla konkretnego nurtu psychologii oraz 3) jako konkretnego sposobu
terapeutycznego, nie dochodzi do zatarcia granic miedzy filozofig a psychologia
(lub psychiatrig). Jednak tym, co wywotuje najwiecej watpliwosci w dyskusjach
na temat terapii filozoficznej, jest wtasnie kwestia granic. Co filozofom wolno,
a czego im nie wolno?*°

% Por. tenze, Lekarz i dusza. Wprowadzenie do logoterapii analizy egzystencjalnej, ttum. R. Skrzyp-

czak, Warszawa 2017, s. 55.
7 Tenze, Homo Patiens. Logoterapia i jej kliniczne zastosowanie. Pluralizm nauk a jedno$¢ cztowieka.

Cztowiek wolny, thum. R. Czernecki i Z. ]. Jaroszewski, Warszawa 1998, s. 97.

* Tamze, 27.

¥ Tenze, Lekarz i dusza, dz. cyt., s. 56.

50 Nalezy pamietac o tym, Ze granice zwigzane z wykonywaniem danego zawodu okre$laja przepisy
prawa. Autor nie odnosi sie w tym punkcie ani do rzekomych naduzy¢ w obszarze terapii filozo-
ficznej, ani nie dokonuje jednoznacznych ocen takich form dziatania jak doradztwo, coaching itp.
Intencja autora jest zaproszenie Czytelnika do wtasnych przemyslen oraz inspiracja do dyskusji
na ten wazny temat. Nie jest nig natomiast dokonywanie kategorycznych ocen, ktére majac

charakter ogélny, moglyby okazac sie niesprawiedliwe i krzywdzace.
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Majac na uwadze granice w zakresie kompetencji, warto zapytac, czy filozof
moze zostac psychiatra lub psychologiem? Odpowiedz: moze, zdobywajac w da-
nej dziedzinie, zgodnie z obowigzujacym prawem, wymagane efekty uczenia
sie, to jest: wiedze, umiejetnos$ci oraz kompetencje spoteczne wraz z uzyska-
niem odpowiedniego dyplomu ukonczenia studiéw i prawa do wykonywania
danego zawodu.

Majac na uwadze granice w zakresie aktywnosci filozoficznej, mozemy za-
pytac, czy spotkania filozoficzne mogg dziata¢ terapeutycznie na innych? Odpo-
wiedZ: moga, cho¢ nie sg w $cistym tego stowa znaczeniu psychoterapia. Celem
filozofii jest dgzenie do prawdy poprzez odstanianie i adekwatny opis istoty.
W filozofii Heideggera na przyktad podstawowym pytaniem jest die Frage nach
dem Sinn von Sein — pytanie o sens istnienia rozumianego takze jako pytanie
o sens egzystencji konkretnego cztowieka (Da-sein) w jego rzeczywistej sytu-
acji. Celem jest rzetelne, pokorne dazenie do prawdy i mozliwo$¢ podzielenia
sie uzyskanymi wynikami.

Majac na uwadze uczciwos¢, jako warto$¢ w filozofii fundamentalng nalezy
wystrzegac sie wszelkiej uzurpacji, w tym uzurpacji pojeciowej z zakresu medy-
cyny, w wyniku ktorej osoba mogtaby zosta¢ wprowadzona w btgd. Na przyktad
wmawianie danej osobie, ze traktowana jest tak samo jak pacjent medyczny,
a terapia filozoficzna jest najwtasciwszym i najskuteczniejszym sposobem le-
czenia, doradzajac zarazem zerwanie kontaktu z psychiatrg lub psychologiem,
jako terapeutami nieskutecznymi.

Filozofia nie jest medycyna. Filozofia nie jest psychologia. Filozofia nie jest
psychoterapia. A zarazem filozofia jest zwigzana z Oepamneia. Filozofia to: szcze-
ro$¢, pokora, zdziwienie, medytacja, pytanie, milczenie, stuchanie, poszukiwanie,
otwartos¢, spotkanie, dialog.

5. Wnioski i zakonczenie

W artykule postawiono cztery pytania. Pytanie pierwsze dotyczyto rozstrzy-
gniecia: Czy tematyka terapii filozoficznej jest realna i wazna? Przedstawione
w pracy przyktad projektu filozofii klinicznej, a takze trzech réznych sposobéw
wykorzystania filozofii w praktyce terapeutycznej — Kepinski, May, Frankl
— pozwalaja udzieli¢ odpowiedzi twierdzace;.
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Odpowiadajac na pytanie drugie, dotyczace zrodet terapii filozoficzne;j,
przedstawiono dwie perspektywy: z uwzglednieniem dziejéw filozofii oraz
conditio humana. Potwierdzily one silne zwigzki filozofii z Oepameia.

Kolejny problem obejmowat zagadnienie granic terapii filozoficznej? W odpo-
wiedzi wzieto pod uwage przede wszystkim zakres kompetencji, zakres aktyw-
nosci filozoficznej oraz kryterium fundamentalnej uczciwosci. Sugestia: moze te-
rapie filozoficzng warto bytoby dotaczy¢ do listy zawoddw zaufania publicznego?

Ostatnie pytanie ma charakter inny niz wcze$niejsze: Czy prowadzone przez
Autora spotkania filozoficzne z osobami chorujagcymi nowotworowo moze on
okresli¢ jako rodzaj terapii filozoficznej? Na to pytanie nie znam odpowiedzi,
ale to nie znaczy, ze tej odpowiedzi nie ma. Jest i znajg jg te osoby, ktére braty
udziat w filozoficznych spotkaniach. Ja natomiast odczuwatem rado$¢, bedac
zaakceptowanym nie jako kto$ inny, lecz wtasnie jako filozof.

Siedemnastowieczny geniusz Blaise Pascal, francuski filozof, matematyk
i fizyk, w swoich rozwazaniach po$wieconych cztowiekowi zwrocit uwage
na warto$¢ myslenia. W notatkach nazwanych Myslami zachecat do ,dobrego
myslenia”:

»»Mysl stanowi wielkos¢ cztowiekac. (...) Cata godnosc cztowieka jest w mysli. Ale
co to jest ta mysl? Jakaz jest gtupia!

Mys| tedy jest rzeczg cudowng i niezréwnang przez swa nature. Musiata mie¢
osobliwe btedy, aby stac sie godng wzgardy: ale tez ma takie, ze nie ma nic pociesz-
niejszego. Jakaz jest wielka przez swa nature! Jakaz niska przez swoje btedy!

Cztowiek jest tylko trzcing, najwatlejszg w przyrodzie, ale trzcing myslaca. Nie po-
trzeba, by caty wszechswiat uzbroit sie, aby go zmiazdzy¢: mgta, kropla wody wystarczg,
aby go zabic. Ale gdyby nawet wszechswiat go zmiazdzyt, cztowiek bytby i tak czyms
szlachetniejszym niz to, co go zabija, poniewaz wie, ze umiera, i zna przewage, ktorg
wszechswiat ma nad nim. Wszechswiat nie wie nic o tym.

Cata nasza godnos$¢ spoczywa tedy w mysli. Z niej trzeba nam sie wywodzic,
a nie z przestrzeni i czasu, ktérych nie umielibysmy zapetnic. Silmy sie tedy dobrze
mysleé: oto zasada moralna” !,

51 B, Pascal, Mysli, tum. T. Zeleriski (Boy), Warszawa 1996, s. 119-120.
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THE SOURCES AND LIMITS
OF PHILOSOPHICAL THERAPY

Summary

There are two extreme positions in the views and assessments of the issues
concerning philosophical therapy — radical rejection and uncritical acceptance.
Sometimes their authors take only part of the issue, without its context, into
account, or their opinion depends on their emotional attitude. The aim of the
article was an in-depth analysis of the issue. Although philosophical therapy is
notanew issue, the contemporary possibilities of its application are innovative.
Therefore, the following three questions were asked in the article: Is the issue
of philosophical therapy hypothetical or real? What sources can be identified
when examining the relation between philosophy and therapy? What bounda-
ries should be taken into account to prevent a fusion between philosophy and
therapy? In view of the fact that practical aspects of philosophical therapy were
considered in the study, selected examples illustrating various possibilities of
using philosophy in therapy were provided.

Keywords: philosophical therapy, therapeutic philosophy, philosophical prac-
tice, existential analysis, art of life.
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URSZULA WOLSKA'!

PRAGNIENIE DUCHOWOSCI
— CZYM JEST ZYCIE DUCHOWE CZEOWIEKA?

Wszyscy ludzie

to istoty duchowo—cielesne
Cate zycie dgzymy do
duchowej elegancji

1. Praktyczny wymiar duchowosci jako pytanie o istote cztowieka. 2. Uniwersalny
wymiar duchowosci. 3. Transcendencja a duchowos¢. 4. Platoniska triada prawdy,
dobra i piekna jako zadanie i cel duchowosci a nowa pseudoduchowosé. 5. Ducho-
wos¢ wedtug Ralpha Waldo Emersona. 6. Kultura — scenq uprawy duchowosci.
7. Dehumanizacja cztowieka i préba jej przezwyciezenia. 8. Wnioski koricowe.

Abstrakt

W tekscie niniejszym podejmuje sie ukazac praktyczna strone duchowosci
w codziennej egzystencji. Cztowiek nie tylko pragnie duchowosci, ale przede
wszystkim szuka wszelkich drég zaspokajania tego pragnienia. Do tego w pierw-
szym rzedzie potrzebuje wiedzy i zrozumienia, czym jest duchowos¢.

Zgodnie z moim przekonaniem, przyjetam te ujecia z filozofii, ktore sg zgodne
co do tego, Ze cztowiek jest jednoscig duchowo-cielesng i na tej bazie staram sie
przyblizy¢ problem do$wiadczania duchowosci w ciggu zycia cztowieka.

! Drfilozofii, filmowiec, terapeutka. Prowadzi Gabinet Terapii Filozoficznej; www.gabinetfilozo-
ficzny.com; e-mail: urszula.wolska@gmail.com; ORCID: 0000-0003-0881-4706.
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W wymiarze duchowym zderzamy sie z szukaniem odpowiedzi na nie-
ustannie pojawiajgce sie pytania — Kim jestem? Skqd jestem? Po co jestem? Jaki
to wszystko ma sens?

Duchowo$¢ jest r6zna od materialnosci, jest spoza sfery fizyki, tego, co ma-
terialne, ale jest niewatpliwie elementem rzeczywistos$ci, ktorej doswiadcza
i w ktorej zyje cztowiek. Charakter duchowy ma kazda miedzyosobowa wiez,
relacja cztowiek — cztowiek, cztowiek — $wiat oraz cztowiek — kosmos. Relacje
mito$ci i przyjazni tez sg niematerialne. Duchowy charakter ma tez §wiadomos,
kazda mysl cztowieka, refleksja intelektualna, relacje wsparte na prawdzie,
dobru, realnosci i na tej bazie blask piekna, rado$¢ istnienia i szczeScie.

Stowa Klucze: pragnienie duchowosci, jednos¢ duchowo-cielesna, inteligencja
i elegancja duchowa.

1. Praktyczny wymiar duchowosci jako pytanie o istote czlowieka

Pisanie o pragnieniu duchowo$ci wymaga przede wszystkim namystu nad co-
dzienng egzystencja cztowieka. Podkreslam tutaj praktyczny wymiar duchowo$ci,
bo tak staratam sie ten temat opracowac, unikajgc nadmiernego teoretyzowania.

Najprosciej ujmujac, duchowo$¢ jest dosSwiadczaniem przez cate Zycie tego,
co niematerialne, transcendentne. Duchowos$¢ dla wspoéiczesnego cztowieka
poczatku XXI wieku, czesto aksjologicznie pogubionego, a tym samym w istocie
swojego cztowieczenstwa zdegradowanego, jest nie tylko wielkim pragnieniem,
ale tez wielkg potrzeba. Zaspokojenie pragnienia duchowosci wptywa zdecy-
dowanie na poprawe kondycji cztowieka i odczuwanie sensu jego zaistnienia
i w tym istnieniu trwania. W wymiarze duchowym zderzamy sie z szukaniem
odpowiedzi na nieustannie pojawiajgce sie pytania: Kim jestem? Skad jestem?
Po co jestem? Jaki to wszystko ma sens?

W rozwazaniach na temat duchowo$ci przyjmujemy, ze cztowiek jest jedno-
$cig duchowo-cielesng — compositum animae et corpus. Z takim rozumieniem
cztowieka spotykamy sie juz u poczatkéw rozwazan filozoficznych ?, a zatem

2 Pisze tez o tym M. Krasnodebski [w:] Dusza i ciato. Zagadnienie zjednoczenia duszy i ciata w wy-
branych tekstach Tomasza z Akwinu i wspotczesnych tomistow, Warszawa 2004.
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wszyscy ludzie wedtug tego ujecia to istoty egzystujace w jednosci ducho-
wo-cielesnej. Proba zaprzeczania temu faktowi to bardzo krzywdzacy btad,
bowiem cztowiek nieustannie, przez cate zycie odczuwa pragnienie duchowosci
i cate zycie to pragnienie probuje zaspokaja¢. W ludzkiej naturze dany jest mu
pety potencjat rozwoju duchowego i doskonalenia sie. Bez duchowosci ciggle
bedzie bez skutku szukat sensu istnienia i bardzo trudno bedzie mu odczuwac¢
rado$¢ z zaistnienia i istnienia oraz blasku piekna natury i tez z piekna tego,
co stworzyt cztowiek. Dojrzewanie w duchowosci jest ¢wiczeniem na cate zycie.
Doskonalenie duchowo$ci dokonuje sie na drodze od swiadomosci duchowe;j
do harmonii duchowej i w koncu do uzyskania elegancji duchowe;.

Cztowiek od poczatku swojego zaistnienia byt i pozostat istota duchowo-cie-
lesng i wzaden sposéb od swojej duchowosci nie ucieknie. ,Pytanie o duchowo$¢
dotyczy kazdego cztowieka, bowiem wiaze sie ona z akceptacja i realizacja
w dziataniu uniwersalnych, ponadczasowych wartosci (dobro, mito$¢, prawda,
piekno), wobec ktérych kazdy powinien sie okresli¢” 3.

Pragnienie duchowos$ci ma swoje Zrédto w tym, ze ,duchowos$¢ odnosi sie
do najgtebszych warto$ci i znaczen, wedtug ktorych pragng zy¢ ludzie”*. Przyj-
mujac jedno$¢ duchowo-cielesng cztowieka, nie chodzi nam tylko o zaprze-
czenie nurtom $cisle materialistycznym, wykluczajacym duchowos¢, czy o za-
przeczenie samej materializacji cztowieka i Swiata, chodzi nam tu o wykazanie
cielesno-duchowej jednosci cztowieka rowniez wymiarze transcendentnym,
w ktérym dane jest mu zyc.

2. Uniwersalny wymiar duchowosci

Duchowo$¢ to wymiar, gdzie taczq sie wszyscy ludzie, réznych kultur, wyznan,
tradycji i systeméw myslowych. To wznoszenie sie ku transcendencji, ponad
siebie, ponad doznania czysto zmystowe, ponad materie.

Stowo duchowos¢ jest terminem uzywanym w mowie potocznej i jest zro-
zumiate oraz uzywane przez wielu ludzi. Jednak na pytanie: czym jest ducho-
wo$¢? — bardzo trudno odpowiedzie¢, dlatego postanowitam w tym tekscie

3

B. Grom, Psychologia religii. Ujecie systematyczne, ttum. H. Machon, Krakéw 2009, s. 30.
*  P.Sheldrake P, A Brief History of Spirituality, Oxford 2007, s. 1.
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przyblizy¢ problem duchowosci. Zasadniczy zwrot w zyciu cztowieka, rozwoj,
doskonalenie sie odbywa sie zawsze na drodze duchowe;j.

Duchowos¢ jest doswiadczalna, kiedy sie na nig otwieramy i w niej uczestni-
czymy. Mozna sie tez na duchowos¢ totalnie zablokowac, znane sa takie ludzkie
doswiadczenia. Wszyscy inni duchowosci doswiadczajg, chocby dlatego, ze tego
chcy, ale jej wyrazistos¢ jest u kazdego inna. Dlatego tak trudno jest o tym mo-
wi¢, a tym bardziej pisa¢. Zauwazamy jednak ogo6lne wyrazne podobienstwa
w odczuwaniu duchowosci u wszystkich ludzi i dlatego cztowiek moze o tych
doswiadczeniach méwic i sie nimi dzieli¢. Odnoszac sie do tej problematyki,
nalezy unika¢ nadmiernego teoretyzowania.

Postmodernistyczne spoteczenstwo przypomina pustynie duchowa bez sa-
crum. Paradoksalnie drukuje sie coraz wiecej ksigzek na temat duchowosci. Byto
dla mnie niematym wyzwaniem przebrng¢ przez ten gaszcz literatury. Przyjetam
to wyzwanie z powagg i przedstawie tu problem duchowosci z uwypukleniem
stanowisk, ktore sg najblizej umitowania madrosci i pomagajg cztowiekowi
zaspokoi¢ pragnienie duchowosci oraz radzi¢ sobie w codziennej egzystencji.

Jak z kazdym pojeciem dzisiaj, bardzo wielu ludzi probuje tworzy¢ swoja
wtiasng definicje duchowosci. Zostato nawet przeprowadzone badanie na temat
istniejacych w obiegu definicji duchowosci. Pam McCarroll opisuje ich az dwa-
dzie$cia siedem i ukazuje, jak bardzo r6znia sie one miedzy soba®.

Dlatego odchodzimy juz od silenia sie na podawanie satysfakcjonujgcych
jednoznacznych definicji, bo juz wiemy, Ze o takie jest bardzo trudno. Piszac
o duchowosci nie unikniemy jednak poszukiwan jej zakresu znaczeniowego.
Powtdrzmy tu jeszcze raz, ze najprosciej mozna powiedzie¢, ze duchowosc jest
doswiadczaniem w codziennej egzystencji tego, co ma wymiar niematerialny
i transcendentny.

Zaczniemy tu od stowa duch i dusza bezposrednio zwigzanego z duchowoscig
iich znaczenia. Duch, z greckiego voug — nous oraz mvevuo — pneuma, a z tacin-
skiego animus, spiritus, opisywany jest jako ‘tchnienie’ bedace nos$nikiem zycia.
Duch jest niematerialny, ale niesamodzielny, bo zwigzany z rzeczywistoscia, jest
zasada jednoczacy, porzadkujaca i ozywiajaca oraz zasada ruchu. Jest bytem
niematerialnym zdolnym do $wiadomosci, takze podmiotem lub elementem

5 P. McCarroll, Th. St. James 0’Connor, E. Meakes, Assessing plurality in Spirituality Definitions,

[w:] Meier et al,, Spirituality and Health: Multidisciplinary Explorations, Wilfrid Laurier University
Press, Waterlo, Ontario 2005.
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psychiki nazywanym umystem, dusza, mysleniem, energia psychiczng, moca,
mestwem, odwaga °.

Dusza, z greckiego Yuyn — psyche, a z tacinskiego anima, ozywia ludzkie
ciato. Jest pierwszym zrédtem poznania i racjg tozsamosci cztowieka. Istnieje
samodzielnie, ale w jednosci z ciatem, ktore jest materig zorganizowang przez
dusze. W ujeciach teologicznych dusza nie traci istnienia wraz z rozpadem ciata,
jest zatem niematerialna, nie$miertelna i wieczna’. ,Dusza to duch zindywidu-
alizowany w odniesieniu do danego ciata”®.

Warto wiedzie¢, ze w filozofii mamy nurty, ktore zaprzeczaja istnieniu ducha
i duszy, gtéwnie sa to marksisci i tez analityczni empirysci oraz takie nurty,
ktére przyjmujg ducha, jak idealizm, gdzie mamy materializm lub spirytualizm,
gdzie wszystkie byty sg duchowe. Ja przyjmuje ujecia cztowieka jako material-
no-duchowej jednosci i na tej bazie proponuje zgtebia¢ problem duchowosci.

Piszac ogdlnie o duchowosci, mozemy przyjac ujecie Jana Andrzeja Ktocz-
kowskiego, wedtug ktorego ,»duchowosc« przejawia sie nie tylko w religii, ale w
catej kulturze cztowieka. Duchowo$¢ jest zawsze »wcielonag, przejawia sie
wszedzie tam, gdzie cztowiek przekracza determinizmy przyrody i historii,
gdzie przejawia sie jego tworczosc¢. Religia jest szczeg6lnie uprzywilejowanym
sposobem do$wiadczania duchowosci, ale nie jest przejawem jedynym, dlate-
go sg wszelkie podstawy do tego, aby wtasnie postugujac sie tym terminem
(»duchowosc«) dokonac proby odczytania sensu ludzkich zmagan z materig
i historig, zapisanych w dokumentach kultury”®.

Duchowo$¢ jest niematerialna, jest catkowicie poza sferg fizyki, tego, co ma-
terialne. Jest nig miedzy innymi $wiadomos¢ cztowieka, kazda mysl, refleksja
intelektualna nad uczuciem, emocjami, oraz odczucie szczescia, radosci istnienia
i piekna. Kazda wiez, relacja cztowiek — cztowiek, cztowiek — Swiat, cztowiek
— kosmos, relacja przyjazni, mitosci dzieje sie w obszarze duchowosci. To wta-
$nie niematerialna sSwiadomos¢ powoduje, ze w wymiarze niematerialnym
jestesmy swiadomi wtasnego, $wiadomego Ja, czyli doswiadczamy siebie jako

6 S.Kaminski, Duch, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniarczyk, t. 2, Lublin 2001,
s.731-733.

7 M. A. Krapiec, Dusza ludzka, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniarczyk, t. 2,

Lublin 2001, s. 758-760.

Fenomen duchowosci, pod red. A. Grzegorczyk, ]. S6jka, R. Koschany, Poznan 2006, s. 26.

J.A. Ktoczowski, Czym jest duchowos¢? [w:] Fenomen duchowosci, dz. cyt.,, s. 19.
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bytu tozsamego z wtasng §wiadomoscig. W wymiarze duchowym realizuje sie
tez wszelka kreatywnos¢ cztowieka. Duchowos$¢ lezy w naturze cztowiekaijest
jego istotowa whasciwoscia. Oczywiscie najwazniejsze, niematerialne, ducho-
we doswiadczenie cztowieka to mitos¢, ktora zawsze rodzi sie na bazie dobra
i prawdy, by promieniowac¢ pieknem.

3. Transcendencja a duchowos$¢

Rzeczywisto$¢ duchowa jest poniekad transcendentna, wymyka sie zwy-
ktemu ludzkiemu doswiadczeniu i poznawaniu tylko przy pomocy zmystow.
Wykracza poza zasieg takiego poznawania i jest niepoznawalna przy uzyciu
dostepnych srodkéw i metod naukowych.

Transcendentnym nazywamy wszystko, co wykracza poza $wiat mate-
rialny i w tym sensie transcendencja jest najistotniejsza cechg duchowosci.
Zrozumienie transcendencji uczy nas wyjscia, przekroczenia, uczy poczuc
smak niezwykto$ci, nieskoniczonosci, niepojetosci i objawia sie nietypowymi,
nadzwyczajnymi, niewyjasnialnymi w zaden sposéb doswiadczeniami.

Transcendencja objawia sie tez w kazdym niepojetym odczuciu piekna za-
wartego we wszystkim, co nas otacza i zachwyca. Moze to by¢ twarz drugiego
cztowieka, Swiatto stonca, zapierajgce dech piekno przyrody i kazde dzieto
sztuki oddajace piekno duszy jego tworcy. To swoista sfera Swieto$ci, ktora jest
odczuwana w zyciu duchowym i nie zawsze musi by¢ zwigzana z konkretng
religia. Albert Camus przyjmuje istnienie $wieckich swietych, a tym samym
tez doswiadczenia sacrum bez odniesienia sie do religii, tylko do mito$ci i tran-
scendencji'°. To do$wiadczanie tego, co nieskonczone w swoim pieknie, tego,
o ujawnia wyzszy sens i warto$ci zaistnienia oraz trwania w tym istnieniu.

W literaturze na ten temat mozemy spotkac¢ bardzo wiele réznych opisow
odczuwania jednosci z tym, co cztowieka otacza, skutkujagcym harmonia
i szczesciem. Oto jeden z nich — doznania normalnego, zdrowego cztowieka
Frederica Crossfielda Happolda: ,W mym wnetrzu wezbrat sie ogrom szcze$cia
irados¢, jaka z trudem mogtem w sobie pomiescic, jakiej nie zaznatem wczes$nie;j,

10

U. Wolska, Camus — podziw nad pogarde dla cztowieka, [w:] U. Wolska, Terapia Filozoficzna.
0d poszukiwania mgdrosci do dobrze i spetnionego Zycia, t. 5, w druku.
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ani nie dane mi byto doswiadczy¢ potem. Ponad wszystko wybijato sie poczu-
cie gtebokiego spokoju, bezpieczenstwa i pewnosci. [...] Zdatem sobie sprawe,
Ze nie jesteSmy samotnymi atomami w zimnym, nieprzyjaznym i obojetnym
wszech$wiecie, ale, ze kazdy z nas wigczony jest w rytm, ktérego mozemy sobie
nie uS$wiadamiac ani nigdy nie pozna¢, ktéremu jednak mozemy sie podda¢
z ufnoscig, bez oporéow” 1. JesteSmy zatem w niepojetej duchowej jednosci,
w dobrym znaczeniu, ze wszystkim, co nas otacza, nie jest to jednak ujecie
czysto panteistyczne. Innym ujeciem jest to, Ze wszystko jest Bogiem, czyli nie-
materialnym duchem, a innym, kiedy jesteSmy w jedno$ci duchowo-cielesne;.

Tak jak cztowiek jest jednoscia duchowo-cielesng, tak $wiat jest jednoscig
duchowo-materialng, z cztowiekiem w tej jedno$ci zanurzonym. Te jednos$¢
doswiadcza i przezywa cztowiek w sacrum wtasnie. I tak mamy sacrum nieba,
wody, powietrza, ziemi, kamienia i cztowieka. Sacrum to wymaga tylko $wiado-
mego duchowego uczestnictwa, ktdry jest procesem na cate zycie, to przemiana
— metanoia cztowieka i Swiata, ktéra objawia absolutng, realng i transcendent-
ng egzystencje wszystkiego, co zaistniato i trwa w istnieniu. Transcendencji
nie doswiadczy cztowiek w porzadku rozumowym, tylko duchowym, wykracza
bowiem ponad wszystko, co mozna siegna¢ tylko rozumem.

W duchowosci transcendentalnej wyrdzniajg sie miedzy innymi talenty ludz-
kie, ktére nie sg nabyte po urodzeniu. One przychodza w darze razem z danym
nam zyciem. Niepojete jest, jak rdzne talenty w réznym stopniu nasilone nosi
cztowiek w sobie od momentu, kiedy zaistniat. Talent ma wymiar niematerial-
ny, duchowy i tylko na drodze duchowej, i tylko w wymiarze duchowym jest
do wtasciwego rozpoznania i potem, przez cate dane nam zycie do doskonalenia,
w celu uzyskania swojego wiasnego optimum w chwili Smierci. Najbardziej do-
Swiadczamy tego, kiedy spotykamy sie z dzietami wielkich twércow, artystow,
prawdziwych geniuszy, kiedy zastygamy w zachwycie i zaraz potem odczuwa-
my niepojety wewnetrzny blask piekna przekazany nam przez tych artystow
w swoich dzietach. Tego nie da sie wyrazi¢ w zadnych stowach.

Wszystko to jest podstawg inteligencji duchowej cztowieka 2. ,Wysoki
poziom inteligencji duchowej to umiejetnos$¢ takiego wykorzystania ducho-
wosci [...], by wies¢ Zycie bogatsze i bardziej sensowne, doswiadczy¢ poczucia

11 F. C. Happold, Mysticism, London 1963, s. 134-135.
12 D. Zohar, I. Marschall, Inteligencja duchowa, thum. P. Turski, Poznan 2001, s. 78-79.
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petni...” 13, Prowadzi do tego nieustanne odkrywanie wewnetrznego zréwno-
wazenia, az do odczucia $wiatta inteligencji duchowej w codziennej egzystencji.

Ujmujac to prosto, mozna powiedzie¢, ze ,transcendentna inteligencja, ktorg
bedziemy nazywac inteligencja duchowa, pozwala nam znalez¢ oparcie na ze-
wnatrz nas samych, w szerokim strumieniu zycia” 4, niepojetego jak dotad ani
przez nauke, ani tez filozofie samego Zycia.

Pragnienie duchowo$ci z potrzeba odczucia takich wartosci jak prawda, dobro
i piekno oraz sensu w Zyciu wyraza wiasnie inteligencja duchowa. Pisze o tym Da-
nach Zohar i lan Marschall w ksigzce Inteligencja duchowa *. Inteligencja ducho-
wa jest wrodzona, jest inteligencjg duszy, jest praktyczng manifestacja duchowo-
Sci. ,Inteligencja duchowa skupia i faczy wszystkie rodzaje inteligencji, sprawia-
jac, Ze stajemy sie w petni tym, kim jesteSmy: rozumnymi, emocjonalnymi i du-
chowymi istotami«'¢, ktore przez cate zycie na tej bazie sie rozwijaja i doskonalg.

4. Platonska triada prawdy, dobra i piekna jako zadanie i cel
duchowosci, a nowa pseudoduchowos¢

Prawda, dobro i piekno nie mogg by¢ zsubiektywizowane i zrelatywizo-
wane, tak jak dzieje sie to we wspotczesnym, postmodernistycznym, pono-
woczesnym zachodnim $wiecie, bo kiedy cztowiek nada im wtasne, czesto
chwilowe i przez to ciaggle zmienne subiektywne znaczenie, to nie ma szans
nazadng komunikacje, rozumienie i zrozumienie miedzy ludZmi, a tym bardziej
na miedzyosobowe trwate wiezi, bez ktérych cztowiek jako osoba spoteczna
— homo est animal sociale — co twierdzit juz Arystoteles’, nie jest w stanie
odczuwac sensu swojego istnienia i zarazem szczes$cia, co skutkuje niepojeta
samotnoscig, prowadzaca do gtebokich depresjii checi niebycia. Najwazniejsze
jest poznawanie, tez wiedzy, ktéra powinna by¢ rowna prawdzie. Nie moze
by¢ tyle roznych prawd, ile jest ludzi, a tym bardziej tak bardzo réznej wiedzy
poznawczej. Wiedza bez prawdy jest wiedza bez wiedzy i tak poznawac nie ma

13 Tamze, s. 118.

1 Tamze, s. 91.

15 Tamze.

16 Tamze, s. 16.

7 Arystoteles, Polityka, thum. L. Piotrowski Warszawa 2004, 1253 a 20.
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zadnego sensu, bowiem bardzo trudno jest w takich wypadkach zatozy¢ praw-
dziwo$¢ wypowiedzi, ktdre sg zsubiektywizowane, bardzo réznigce sie czy tez
wzajemnie sobie przeczace i wrecz sie wykluczajace.

O ocaleniu kategorii prawdy pisatl tez Leszek Kotakowski '8, przyjmujac
podmiot nieomylny; uwazat, ze wiedza doskonata musi by¢ przezroczysta,
co znaczy, ze podmiot jest wszystkim, co wie, jest wiedzg i prawdg, samym
sobg i nie moze tu by¢ mowy o wielu prawdach. Prawda jest jedna, obiektywna
dla wszystkich ludzi.

Inteligencja duchowa pomaga cztowiekowi wyciagga¢ sie z tego chaosu
poznania subiektywnego, zrelatywizowanego i tez czysto materialnego,
czy zmystowego. Ludzie sa wyposazeni w inteligencje duchowa, dajaca im
moc poznawania, doskonalenia sie w prawdzie i metanoi — przemiany. Taka
metanoia jest mozliwa w jednej, obiektywnej, przemieniajacej, absolutnej praw-
dzie. Jednak nie dzieje sie to automatycznie. Wymaga to od kazdego cztowieka
nieustannych ¢wiczen duchowych do uzycia mocy wolnej woli do odstapienia
uznawania w poznawaniu jako jedynego wtasciwego empirycznego realizmu,
poznania zmystowo-racjonalnego, Zle pojetego indywidualizmu i wolnoS$ci
do wszystkiego, skrajnego relatywizmu, czy subiektywizmu. Najwazniejsza
jest tu gteboka madro$¢, samoswiadomos¢ i absolutna uczciwo$¢ w pierwszym
rzedzie wobec siebie samego.

Cata nasza rzeczywisto$c jest jednos$cig materialno-duchowa i w tej jedno-
Sci tez zaistniat cztowiek, ktéry w swej jednostkowosci w tej cato$ci jest tym
samym. Dlatego wszelkie problemy zwigzane z duchowos$cig rozwigzujemy
ujmujac cztowieka catosciowo jako jedno$¢ duchowo-cielesng. Poznawanie
duchowe w przestrzeni egzystencjalnej czlowieka jest bardzo trudne i wymaga
wielkiego, duchowego wysitku, bowiem nie da sie tego opisac expressis verbis.
Wymaga od cztowieka witasnie inteligencji duchowej, by wiecej w wymiarze
duchowym odczuwac, uczestniczy¢ i wznosic sie do wymiaréw ponad bytem
i byciem, do wymiaréw transcendentnych, czy mistycznych, gdzie mistyka jest
do$wiadczeniem Transcendencji jak Swiatta poza ludzkim rozumem. Takie
duchowe poznanie i zarazem metanoia — przemiana czesto jest momentalna,
nagta, w jednym btysku. Swiadectwa ludzi, ktérzy tego doswiadczyli, nie tylko
w wypadku nagtego wychodzenia z rédznych natogdéw, ale i catkowitego ukie-

18 L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma, Znak, Krakow 1988, s. 94.
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runkowanie sie na dobro, altruizm, heroizm, az do $wietosci, tez $wieckiej, sa
fatwo dostepne w literaturze na ten temat.

Duchowoscia bez problemu zajmuje sie filozofia i religia oraz holistyczna
medycyna. Natomiast pseudoduchowoscia zajmuje sie pseudopsychologia,
pseudofilozofia, pseudoreligia i kazdy, kto poczut, Ze moze na tym dobrze
zarobi¢. Od kiedy duchowos¢ stata sie modnym towarem, nazywa sie ja nowa
duchowoscia, Swiecka duchowoscia, czy postmodernistyczng, gdzie wszyst-
ko wolno nazywa¢ duchowoscia. Nowa duchowos¢ stata sie bardzo modna
od potowy XX wieku, na przyktad New Age, i od tego czasu bardzo sie nasila
powodujac znaczgce zmiany kulturowe, ktore tak naprawde degeneruja
i zniewalaja cztowieka w jego duchowym wymiarze *°. Jest pojeciem bardzo
wieloznacznym, miekkim i jakby powiedziat Gianni Vatimo, bardzo stabym.
Charakteryzuje sie catkowitym brakiem odniesienia do transcendencji, co jest
najwazniejsza cecha, wtasciwoscia, prawdziwej duchowosci.

Nowa duchowo$¢ jest nowym, specyficznym fenomenem spoteczno-kultu-
rowym, gdzie jest produktem dla zyskow i jak kazdy inny towar wystawiona
jest na globalnym rynku préznos$ci do konsumowania, za ktdry trzeba jednak
odpowiednio stono zaptaci¢. Nowa duchowosc¢ jest niedefiniowalna, otwarta,
pozbawiona autorytetéw, tradycji i opiera sie indywidualnych subiektywnych
przezyciach jednostek oraz oferuje rézne sensy i dowolne interpretacje zycia.

Pragnienie duchowosci i jego zaspokajanie jest nierozerwalnie zwigzane
zsacrum. Nowa duchowo$¢ tesknote za sacrum realizuje poprzez ersatze sacrum
ijestzideologizowana. Realizuje sie jg poprzez duchowo$¢ alternatywng, rézne
mistycyzmy, narcystyczny idealizm, modne style zycia, r6zne diety, estetyczne
modyfikacje wtasnego ciata, zle pojeta ekologie czy takie ucieczki od zycia jak
indywidualne, ekstremalne wyprawy sportowe. Cztowiek sam sobie tworzy
swoje zastepcze, nowe sacrum, sacré sauvage ** — wielopostaciowe, zmienne,
dzikie; taki cztowiek idealizuje, sakralizuje swoje Ja, tworzy swojg kulture, re-
ligie, sam sie zabawia w $wiecie, gdzie kroéluje hasto anything goes — wszystko
wolno. Dopomaga mu w tym caty przemyst zwigzany z pseudoduchowoscig,
taka jak: New Age, astrologia, wszystkie sekty i inne ruchy religijne, ezoteryczne,
szamanskie, szarlatanskie, nowe i stare synkretyzmy, postugujace sie miedzy

19

Por. A. Posacki, Pseudopsychologia, czyli nowe formy zniewolenia, ,Paideia” 4/2022, s. 277.

2 Por. R. Bastide, Roger, Le sacré sauvage et autres essais, Paris 1975, s. 214-236.
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innymi takimi modnymi pojeciami, jak: integralny, holistyczny, tajemnicze sity,
rozne energie, moce i poziomy wtajemniczenia.

Duchowos¢, praktyki duchowe w zadnym wypadku nie moga by¢ ani produk-
tem, ani towarem i nie mozna ich kupowac ani sprzedawac, ani w zaden inny
spos6b nimi kupczy¢, czy je konsumowac. »W kulturze zachodniej duchowos¢
jesttakze towarem, a jej upowszechnianie wyspecjalizowang, kosztowng ustuga,
na ktorg istnieje popyt na ,,duchowym rynku”«?%,

Ta utowarowiona nowa duchowos¢ jest perfekcyjnie marketingowo-pro-
mocyjnie zorganizowana, bo przynosi bardzo wielkie zyski w skali globalnej
i jest oferowana jako réznego rodzaju kursy, treningi, rekolekcje, praktyki,
zjazdy, seminaria, konferencje, spotkania, warsztaty, szkolenia, terapie, dni
skupienia, odosobnienia i tym podobne. Jest tak profesjonalnie przygotowa-
na, ze w trakcie ich trwania cztowiek czuje sie Swietnie, wrecz cudownie i ma
poczucie maksymalnego zadowolenia, z radoscia dziecka, ale po powrocie
do domu to wszystko nagle znika, pozostaje zagubienie, nieufnos¢, rozdwoje-
nie, niepewnos¢ oraz dodatkowo rozdarcie pomiedzy wyobrazonymi ducho-
wymi potrzebami, wykreowanymi przez globalny rynek, podbijanymi przez
mody, trendsettréw, celebrytow i wptywowych ludzi masowej, niskiej kultury,
a zaspokojeniem pragnienia prawdziwej duchowoSci, ktdra bez tego poteguje
sie jedynie po takich doSwiadczeniach. Duchowo$¢ nie moze by¢ i nie jest to-
warem, produktem, zatem nie mozna nig kupczy¢. Ekonomizacja duchowosci
jest putapka, obarczong bardzo duzym ryzykiem dla cztowieka pragnacego
zaspokoi swoje pragnienie duchowosci.

Nie bedziemy sie dtuzej zatrzymywac nad szkodliwa dla duchowosci
cztowieka nowg pseudoduchowoscig, ktéra praktykowana jest gtdwnie
poprzez wprowadzanie w chwilowy dobry nastréj, tak zwany dobrostan,
co tylko pogtebia odczuwany kryzys duchowy, prawdziwa katastrofe ducho-
wa wspdtczesnego cztowieka. Przez to zaczyna cztowiekowi brakowac celu
i sensu istnienia. Chodzi mi tu jedynie o to, by wyraZnie rozrézni¢ prawdziwg
duchowos$¢ i prawdziwe sacrum, prowadzace do rozwoju i doskonalenia sie
cztowieka w wymiarze duchowym. Tylko taka duchowos¢ pozwoli cztowiekowi
na petne zaspokajanie odczuwanego coraz bardziej pragnienia duchowego

2 H.Grzymata-Moszczynska, Religia a kultura: wybrane zagadnienia z kulturowej psychologii religii,

Krakow 2004, s. 127-128.
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a przez to unikniecia egzystencji w nieustajacej cichej rozpaczy, o ktérej pisat
Jan Patocka 2.

5. Duchowos¢ wedlug Ralpha Waldo Emersona

Idee duchowosci jako odrebna dziedzine okreslit po raz pierwszy Ralph
Waldo Emerson ?* (1803-1882), ktory uchodzi za niekwestionowanego
przywodce Ruchu Transcendentalistéw w Nowej Anglii. Byt gtéwna postacia
XIX-wiecznego transcendentalizmu. Transcendentali$ci podkreslali intuicyjne,
eksperymentalne podejscie do duchowosci.

Emerson nie zgadzat sie z empirystami, ktérzy przyjmowali, Ze rzeczy-
wisto$¢ jest tym, co jest przedmiotem poznania zmystowego, co tym samym
powoduje wykluczenie duchowosci. Jest to tez typowy btad popemiany przez
materialistow. Btad ten skutkuje tym, ze cztowieka traktuje sie jedynie jako
ewolucjonistyczny materialistyczny wytwor przyrody. To jest bardzo uprosz-
czona i z gruntu fatszywa koncepcja cztowieka, wynikajgca z tego, Ze nauka
itez psychologia nie ma zadnych narzedzi do badania rzeczywisto$ci duchowe;j.
Emerson uwazat, Ze cztowiek jest zdolny do transcendencji, do wykraczania
poza dane empiryczne i doSwiadczania rzeczywisto$ci duchowe;j.

Emerson byt idealistg, ktory przyjmowat mistyczng i duchowg jednos¢ czto-
wieka, co stanowito podstawe jego indywidualizmu moralnego i subiektywizmu
etycznego. Reprezentowat swoj wtasny, zmistycyzowany indywidualizm, zawsze
dla dobra ludzkos$ci. Emerson twierdzit, ze kazdy cztowiek moze sie duchowo
rozwijac, Kierujgc sie ,wewnetrznym $wiattem”, gtosem sumienia i zdrowego
rozsadku moze rozpoznawac swoje powotanie, swoje umiejetnosci i talenty,
a tym samym nieustannie sie doskonalic.

Tylko wtasciwe rozpoznanie i potem realizowanie indywidualnego powota-
nia kazdego czlowieka sprawia, Ze wytwory cztowieka beda coraz doskonalsze,
a dbanie o otaczajacy Swiat uczyni zycie cztowieka coraz lepszym. Myslenie
jest niematerialne i odbywa sie w obszarze duchowym cztowieka. Emmerson

22 . Patocka, Cztowiek duchowy i intelektualista, ttum. A. Czcibor-Piotrowski,,Logos i Ethos” 1/1993,
s.125-134.

R.T. Ptaszek, Emerson Ralph Wald, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniarczyk,
t. 3, Lublin 2002, s. 135-137.
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bardzo pieknie okresla akt myslenia: , Kiedy akt mysSlenia odbywa sie w umysle,
kiedy spogladamy na siebie samych w $wietle mysli, dostrzegamy cate nasze
zycie w pieknie. Cztowiek Zyjacy jest jednoscig duchowo-cielesng, a duchowos¢
jest jego naturalng wtasciwoscia, stad tak wielkie pragnienie doswiadczania
i odczuwania zycia na poziomie duchowym.

Doskonalenie duchowe odbywa sie czesto na drodze sophrosyne, ze sta-
rogreckiego cw@poovvn, czyli cnoty moralnej oznaczajgcej umiarkowanie,
samokontrole, samowiedze, samoograniczenie, rozwage i przede wszystkim
panowanie nad soba. Doskonalenie to skutkuje stanem najwyzszej koncen-
tracji, dodatkowo wywotanej przez piekne stowa, stanem wyciszenia, spokoju
i w koncu ciszy duchowej. Duchowo$¢ zwigzana jest ze Swiadomoscia kondycji
egzystencjalnej i bezposrednio wptywa na harmonie i spokdj wewnetrzny.

6. Kultura — sceng uprawy duchowosci

W tek$cie Kultura uprawq ducha jest! ukazano, jak poprzez kulture, gtdwnie
niematerialng, a zwtaszcza muzyke, sztuke, cztowiek pobudza, rozwija, ubogaca
i doskonali sw6j wymiar duchowy. Dla rozwoju zycia duchowego kluczowa jest
kultura, bowiem: ,Kultura uprawg ducha jest! Dlaczego? Bo dobry wybor naj-
lepszych stworzonych przez cztowieka dziet, mysli i ich kontemplacja wznosi
nas na wyzyny doswiadczenia piekna i blasku, dla ktérego po prostu warto zy¢.
Taki przekaz drugiego cztowieka jest dobrym tchnieniem ust, odbiciem myslj,
uczu¢ i piekna duszy. Kultura bez uprawy ducha jest bezduszna i prowadzi
do degradacji, degeneracji cztowieka, do umniejszania istoty cztowieczenstwa,
do wygodnego i bezmyslnego wegetowania” %,

Bez uprawy ducha nie damy sobie rady w codziennej egzystencji, kiedy
czesto w desperacji szukamy sensu naszego zaistnienia i trwania w nim. Zanim
dopadng nas problemy, ktdre juz nie daja nam zy¢ i tez pytania o sens zycia,
kierujmy siebie do nabycia elegancji duchowej poprzez kulture, by juz tej drogi
nie opusci¢. Na tej drodze ryzyko popadniecia w niepokojace stany jest duzo
mniejsze, a jeZeli w nie popadniemy, to szansa wyjscia z nich jest duzo wieksza.

2 Kultura uprawq ducha jest! [w:] U. Wolska, Terapia Filozoficzna. Od poszukiwania mqdrosci

do dobrze i spetnionego zycia, t. 4, Warszawa 2020, s. 48.
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Kulture, a w tym szczegolnie sztuke i muzyke, bardzo trudno wyobrazi¢
sobie bez duchowego w niej czynnika. Kultura uprawg ducha jest. Wazne jest,
by rozrézni¢ dzieta ubogacajgce ducha, od tych, ktére ducha zubazaja i naleza
do antykultury. Dbajmy o to, by chodzi¢ na koncerty, wystawy, do ksiegarni,
by nauczy¢ sie odczuwac i doswiadcza¢ zawartego w dzietach piekna duszy
ich twércéw. Dbajmy tez o to, by w naszych domach rozbrzmiewata dobra mu-
zyka, wisiaty dobre oryginalne obrazy, by pod reka byty zawsze dobre ksigzki.
Bez tworzenia i percepcji dziet sztuki i muzyki, trudno jest do$wiadczac i odczu-
wac zawarte w tych dzietach piekno, ktore trwa. Jest nam tak samo niezbedne
do harmonijnego Zycia w zgodzie ze sobg jak powietrze, woda i pozywienie.

Na szczeScie, pragnienie duchowosci jest tak silne u cztowieka, ze nigdy
nie ustaje. Scjentyzm z materialistycznym ujeciem cztowieka i Swiata nie jest
w stanie tego pragnienia wyeliminowac. Ktoczkowski pisze, ze , Zyjemy w cza-
sach przetamywania sie dotychczas akceptowanych i przyjetych kanonéw
kultury opartej na paradygmacie materialistycznym i scjentystycznym. Wiele
pradéw przeciwstawia sie kulturze czysto konsumpcyjnej i pragmatycznej,
poszukujac dla cztowieka przestrzeni wewnetrznej wolnosci i autentycznosci.
Podejmowane sg rozliczne — i czesto sprzeczne ze sobg — préby bardziej
globalnego (»holistycznego«) opisania cztowieka i jego miejsca w Swiecie” ?°.

W duchowosci najtrudniejsze jest jej poznawanie. Latwiej jej doswiad-
cza¢, odczuwad, ale cztowiek dazy do poznawania i z tym tutaj proponuje sie
zmierzy¢. Bardzo duzo préb poznawania duchowosci ukazuje nam, ze nauki
przyrodnicze i psychologia nie pomagajg w tym poznawaniu, bowiem nie ma
takich narzedzi i metod, by na poczatek cho¢by stwierdzi¢ istnienie ducha,
duszy, duchowosci. Wszelkie tego typu proby prowadzg jedynie do wielu
kontrowersji i sporow filozoficznych, swiatopogladowych oraz religijnych.
Duchowos¢ traktowana jest jako odrebny, antynaturalistyczny wymiar osoby
ludzkiej, bardzo trudny do weryfikacji.

Duchowosci zatem nie spos6b bada¢ przyjetymi metodami naukowymi
i dlatego ani nauki szczegétowe oraz psychologia jako nauka duchowosci
szczegdtowo badac nie moga. Zachodnia nauka w pierwszym rzedzie bada,
gtéwnie fragmentarycznie, Swiat materialny i bierze pod uwage rzeczywisto$¢
fizyczng, pomijajac rzeczywisto$¢ niematerialng, duchows, bo nie ma nauko-

% ].A. Ktoczowski, Czym jest duchowos¢, [w:] Fenomen duchowosci, dz. cyt., s. 13.
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wych narzedzi do jej zbadania. Cztowiek, jako jedno$¢ duchowo-cielesna,
wyrywa sie ze scjentystycznej ograniczono$ci materii i wyczuwajgc tajemnice
istnienia zwraca sie ku transcendencji z niepojetym pragnieniem duchowosci.
Psychologia to nauka badajgca mechanizmy i prawa rzadzace psychika.
Mimo, Ze nie ma tu ostrej granicy, to nalezy dobrze rozrdézni¢ zycie psychiczne
cztowiekaizycie duchowe, stan psychiczny i stan duchowy cztowieka. Tak samo
rozrozniamy stan intelektualny ubogacony kultura, wiedza od stanu czysto du-
chowego tez ubogaconego kultura. Ludzie na swdj sposéb genialni, korzystajacy
z kultury wysokiej, moga by¢ duchowymi kartami, kiedy zabraknie im czysto
duchowych cech w zakresie zachowan moralnych. Znamy z historii choc¢by ta-
kich kartéw duchowych, jak oprawcy nazistowscy, ktorzy byli uczonymi i tych
ktérzy potrafili zachwycac sie wysokiej klasy dzietami sztuki, czy muzyka 2.
Odczucie pragnienia duchowosci pocigga za sobg automatycznie potrzebe
zrozumienia, czym jest duchowos¢ i co jest najwazniejsze w tym poznaniu.
S3 to przede wszystkim wartosci duchowe, jak: wiedza, zrozumienie sensu,
harmonia wewnetrzna. Jednoczes$nie rdwnos$¢, zyczliwos¢, troska, mitos,
otwarcie na wszystkich, dalej piekno i porzadek, to znaczy tworzenie i réwno-
cze$nie odkrywanie piekna i porzadku oraz zgoda na los, pokora wobec losu?’.
Nie mozna tych warto$ci rozdzieli¢, bo wpadniemy w putapke pustki aksjo-
logicznej, wypranej z podstawowych duchowych wartosci. Czym to skutkuje,
bardzo dobrze wiemy doSwiadczajac ogromu zta ciggle wyrzadzanego przez
duchowych kartéw cztowiekowi i ludzko$ci. W swej istocie duchowo-cielesne;j
cztowiek jest powotany przez Dobro do odpowiedzialno$ci za siebie, za Dru-
giego i oczywiscie za Swiat, ktory go otacza?®. Bez duchowosci czeka cztowieka
jedynie, jak wyrazat sie Emmanuel Lévinas ,okropno$¢” i ,przerazenie”.

%6 Tamze, s. 26.

27 Tamze, s. 30.

28 Pisze o tym U. Wolska: Cztowiek odpowiedzialnosciq, [w:] U. Wolska, Terapia Filozoficzna. Od po-
szukiwania mqdrosci do dobrze i spetnionego zycia, t. 1, Warszawa 2019, s. 137-148; Filozofia
dialogu, filozofiq dobrego spotkania, [w:] U. Wolska, Terapia Filozoficzna. Od poszukiwania mq-

drosci do dobrze i spetnionego zycia, t. 3, Warszawa 2019, s. 43-60.
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7. Dehumanizacja czlowieka i proby jej przezwyciezenia

Co$ innego jeszcze wprowadza dzi$ cztowieka w okropnos$¢ i przerazenie.
Przyjmujac jednos¢ duchowo-cielesng zderzamy sie z problemem wykorzy-
stania zywego jeszcze ludzkiego ciata, to znaczy takiego, w ktdrym jest jeszcze
zycie, czyli nie mozna takiej osoby uzna¢ za zmartg, a tym samym pochowac,
do pozyskania cze$ci takiego ciata do wtérnej przerébki w innym zZyjacym
ciele. Dopiero po pobranych organach, nastepuje $mier¢ i takie ciato wydane
jest do pochéwku. Na naszych oczach zmienia sie oblicze moralne catej naszej
cywilizacji . Przyjecie kryterium Smierci mozgowej jako sygnatu, by z zywe-
go ciata pobiera¢ organy do przeszczepu, jest odsakralizowaniem cztowieka
i uczynieniem z zZywego jeszcze ciata, a tym samym cztowieka, przedmiotu,
warto$ci utylitarno-uzytkowej. Podejrzewam, Ze nie wszyscy, biorgcy udziat
w tym procederze zdajq sobie do korica sprawe z tego, co czynia. Jeszcze nie jest
za p6zno na takie refleksje, ale wydaje sie, ze sprawy zaszty za daleko. Kto ze-
chce, moze juz dotrze¢ do wielu opiséw, gdzie po stwierdzeniu Smierci mozgowej
cztowiek odzyskat sSwiadomos¢ i jeszcze dtugo zyt, i kiedy tez po stwierdzeniu
Smierci moézgowej oraz podjeciu decyzji o pobraniu czesci do przeszczepow,
zaniechano dalszych préb ratowania cztowieka, a w innym wypadku, kiedy
nie bylo zgody na pobranie organdéw, przystgpiono do dalszych czynnosci
ratunkowych z pozytywnym skutkiem. W Polsce méwi o tym i pisze profesor
Jan Talar*. Czy takiej zmiany oblicza moralnego chcemy i czy takie manipula-
cje na zyjacym cztowieku, na zywym ciele ludzkim, zyskuja petng akceptacje
naszej $wiadomosci? Do zgody na ten stan rzeczy, czy tez obojetnosci wobec
tych faktéw przyczynia sie postepujgca pustka, préznia duchowa.

Pustka braku duchowosci jest nie do zniesienia, skutkuje odczuwaniem bez-
sensu zycia i prowadzi do checi wyboru niebycia. Potrzeba i pragnienie zZycia
duchowego objawiajg sie gtbwnie w momentach stawiania sobie metafizycznych
pytan o swoje i $wiata bycie, o sens tego wszystkiego oraz szukania na nie od-
powiedzi. Pytanie te sg rdznie zadawane, ale zawsze kraza wokét tego: Kim je-

2 Por.]. Kopania, Transplantacje — oznaka nowej moralnosci, ,Kwartalnik Filozoficzny”, 1 (XXVII)

1999, s. 125-49; tenze, Etyczny wymiar cielesnosci, Krakow 2002, s. 47-609.
%0 Por.]. Talar, Spigczka mézgowa, a tak zwana ,$mieré mézgu”, Bydgoszcz 2018; tenze, Czarna ksiega
tak zwanej ,,Smierci mézgu”, Bydgoszcz 2021; tenze, Smier¢ mézgu nie istnieje. Organy pobiera sie

od zywych ludzi, https:/ /www.youtube.com/watch?v=usOVEKLkO_U [dostep z dn. 28.12.2022].
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stesSmy? Po co zyjemy? Dokad to wszystko, i w tym JA zmierzam? Wynikajq one
z potrzeby poznania i zapoczatkowuja myslenie transcendujgce. W tradycji
realizmu filozoficznego na bazie filozofii klasycznej, wtasnie doswiadczenie
spontanicznego, przedrefleksyjnego poznania ma charakter transcedentalny
i od tego momentu budzimy sie do zycia duchowego *'.

0 poszukiwaniu sensu bardzo duzo pisat austriacki psycholog i psychiatra
Victor E. Frankl; jego ujecia duchowo$ci cztowieka nie r6znia sie bardzo od uje¢
filozoficznych. Okreslat cztowieka jako istote o trzech wymiarach: biologicznym,
psychologicznym i duchowym, ktéry jest bardzo intymny i bezposrednio wpty-
wa na rozwdj moralny. Kazdy cztowiek pragnie odczuwac sens swojego istnienia
i kazdy moze to osiggna¢ na drodze rozwoju duchowego. Cztowiekiem wolnym
moze by¢ cztowiek rozwiniety duchowo, jest wowczas zdolny do dokonywania
wyboréw wsparty o najwyzsze wartoSci, zdecydowanie wykraczajace poza
wiasne dorazne korzysci, co zawsze skutkuje doswiadczeniem upragnionego
odczuwania sensu istnienia. Bez rozwoju duchowego, pisze Frankl*?, grozi
cztowiekowi ,doswiadczenie otchtani”, ,pustka wewnetrzna”, ,zyciowa proz-
nia”, czyli jak pisat, Das existentielle Vakuum — pustka egzystencjalna, ktdéra
bedzie sie nasila¢ i stawac sie coraz powszechniejszym problemem w postaci
rozwijajacej sie acedii, nudy i apatii*?. Ludzi pozbawionych mozliwo$ci rozwoju
duchowego bardzo tatwo jest uprzedmiotowi¢ i wykorzystywac jako rzecz,
Srodek, narzedzie. A ludzie nie sa przedmiotami, ktore istnieja tak jak krzesta
czy stoty. To Zywe istoty; gdy stwierdzaja, Ze Zycie ich sprowadza do egzysten-
cji krzesta czy stotu, sg w stanie je sobie odebrac” 3. Do tego prowadzi pustka
egzystencjalna, duchowa, ktora skutkuje samozniewoleniem sie przez opetanie
potrzebg pomnazania majatku, gdzie wyzsze wartos$ci duchowe sg odrzucane,
co w koncu tez prowadzi do odczucia bezsensu zycia i woli niezycia. Zycie samo
w sobie zawsze ma sens, tak samo jak zycie kazdego cztowieka®*. Frankl podkre-

81 Por. Uprawa intelektu, [w:] U. Wolska, Problemy rzeczywiste i pozorne, ,Paideia” 4/2022, s. 271.

82 Por. Egzystencjalna pustka: wyzwanie dla psychiatrii, [w:] V. E. Frankl, Wola sensu, ttum. A. Wol-

nicka, Warszawa 2018, s. 11-29.

Por. V. E. Frankl, Wola sensu, Zatozenia i zastosowanie logoterapii, ttum. A. Wolnicka Warsza-

wa 2010, s. 88-89.

3 W.1. Thomson, Antropology and the study of values,”Main Currents in Modern Thought” 19/1062,
s. 37.

Por. V. E. Frankl, Cztowiek w poszukiwaniu sensu, thum. A. Wolnicka, Warszawa 2009.
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Sla stowa Einsteina, wedtug ktérego , cztowiek, ktory uwaza swe zycie za pozba-
wione sensu, jest nie tylko zwyczajnie nieszczesliwy, ale i niezdolny do zycia”*.
Najsilniej odczuwa cztowiek duchowos$¢ w mitosci w ujeciu duchowo-ciele-
snym. W Szczelinach istnienia Joanna Brach-Czaina®’ pisze: ,W mitosci ciato jest
ciatem ducha [...] w mito$ci duch jest caty ciatem” 3, Zyjac w jedno$ci duchowo-
cielesnej, wszelkie doswiadczenie duchowosci wymaga cielesno$ci. W mitosci
najbardziej, najsilniej bezposrednio dotykamy istoty naszego istnienia w du-
chowo-cielesnej jednosci, ,kochamy ciatem duchowym, tym samym, ktérym
umieramy [...] Substancjg mitosci jest ciato uduchowione” *. W akcie mitosci
zaciera sie roznica miedzy materialno$cia i niematerialno$cig bytu. W akcie
mito$ci duch, dusza wciela sie w nowe istnienie, w nowego cztowieka, w jego
jednosci duchowo-cielesnej. W tym momencie cztowiek doswiadcza istnienia
z niespotykang i niepojetg sita. Akt mitosci jest uczestnictwem tgczenia sie du-
cha z materig. W akcie mitoSci cztowiek najpetniej dotyka tajemnicy istnienia.
Jest on najdoskonalszym otwarciem sie na niepojetosc¢ i zarazem petnie istnie-
nia.” Nasza cielesnos$¢ wysunieta poza siebie, przelewajgca sie, przeistoczona
w ducha, pozwala nam przez mgnienie przemiany rozpoznac sie we wnetrzu
istnienia. Czy nie jest to czasem cel mitosci? Osadzenie w istnieniu” .
Pragnienie duchowosci, doswiadczenie niematerialnego wymiaru ludzkiego
zyciajesttak silne we wspotczesnym Swiecie, ze zauwazamy juz, iz konczy sie czas
kultury opartej na paradygmacie scjentystycznym, a tym samym materialistycz-
nym, ze coraz wiecej gtoséw opowiada sie przeciw kulturze gtdwnie konsumpcyj-
nej i pragmatycznej. Cztowiek pragnie w wymiarze duchowym bazowac na okre-
Slonych warto$ciach nadajgcych sensjego istnieniui odczuwac z tego rado$¢ trwa-
jaca dtuzej niz chwilowe zaspokojenie pokus materialnych i konsumpcyjnych.
Zauwazmy wyraznie zwigzek duchowosci z samym zyciem. Jezeli przyjmuje-
my, Ze cztowiek w swej istocie jest jedno$cia duchowo-cielesng poki zyje, a ciato
jest materialne, a duchowos$¢ niematerialna, to spokojnie mozemy stwierdzic,
ze jest wyrazny zwigzek duchowosci w cztowieku zyjacym z zyciem. W mar-
twym ciele nie ma ani zycia, ani duchowosci. W jezyku potocznym spotykamy sie

% Por. V. E. Frankl, Wola sensu. Zatozenia i zastosowanie..., dz. cyt., s. 71.

37 ]. Brach-Czaina, Szczeliny istnienia, Warszawa 2018, s. 163-166.

3% Tamze,s. 163.

39 Tamze.

*0 Tamze,s. 165.
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z powiedzeniem, ze ‘kto$ zamart i wyzionat ducha’. Wolfgang Goethe pisat Geist
ist das Leben, Leben*' — duch to zycie zycia. Kant nazywat ducha ,0zywiajaca
zasadg w czlowieku” %, ozywiajacg zasadg ludzkiego umystu, ktéra odpowie-
dzialna jest za calg kreatywng strone czlowieka, stwarzajacg catkiem nowe
formy za pomoca intelektu, niezaleznie od zmystow, niespotykane w przyrodzie.

8. Wnioski koncowe

Doskonalenie duchowe odbywa sie miedzy innymi poprzez niematerialne,
duchowe wytwory cztowieczej kultury. O ile wytwarzanie ich, zatrzymywa-
nie w nich piekna duszy twdrcy, artysty jest oczywiste, to juz odbior przez
drugiego cztowieka jest juz bardzo skomplikowany. I tak ,zycie duchowe jed-
nego cztowieka jest dostepne drugiemu tylko za posrednictwem utrwalonych
(zmaterializowanych) artykulacji tego zycia, ktore ten drugi musi prébowac
zrozumiec. Osobliwo$¢ tego wieloaspektowego rozumienia [...] wprowadza
na arene hermeneutyke, jako og6lna teorie rozumienia wytworéw ducha” *3.
Wymaga to zawsze gtebokiego, wewnetrznego duchowego zaangazowania
i ¢wiczenia, bowiem coraz cze$ciej spotykane przy prezentacjach szczegotowe
opisy nie wystarcza do tego, by odbiorca w peini odczut i zrozumiat, na przy-
ktad blask piekna bijacy z dziet sztuki. Friedrich Wilhelm Joseph von Schelling
w swoim dziele Filozofia ducha, to filozofia estetyki** pisze, ze cztowiek powinien
sobie wyrobi¢ specjalny zmyst estetyczny, bowiem bez niego nie da sie twérczo
niczego rozwazac. Poziom i rozwdj zycia duchowego cztowieka zalezy od stopnia
jego uczestnictwa w kulturze, a zwtaszcza w kulturze niematerialne;j.

Wspotczesnie, gdzie prawd subiektywnych jest tyle, ile ludzi na Swiecie,
a prawda obiektywna jest odrzucana, gdzie zderzamy sie ze skrajnym su-
biektywizmem i relatywizmem oraz Zle pojetym indywidualizmem, gdzie juz
nie moéwi sie o sacrum i transcendencji, zauwazamy generowanie indywidual-
nych duchowosci, uniemozliwiajacych komunikowanie i wspo6tdziatanie, gdzie
nie moze by¢ mowy o wzajemnym doskonaleniu sie i rozwoju duchowym,

1 W. Goethe, Westdstlicher Diva, [w:] Werke, t. 2, Monachium 1978, s. 75.
Fenomen duchowosci, dz. cyt., s. 67.

Tamze, s. 69.

# R, Panasiuk, Schelling, Warszawa 1987, s. 150, 152.
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co skutkuje wielkim osamotnieniem duchowym cztowieka, prowadzacym
do odczuwania bezsensu Zycia i pragnienia niebycia.

Pragnienie duchowosci wskazuje, Ze cztowiek intuicyjnie wyczuwa,
ze bez duchowosci Zycie naznaczone jest nieprzecietng bezdusznoscia, a wol-
no$¢ bez duchowosci jest btakaniem sie w duchowej pustce. Najwiekszym
zagrozeniem dla cztowieka jest wtasnie ubéstwo duchowe. Tu nie chodzi
0 ‘ubogich w duchu’ w rozumieniu Ewangelii chrze$cijanskiej, czyli pokore
ludzkiego ducha, co skutkuje catkowitym darem z siebie **. Tutaj chodzi o ub6-
stwo duchowe dotyczace wyboréw ludzkich, a wiasciwie braku wyboru dobra
dla siebie, dla wspotistniejacych i dla $wiata. Cztowiek ubogi duchowo, mimo
Ze ma wpisang w swoja nature syndereze — prasumienie, ktore nieustannie
wota bonum faciendum, malum vitandum — czyn dobro, zta unikaj, czyni zto
nazywajac go dobrem, lub uwaza, Ze czyni dobro, ale skutek tego czynu jest
ztem. Ubdstwo duchowe jest konsekwencja ztych wyboréw. Zte czyny, dzia-
tania ludzkie wprowadzajg cztowieka w nedze duchowa, w pustynie wartosci
duchowych i w koncu w $wiat ubdstwa duchowego, czesto konczac sie odczu-
waniem bezsensu samego zycia i pragnieniem niebycia. O ubdstwie duchowym
Swiadczy brak wartosci duchowych, z ktérych najwazniejszymi sg prawda,
dobro i piekno, a zwieniczeniem ich wszystkich jest zawsze mitos¢. Dlatego tak
wazne jest doskonalenie duchowe, uprawa ducha przez wtasciwa kulture, ktére
trwa przez cate zycie cztowieka, by w chwili $mierci osiaggna¢ swoje optimum.

W dzisiejszym, zsekularyzowanym Swiecie odczuwany jest wielki niepokdj
wewnetrzny, gtdéd duchowosci, odczuwane jest pragnienie duchowosci, pragnie-
nie rozrézniania dobra i zta, klamstwa i prawdy, pragnienie odczuwania sensu
zaistnienia i trwania w blasku piekna, co prowadzi cztowieka do odpowiedniej
aktywno$ci w wymiarze duchowym, do siegania po wartosci, ktore znajdujg sie
poza zyciem, do transcendencji wykraczajacej poza tak gloryfikowany rozum.

Cztowiek zostat stworzony do zycia duchowego, do doswiadczania dobra
i prawdy, do zachwytu, do pokoju i do odczuwania blasku piekna i radosci ist-
nienia, co skutkuje najwyzszym szcze$ciem Zycia cztowieczego.

#  Blogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy krdlestwo niebieskie”, Mt 5, 3; ,Kto
bedzie sie starat zachowac swoje Zycie, straci je; a kto je straci, zachowa je”, bk 17,33.
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DESIRE FOR SPIRITUALITY — WHAT IS HUMAN SPIRITUAL LIFE?

Summary

In the text Desire for Spirituality — What Is Human Spiritual Life? I under-
take to show the practical side of spirituality in the everyday existence of man.
Man, not only wants spirituality, but most of all seeks all ways to satisfy this
desire. For this, in the first place, he needs knowledge and understanding of
what spirituality is? In line with my conviction, I adopted philosophical appro-
aches that agree that man is a spiritual and body unity, and on this basis, I try
to present the problem of experiencing spirituality throughout a person’s life.
In the spiritual dimension, we collide with the search for answers to the con-
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stantly arising questions — Who am [? Where am I from? What am [ for? and
how does it all make sense? | emphasize that spirituality is immaterial, beyond
the realm of physics, of what is material, but it is undoubtedly related to the
reality that man experiences and lives in. [t is every interpersonal relationship,
human — human, human — world and human — cosmos relationship. The most
important relationships of love and friendship are also immaterial. Besides, it
is consciousness, every human thought, feeling, emotion, the feeling of truth,
good, and on this basis the splendor of beauty, joy of existence and happiness.
This is what this text is about.

Keywords: desire for spirituality, spiritual-body unity, intelligence and spiri-
tual elegance.
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PERSPEKTYWA Aoyocg I apeth
W PROCESIE INTEGRACJI 0SOB
Z DYSFUNKCJAMI PSYCHICZNYMI

1. Punkt wyjscia. 2. Légos (Adyog) i areté (apetnj) jako inspiracja dla terapii.
3. Praktyczna odpowied? filozofii? 4. Perspektywa spotkania i integracji 0séb
z dysfunkcjq psychiczng. 5. Dyskusja i wnioski.

Abstrakt

W pracy podjeto probe odpowiedzi na pytanie o mozliwo$¢ zastosowania
technikinarzedzi proponowanych przez filozofie, a dedykowanych srodowisku
0s0b z zaburzeniami psychicznymi. Oczekiwanym celem byta identyfikacja
uwarunkowan, umozliwiajacych integracje oséb doswiadczonych dysfunk-
cjami mentalnymi z ,tradycyjng” grupa spoteczng. Ttem refleksji uczyniono
filozoficzng perspektywe namystu nad I6gos (Adyog) i areté (apetn), widzia-
ng w kontekscie psychoterapii egzystencjalnej i aretologii. W ramach badan
wiasnych zweryfikowano wybrane przyktady spotkan z osobami z dysfunkcja
psychiczna, ktérych analiza moze postuzy¢ jako krytyczna inspiracja dla terapii
filozoficznej. W konkluzji sformutowano najwazniejsze wnioski i rekomendacje.

1 Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie, Wydziat Filozoficzny, Katedra Psychologii

i Psychopatologii Rozwoju Cztowieka, Krakéw, e-mail: grzegorz.wachol@upjp2.edu.pl; ORCID:
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Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie, Wydziat Teologiczny, ul. Kanonicza 9, 31-002
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Stowa kluczowe: areté, [dgos, filozofia, dialog, spotkanie, aretologia, logoterapia,
dysfunkcyjno$c¢ psychiczna.

1. Punkt wyjscia

Pytanie o obecnos¢ filozofii w edukacji permanentnej wydaje sie zasadne
przynajmniej z dwdch perspektyw. Pierwsza jest odniesienie filozofii do tak
zwanych kompetencji przysztosci. Ich promocja, programowana w rezultacie
popularnych badan opinii, zdaje sie nie dostrzega¢ obecnosci tej ,,archaicznej”
dyscypliny, uznajac ja za relikt. Drugg jest pytanie o ,tu i teraz” filozofii, czyli
stosujac jezyk marketingu — o kompetencje terazniejszosci. W takim ujeciu
namyst filozoficzny staje sie w procesie edukacji dla biznesu (kazdy ma przeciez
na uwadze jaki$ wtasny interes) najzwyczajniej zbedny. Gdyby jeszcze zapytac
o kompetencje ,z przesztosci’, mozna zosta¢ obdarowanym w najlepszym wy-
padku zyczliwym u$miechem, wyrazajacym twoércze politowanie.

Przywotane perspektywy dotycza zaréwno tych, ktoérzy zawodowo lub z za-
mitowania uprawiaja filozofie, jak i wszystkich, ktorzy poprzez filozofie poszuku-
ja odpowiedzi na najwazniejsze zyciowe pytania. Pierwsi przezywaja egzysten-
cjalny dylemat: wzig¢ udziat w wyscigu o nieliczne miejsca, ktére ,nowoczesne
spoteczenstwo” pozostawito filozofom, albo przekwalifikowac sie na jeden
z modnych ,zawodow przysztosci” 3, czy moze poszukac innej drogi? Drudzy,
$Swiadomie lub nie, do$wiadczaja marginalnej obecnosci filozofii na réznych
poziomach edukacji, a w konsekwencji zostajg wyposazeni w deficyt refleksji
filozoficznej na ich indywidualnej drodze rozwoju osobistego i zawodowego.
To zrozumiate, Ze jedni i drudzy poszukuja dla siebie jak najlepszego miejsca
w zyciu, bedacego nie tylko zwyczajng wegetacjg, ale wyzwaniem, pragnie-
niem, dgzeniem do sukcesu, a moze do... szcze$cia. Finat tej drogi, niezaleznie
od swiatopogladu, okresla konkretna miara, niby prosta, oczywista, albo i nie-
oczywista. Zwykle bywa wyrazona stowem-kluczem. Jakim? Pytaniem o sens.

Poszukujacy stawiajg kolejne pytania i... dziwig sie. Reakcja jest zatem
prawidtowa. To efekt namystu, a nawet krok w kierunku poszukiwania odpo-

8 Rozumienie pojecia ,zawdd” niekoniecznie musi by¢ jednoznaczne. Kto udzieli poszukujacemu

atrakcyjnej profesji gwarancji, ze ,zawdd przysztosci” nie okaze sie ,rozczarowaniem” (zawodem)
przysztosci?
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wiedzi. ,,Bezmys$lnym zyciem zy¢ cztowiekowi nie warto...” zauwazyt Sokrates,
zapamietany przez Platona*. Tak rozumiane zdziwienie ma jednak swoje kon-
sekwencje. ,To stan bardzo znamienny dla filozofa: dziwi¢ sie. Nie ma innego
poczatku filozofii, jak to wtasnie”®, czy jednak wspodtczesny cztowiek ma jeszcze
che¢, by sie zadziwic?

Zaproszenie do porzucenia bezmys$lnosci, do odwaznego podjecia refleksji
pozostaje aktualnym dziedzictwem sokratejskiego przestania. Rzeczywiste
wyzwania, problemy, wobec ktorych staje cztowiek, wyzwalajg z uspienia
i obojetnosci. Jak pisat Platon, ,nie sg to bowiem rzeczy dajace sie uja¢ w stowa,
tak jak wiadomosci z zakresu innych nauk, ale [wynikajace] z dtugotrwatego
obcowania z przedmiotem, na mocy zzycia sie z nim, nagle, jakby pod wpty-
wem przebiegajacej iskry, zapala sie w duszy $wiatto i ptonie juz odtad samo
siebie podsycajac”®. Owszem, dla Sokratesa przygoda porzucenia bezmyslnosci
nie skonczyta sie po ludzku rzecz ujmujac happy endem. Filozofa oskarzono,
wydano nan bezwzgledny wyrok, przymuszajac do spozycia trucizny. Czy optaca
sie zatem Sokratesa nasladowac? A jesli taki los czeka rowniez wspoétczesnych
filozofow? Jak zauwazyt Immanuel Kant, ,jesli nasladuje jakas filozofie, a wzor
nie jest dobry (richtig), to takze cata moja filozofia jest do niczego nieprzydat-
na. Nasladowac czyje$ mysli nie znaczy filozofowa¢ — do tego trzeba myslec¢
samodzielnie i to a priori””.

Czy ta konstatacja ma znaczenie praktyczne? Z wlasnymi myslami zmierzy¢
musi sie, predzej czy p6zniej, kazdy cztowiek. Nawet bezmyslny. Efekty bywaja
rézne. To perspektywa rozciaggajaca sie od pragnienia doskonatosci, niekiedy
nazywanego sukcesem, az po dramat porazkKi, utozsamianej z doswiadczeniem
samotno$ci, cierpienia, niepetnosprawnosci, a nawet Smierci. Konsekwencja

* Platon, Obrona Sokratesa XXVIII, 7, thum. W. Witwicki, Warszawa 1982, s. 281.

> Platon, Teajtet 155D, ttum. W. Witwicki, Warszawa 1959, s. 39.

6 Platon, Listy, List 7, thum M. Maykowska, M. Pgkciriska, Warszawa 1987, s. 50.

Por. I. Kant, Encyklopedia filozoficzna, ttum. A. Banaszkiewicz, "Acta Universitatis Lodziensis. Folia
Philosophica” 14 (2001), s. 191-230. Encyklopedia filozoficzna stanowi zapis wyktadu Immanu-
ela Kanta, ktory nie zostat opublikowany za zycia filozofa. Tekst ten Kant wygtaszat kilkakrotnie
(wokresie 1768-1781) dla studentéw Uniwersytetu w Krélewcu. Artur Banaszkiewicz, ttumacz,
zauwazyt, ze tekst ten ,umozliwia zaznajomienie sie z pogladami Kanta z tego okresu, w ktérym
obudzony juz z ,dogmatycznej drzemki”, poszukiwat on nowej drogi dla filozofii, a zwtaszcza
dla metafizyki”. Podstawa przektadu byt tekst Encyklopedii filozoficznej wydrukowany w Kants
gesammelte Schriften, Band XXIX, Berlin 1980.
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rezygnacji z wysitku zwigzanego z osobistym namystem bywajg wszelkiego
rodzaju dysfunkcje, te zdiagnozowane i te przemilczane, skrzetnie, zwykle po-
zornie, ukrywane. Do czasu. Ujawniajg sie w najmniej oczekiwanym momencie
i wywotujg rozne skutki. Od smutku i przygnebienia, po stres, stany lekowe,
depresyjne, nerwicowe, az do powaznych zaburzen psychicznych wiacznie.

Skoro zZrédtem ewentualnych dysfunkcji moze by¢ informacja i jej konsump-
cja, a cislej przetwarzanie informacji poprzez myslenie i odpowiedzZ na ten
namyst, czy uprawnionym jest pytanie o zdolno$¢ do uruchomienia w cztowieku
reakcji odwrotnej — powrotu do Zrddta, do pierwszej, nieprzetworzonej infor-
magcji?®. Czy mozna zneutralizowac lub ,,odwrdci¢” dysfunkcje? Czy mozna takim
stanom zapobiegac, ograniczy¢ ich wystepowanie, a moze nawet eliminowac?
0 ile w $rodowisku ludzi uznanych za zdrowych, za wolnych przynajmniej
od powazniejszych dysfunkcji, zaproszenie do refleksji filozoficznej, nawet jesli
wydaje sie anachronizmem, nie budzi zasadniczo zdumienia czy sprzeciwu,
o tyle dla osoby dotknietej zaburzeniem psychicznym inicjatywa taka moze
wydawac sie przeszkodg niemozliwg do pokonania. Czy stusznie?

Te wtasnie niepokoje staty sie inspiracjg do podjecia niniejszej pracy. Majac
przy tym na uwadze skale roznorodnych dysfunkcji, z jakimi boryka sie cztowiek
u progu kolejnego kwartatu obecnego wieku, doSwiadczony nie tylko wiasnymi
utomno$ciami, ale i skutkami wydarzen zewnetrznych®, zarysowane wyzwanie
wydaje sie uzasadnione i potrzebne. Juz tylko te spostrzezenia wskazujg na wage
problemu zaréwno ze wzgledéw poznawczych, jak i utylitarnych. Nie chodzito
bynajmniej o poszukiwanie marketingowo profilowanej innowacji'’, a jeslijuz,

Por. Cztowiek w relacji do... Rozwazania o cztowieku jako istocie relacyjnej, red G. Wachol, Krakow
2020,s.9-13,87-101.

Dotyczy to zaréwno rygoréw globalnej pandemii, jak tez Swiadomosci trwania , trzeciej wojny
Swiatowej w kawatkach”, w tym dramatu wojennego bedacego konsekwencja zbrojnej agresji
Rosji przeciwko Ukrainie. Papiez Franciszek przy r6znych okazjach zwracat uwage, ze nie mozna
miec¢ ztudzen, gdyz niewypowiedziana trzecia wojna $wiatowa trwa. Sytuacja nie tylko nie ulegta
zmianie, raczej poteguje sie. Por. Franciszek, Oredzie na 49. Swiatowy Dzieri Pokoju, 1 stycznia
2016 roku (8 grudnia 2015), 2: AAS 108 (2016), 49, [w:] ,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie,
1(379)/2016,s. 4.

10 Por. P. Drucker, Innovation and entrepreneurship, Routledge 2014 [first published by Butter-
worth-Heinemann 1985]. Wydaje sie, ze o uzytecznos$ci innowacji $wiadczy nie tyle stopien
,nowoczesnosci” czy miara ztozonos$ci patentu okrytego zastong tajemniczosci, ale... prostota.
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to raczej takiej, ktorg stanie sie odkryta oczywisto$¢ rozwigzania nieoczywistego
problemu'?, chocby tylko w czesci.

Z tychze powodéw podjeto probe poszukiwania odpowiedzi na pytanie
o mozliwo$¢ zastosowania technik i narzedzi proponowanych przez filozo-
fie, a dedykowanych $rodowisku oséb z zaburzeniami psychicznymi, majac
na uwadze potrzebe ich pozytywnej integracji z wolna od silnych dysfunkcji,
Jtradycyjna” grupa spoteczna. W tym celu sformutowano hipoteze gtéwna,
w ktorej zatozono, Ze integracja 0séb z zaburzeniami psychicznymi poprzez
budowanie relacji bazujacych na osobistej refleksji, w tym takze naukowej, wiec
réwniez filozoficznej jest mozliwa, a jej powodzenie zalezne jest od réznych
czynnikéw zewnetrznych i wewnetrznych, ktérych adekwatne, indywidualne
uwzglednienie, warunkuje skuteczno$¢ owego dziatania.

Ttem podjetej refleksji uczyniono filozoficzna perspektywe namystu
nad Adyog (I6gos) i apetn (areté) % Poniewaz konsekwencje tego namystu
realizowane s3 miedzy innymi w formule psychoterapii egzystencjalnej '3

Austriacki ekonomista Peter Drucker okreslit innowacje bez marketingowych dodatkéw, méwiac

o niej: this is obvious, zatem ,takie to oczywiste”.
11 L. Wanat, T. Potkanski, Effective leadership as one of the pillars of development of knowledge-based
economy, "Intercathedra” 26 (2010), s. 182-185.
12 Punktem wyjscia podejmowanej refleksji stato sie rozumienie poje¢ greckich: areté (apetn)
— cnota, dzielno$¢, najlepszo$¢ oraz Idgos (Adyog) — stowo, rozum, my$l, ale réwniez ich uje¢
pokrewnych, praktycznych. Oczywiscie oba pojecia mozna rozumie¢ szerzej, wieloaspektowo,
jednak dla potrzeb niniejszej pracy wskazano tylko wybrane, najwazniejsze odniesienia. Czytel-
nik, jesli przyjmie zaproszenie do osobistej refleksji, moze je swobodnie rozwing¢, korzystajgc
z roznych, dostepnych publikacji, zaréwno z zakresu filozofii starozytnej, jak i wspétczesnych
komentarzy. Por. Z. Panipuch, Arete, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniar-
czyk, t. 1, Lublin 2000, s. 318-325; M. Osmanski, Logos, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii,
red. A. Maryniarczyk, t. 6, Lublin 2005, s. 496-503.
13 Mowiac o psychoterapii egzystencjalnej, nawiazano do tych koncepcji terapii, ktore uwzgledniaja
cato$ciowy stan (wymiar) cztowieka. To propozycja podejscia pozytywnego, afirmujgcego ludzkie
mozliwosci i aspiracje wraz z jednoczesnym uznaniem jego (cztowieka) ograniczen. Psychote-
rapia egzystencjalna nawigzuje do psychologii humanistycznej, psychoterapii do§wiadczalnej,
psychoterapii gtebi, a takze psychoterapii relacyjnej. Za zrdédta terapii egzystencjalnej mozna
uznac filozoficzne propozycje Friedricha Nietzschego oraz Sorena Kierkegaarda, a takze Martina
HeideggeraiJean-Paul Sartre’a. Za jednego z pierwszych terapeutoéw egzystencjalnych uznawany
jest Otto Rank. Nurt ten rozwineli Paul Tillich i Rollo May oraz Irvin Yalom. Wazna koncepcjg jest
réwniez logoterapia, zaproponowana przez Viktora Frankla, a takze psychologia humanistyczna.

Rozwdj tych nurtéw wspierany byt przez prace Stowarzyszenia Filadefijskiego (The Philadelphia
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i aretologii *, zwrocono uwage na najwazniejsze elementy tychze propozy-
cji. Tak zarysowane ujecie zilustrowano wybranymi przyktadami z praktyki.
Odwotano sie réwniez do do$wiadczen zawodowych autoréw. Wykorzystujac
elementy metody wielokrotnego studium przypadku, odstonieto niektére
aspekty wspoétpracy z osobami w sytuacji dysfunkcyjnej. W konkluzji sformu-
towano najwazniejsze wnioski i rekomendacje, nie roszczac sobie jednak prawa
do uogdlnien, wymagajacych podjecia badan pogtebionych o znacznie szerszym
zakresie. Podjeta analiza miata charakter pilotazowy, a jej oczekiwanym celem
uczyniono przede wszystkim wskazanie najwazniejszych obserwacji i ewentu-
alnych kierunkéw dalszych badan.

2. Areté (apetn) i lIogos (Aoyog) jako filozoficzna inspiracja
dla terapii

Cho¢ mozna oburzac sie na stereotypy, jednym z nich jest zrédtowe ukierun-
kowanie procesu wychowania ku doskonaleniu, czyli ukrytej w tym wyzwaniu
,cnocie” — apetr] (areté). To wydaje sie oznaczac punkt startowy. Niekiedy takze
finisz. Otrzymujemy obraz statyczny. Bazujgc zatem na @petij (areté) budowane
sg koncepcje, programy, idee, te zwyczajne, klasyczne, a takze te niezwyczajne,
wsrod nich terapeutyczne. Czy stusznie? Czy to jedyna mozliwa konfiguracja?
Warto przyjrzec sie blizej temu zagadnieniu.

Prébujgc zmierzy¢ sie z naturalnym pragnieniem cztowieka, jakim wydaje sie
by¢ perspektywa zycia szczesliwego, to ugruntowang oferta starozytnej filozofii
greckiej jest zycie zgodne z naturg. Oczywiscie mozna odwotac sie do pogladow

Association), a takze zatozonego w 1998 roku Towarzystwa Analizy Egzystencjalnej (Society for
Existential Analysis) oraz utworzonej w roku 2006 Miedzynarodowej Spotecznosci Terapeutow
Egzystencjalnych (International Community of Existential Counselors). Por. P. Szczukiewicz,
]. Olszewski, Podejscie egzystencjalne w psychologii i psychoterapii — moZzliwosci i ograniczenia,
,Horyzonty Psychologii” IV (2014),s. 103-118.
4 Mowa o subdyscyplinie ksztattujacej sie w ramach filozofii, etyki i teologii moralnej, ktorej
przedmiotem zainteresowania jest szeroko ujmowana ,cnota’, jej rozumienie, koncepcje, kla-
syfikacje, uwarunkowania i sktadowe, drogi i sposoby realizacji, a takze relacja do szczescia,
Pojecie aretologii zbudowano wtasnie na bazie stow greckich: areté (@petn) ildgos (Adyoc). Por.
Z.Panpuch, Aretologia, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniarczyk, t. 1, Lublin
2000, s. 325-329.
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roznych filozoféw, cho¢by Antystenesa, ucznia Sokratesa, zatozyciela szkoty
cynickiej. Jego wedrujacy uczniowie przekonywali, Ze to wartosci zapewniaja
duszy prawdziwe szczesScie, a najwyzsza z nich jest cnota — dpetn (areté), kto-
ra cztowiek moze posiasc tylko zyjac w zgodzie z natura *°. Stoicy podkreslali,
ze cztowiek odrdzniajac dobro od zta, posiada w tym zakresie wolno$¢ wyboru*®.
Konsekwencja dokonanego wyboru moze by¢ dziatanie. Cztowiek dziatajac,
kieruje swoje postepowanie ku czemus, dazy do osiggniecia czego$, wyznacza
cel. Zatem dostrzezony przez cztowieka brak czego$ (narodzita sie potrzeba)
staje sie subiektywnym powodem dziatania. W tymze dziataniu cztowiek dazy
do doskonalenia sie, zarowno w wymiarze poznawczym (nauka), praktycz-
nym (wytwoérczym) i moralnym. To dgZenie, aby miec szanse spetnienia, wyma-
ga posiadania (zdobycia) pewnych sprawno$ci, ukierunkowanych na konkretne

15 Por. Antisthenis, Fragmenta. Antisthenove Zlomky, red. A. Kala$, V. Suvak, Bratislava 2014.
16 Kwestia wolnosci, jak ja rozumiat cztowiek kultury antycznej, wymaga dopowiedzenia. Indywidu-
alna wolno$¢ (umieszczona poczatkowo na zewnatrz bytu ludzkiego), nie znajdowata wéwczas
uznania, bedac niekiedy interpretowana jako proste przeciwienstwo powszechnego w tamtych
czasach niewolnictwa. Uznawano przede wszystkim podporzadkowanie zycia ludzkiego §lepemu
losowi i kaprysom bogéw. Tak rozumiana wolno$¢ to nic innego jak $wiadomos¢ koniecznosci,
takze w kontekscie spotecznym. Cztowiek antyczny wydaje sie by¢ catkowicie podporzadko-
wany zwigzkom przyczynowo-skutkowym, zatem w takiej perspektywie nigdy nie jest wolny.
Problem wolno$ci pojawia sie w filozofii platoniskiej, w dwoch aspektach: wolnosci politycznej,
ktéra Platon krytykuje, jak tez i aktéw wolnej woli, lecz problem wolnej woli i aktéw wyboru
(boulesis, boulesthai) jawi sie w pismach filozofa raczej w formie mitu (por. Paristwo X — mit
eschatologiczny i in.); wyjatek stanowi dialog Protagoras, w ktérym filozof ustami Sokratesa
podejmuje problem relacji miedzy ocena faktu, stanu rzeczy, zdarzenia, a wyborem (proaire-
sis), jako wynikiem aktu woli (boulesis), w ktorego efekcie cztowiek nie zawsze wybiera dobro
(akrasia). Por. Owidiusz, Metamorfozy, V11, 20-21: Video meliora proboque deteriora sequor |...].

Ujawnia sie zatem spdr o wolnos¢ cztowieka, widziany na tle recepcji mysli sokratejskiej
w rozumieniu Platona i Arystotelesa [Etyka nikomachejska (111, 1)]. Nawigzuje on do wspo-
mnianego juz pojecia koniecznosci (Parmenides wymaga w tym sporze uzycia argumentacji
logicznej). Podobnie czynili stoicy, odwotujac sie do Heraklita, wskazujac na dziatanie jakiego$
,genialnego umystu, rzadzacego losami kosmosu oraz poszczegélnych ludzi”. Inne stanowisko
zajat Arystoteles, przyjmujac istnienie wolnej woli jako atrybutu cztowieka. Wolno$¢ rozumiana
jako prawo zycia spotecznego wynika, jak twierdzit, z wolno$ci ontologicznej. Por. Arystoteles,
Polityka, 1, 2, 15 1255 a, ttum. L Piotrowicz, Warszawa 1964, s. 1. Z perspektywy Arystotelesa,
pojecie wolnosci wynikato zatem z faktu poznania dobra i zta. Poznajac to, co jest dobre a co zte,
cztowiek mégt dokonac wyboru. W akt ten angazowat nie tylko swéj intelekt, ale réwniez swojg
wewnetrzng moc. Po to, aby moéc realizowac¢ postanowienia rozumu. Jesli wiec mozna mowic
o wolnosci, to wiasnie poprzez 6w akt wyboru.
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dobro, jakie chce sie pozyskac¢. Oczekiwanie owego zZycia szczesliwego (stan
docelowy) implikuje, by ,,dazenie cztowieka nie byto préznym i daremnym” 7.
Poszukiwany jest wiec katalog cnét, dzieki ktérym cztowiek dziata dobrze,
anawet w rozumieniu apeti (areté) — najlepiej'®. Chyba, Ze cos okaze sie dobre
przypadkiem. Jednak to wiasnie ,przez cnote jeste$my dobrzy” %, a nikt nie staje
sie dobrym z przypadku. Mozna wiec, rozwazajgc kontekst apetr (areté), przyjac
jedna z perspektyw filozoficznych (platonska, arystotelesowska, tomistyczng,
albo jeszcze inng, czy ktoras ze wspotczesnych) 2. Celem nie jest wszakze roz-
strzygniecie, ktéra z nich jest lepsza. W daZeniu do szczescia nie chodzi bowiem
tylko o poznanie, czym jest cnota, ale o jej ksztattowanie. Cnota wiec z natury
ma charakter praktyczny ?!. Poniewaz jednak owo dazenie do doskonatosci
realizowane jest w Swietle pragnienia jakiego$ dobra? (prébujac w $wietle
tym dostrzec, kim jest cztowiek, ku czemu zmierza, kim ma sie sta¢, by okaza¢
sie dobrym), konieczne jest uznanie zaleznosci apetr] (areté) od indywidualne;j,
zaakceptowanej wizji cztowieka . Inspiracja antropologiczna staje sie niejako
potencjalnym drogowskazem dla osobistej apetr (areté). Wskazuje dazenia,
ktorych szczytem jest apetn (areté). Pojawia sie wyzwanie o charakterze dy-
namicznym i teleologicznym. Czy jednak to apetn (areté) jest celem?
Perspektywa Adyog (Idgos) implikuje kolejne wyzwania. Nie tylko dzieki
dziedzictwu mysli Heraklita z Efezu, u ktorego stowo to wyrazato niezmiennos$¢
zwigzkow i stosunkdw zachodzacych wsrdd powszechnej zmiennoSci rzeczy.

17 Por. Ethic. nicom., 1094 a 21.

8 W tym kontekscie stowo areté pochodzi od dristos, czyli stopnia najwyzszego od agathds,
tzn. ,dobry”; najwierniej oddaje je wiec stowo ,najlepszo$¢” [agathds — dristos — areté]).

% Por. Men., 87 d 8.

20 Por. Z. Panpuch, Aretologia, dz. cyt.

2 Por. Ethic. nicom., 1094 a 22.

22 Cnota w filozofii antycznej powigzana jest z dobrem (szlachetnym, uzytecznym lub przyjemno-
Sciowym).

2 Niektorzy badacze wskazuja, ze ttumaczenie pojecia dpetn (areté) jako cnoty nie jest najszcze-
Sliwsze. Jak zauwazyt W.K.C. Guthrie, naturalng reakcja Greka po ustyszeniu areté byto pytanie:
w czym i czyja? Widziano w pojeciu tym takze skuteczno$¢, rozumiang jako profesjonalne wy-
konywanie jakiej$ sztuki. Aby osiagnac areté, nalezato odnalez¢ swoja role, zadanie, powotanie,
czyli épyov (ergon): ,Nie bedziesz skuteczny, jesli nie poznasz swojej roli”. Guthrie tak polemizuje
z interpretacja pojecia: ,....gdyby w starozytnej Grecji istniaty korespondencyjne kursy biznesu,
niewatpliwie reklamowano by je za pomoca wybitego duzymi czcionkami stowa areté”. Por. WK.C.
Guthrie, Filozofowie greccy od Talesa do Arystotelesa, Krakow 1996.
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Wskazywato ono zarazem na podmiotowg zdolno$¢ poznawczg, wynikajgca
z uczestnictwa rozumu jednostki w tak zwanym rozumie kosmicznym. Na tej
podstawie stoicy rozwineli teze o wszech-jednosci $wiata, o tozsamos$ci praw
rzadzacych kosmosem w ujeciu mikro i makro. Warto réwniez zwroci¢ uwage
na szersze rozumienie pojecia Adyog (I6gos), widzianego w odniesieniu do tra-
dycji starogreckiej. To obraz od zwyczajnego przedmiotu, tego, ktéry zbieramy
i liczymy, az po okre$lenie Zrédta pewnego porzadku w kosmosie (niekiedy
ognia). Adyog (I6gos) ujmowany byt réwniez w perspektywie paidei (moudeia) %%,
Jawil sie wiec nastepnie takze jako ,$wiatto” i ,wewnetrzny nauczyciel” ?°.
Oznaczatl wreszcie ,bycie bytu” %%, a takze proste, oczekiwane przez cztowieka
w drodze do szczescia stowo-klucz: ,sens”?’.

Warto zwr6ci¢ uwage takze na ujecie gnostyckie, ktére uznajgc rozum
kosmiczny za naczelng zasade istnienia i dziatania, utozsamiato Adyos (I6gos)
z bezosobowym bogiem. Z perspektywy neoplatonikdw jawi sie jako postac hi-
postazy boskiego rozumu. Légos wystepuje takze w prologu Ewangelii $w. Jana,
jako odniesienie do drugiej Osoby Boskiej, Jezusa Chrystusa, w powigzaniu z in-
formacja, iz Adyog, ,Stowo”, byto ,na poczatku” (] 1,1). Co jednak Idgos oznaczac
moze dzi$, zwtaszcza gdy spotkanie z filozofig, jesli w ogdle ma miejsce, bywa
raczej przypadkowe? Czy moze zrodzi¢ przynajmnie;j... tesknote?

3. Praktyczna odpowiedz filozofii?

Czy na postawione uprzednio pytania filozofia podejmuje probe praktycznej
odpowiedzi? Owszem. Dla potrzeb niniejszej pracy sformutowano pomocniczo
hipoteze twierdzaca. Zmierzajac do jej weryfikacji, warto zauwazy¢ przynaj-
mniej niektdre propozycje, w tym te nakreslone w kontekscie tak zwanej terapii
filozoficznej.

2+ Por. B. Maryniak, Logos i paideia, ,Logopaedica Lodziensia”, 1 (2017), s. 63-77.

% Por. Augustinus, De magistro XI 36, ed. A. Trapg, D. Gentili, NBA 3/2, Roma 1992, 782, tlum.
J. Modrzejewski, [w:] Augustyn, O nauczycielu [w:] Dialogi filozoficzne, t. 3, Warszawa 1953, 61;
tamze XIV 46, NBA 3/2, 792-794, ttum. ]. Modrzejewski, s. 69 n.

% Por. M. Heidegger, Logos, przet. J. Mizera, ,Principia” XX (1998).

27 Por.V.E. Frankl, Bég ukryty. W poszukiwaniu ostatecznego sensu, ttum. A. Wolnicka, Warszawa 2012.
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Jedng z form podejscia terapeutycznego z uwzglednieniem inspiracji filo-
zoficznej jest logoterapia Viktora Emila Frankla ?. To metoda ugruntowana
w obrebie réznych nurtéw psychologicznych, odwotujgca sie do antropologii
filozoficznej. Wérdéd nich mozna wskaza¢ mys$l Nicolaia Hartmanna, przed-
stawiajgcego osobe ludzka jako istote zawsze wolng . Mimo przezywania
trudnosci i Zyciowego zagubienia cztowiek moze dokonywaé wyboréw, cho¢by
byty one pozornie nieznaczne. Zdolnos¢ ta Hartmann nazwat oporem ducha*.
Logoterapia czerpie réwniez z dorobku i mysli Maxa Schelera, miedzy innymi
w zakresie analizy egzystencjalnej i fenomenologicznego podejscia do pozna-
wania réznorakich zjawisk, w tym dysfunkcji psychicznych3'. W programowa-
niu procesu logoterapii mozna odwotac sie do schelerowskiej wizji samoswia-
domosci, ktdra zaktada, ze kazdy moze w pelni poznac siebie i ukierunkowac
swoje dazenia do realizacji najwyzszych wartos$ci i celow.

W logoterapii wskazac¢ trzeba rowniez wazny nurt filozofii egzystencjalne;.
Mozliwo$¢ przezywania wiasnej egzystencji w postawie otwarto$ci na Swiat
i innych oraz zdolno$¢ do autotranscendencji (przekraczania siebie samego),
to potencjalne kierunki dziatania ptyngce z do$wiadczenia mysli Sgrena Kier-
kegaarda i Martina Heideggera. Frankl inspirowat sie takze pogladami Tomasza
z Akwinu, uwypuklajgcego jednos¢ istoty ludzkiej oraz dazenia do osiagniecia
cnoty (jako zyciowego celu) *2. Wreszcie warto zwrdci¢ uwage na odniesienia
do filozofii dialogu, zwtaszcza w ujeciach proponowanych przez Martina
Bubera, Ferdinanda Ebnera i Gabriela Marcela, postrzegajacych osobe ludzka

28 Por. V.E. Frankl, Lekarz i dusza. Wprowadzenie do logoterapii analizy egzystencjalnej, thum.

R. Skrzypczak, Warszawa 2017.
2 To nawigzanie do rozumienia wolnosci, zwtaszcza za$ wolno$ci woli, widzianej odmiennie niz
w starozytnosci. Hartmann nawigzuje do pogladéw Kanta: ,Dwa sktadniki tworza podstawy Kan-
towskiej nauki o wolno$ci: mysl o autonomii i rozwiazanie antynomii przyczynowosci. W pierw-
szej lezy etyczny dowdd, ze istnieje wolnos$¢, w ostatniej teoretyczny dowdd tego, jak jest ona
mozliwa”. Por. N. Hartmann, Diesseits von Idealismus und Realismus, ,Kant-Studien”, 29 (1924),
s.160-206.
80 Mysl ta nawiazuje do noetycznej (duchowej) wizji cztowieka. Por. N. Hartmann, Duch obiek-
tywny. Fenomen podstawowy i teorie, ,LZO®IA. Pismo Filozoféw Krajoéw Stowianskich” 8 (2008),
s.249-273.
31 Por. M. Scheler, Stanowisko cztowieka w kosmosie, [w:] tenze, Pisma z antropologii filozoficznej

i teorii wiedzy, ttum. S. Wegrzecki Warszawa 1987, s. 110-111.

82 Por.V.E.Frankl, Bg ukryty. W poszukiwaniu ostatecznego sensu, ttum. A. Wolnicka, Warszawa 2012.
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zawsze w relacji do innych, czyli mogaca rozwijac sie nie tylko ,na tle innych®,
ale wraz z nimi *,

Punktem wyijscia franklowskiej logoterapii jest uSwiadomienie cztowie-
kowi (takze temu z powaznymi dysfunkcjami psychicznymi) unikalno$ci
i wyjatkowosci jego sfery duchowej3*, z ktérej wynika permanentna wolnos¢
i samosterownos¢, ,wola sensu” 3. Taka koncepcja osoby ludzkiej pozwala
na podejmowanie $wiadomych i wolnych decyzji, ktére wpisuja sie w osobi-
sty sens zycia danej osoby **. W ten sposob nie tylko osoba zdrowa, ale takze
dotknieta dysfunkcja moze samodzielnie i Swiadomie podejmowac decyzje,
chociaz niekiedy tylko w ograniczonym zakresie. Czyni to wspierajgc sie na ak-
tywnym dialogu z towarzyszacym jej terapeutg, jesli taki dialog jest mozliwy.
Przedmiotem dialogu jest zwykle proba zrozumienia osobistych probleméw,
a zarazem poszukiwanie tych wtasciwych, najlepszych rozwigzan?.

Inng propozycja o charakterze filozoficznym, promowang takze w obszarze
psychologii, jest personalistyczna koncepcja osobowos$ci Henryka Gasiula.
Autor wskazuje w niej na mozliwo$¢ rozwoju osobowosci, podejmujac wysitek
pracy nad defektami i naturalnymi stabosciami cztowieka. To proces organizo-
wania wlasnych cech w ramach stawania sie podmiotem osobowym. Istotnym
elementem tak rozumianej koncepcji osobowosci jest wsparcie sie na perspek-
tywie obiektywnej i konfrontacja jej z subiektywnym rozumieniem samego
siebie. W procesie tym kluczowa role odgrywa relacja interpersonalna, ktéra
staje sie podstawowym czynnikiem obiektywizujacym. To wta$nie prawidtowa

3 Por. R. Szykuta, Logoterapia i analiza egzystencjalna, Warszawa 2022, s. 61-70.

3 Por. S. Szary, Paideia w logoterapii Viktora Emila Frankla. Od logoterapii do logopedagogiki,
,Paideia 1/2019, s. 89-107.

Por. VEE. Frankl, Wola sensu. Zatozenia i zastosowanie logoterapii, ttum. A. Wolnicka, Warsza-
wa 2010.

Sens ten powinien by¢ nieustannie konfrontowany z nadsensem, dzieki ktéremu zostaje zo-

35

36

biektywizowany. Przyjecie wytacznie subiektywnej koncepcji osobistego sensu zycia mogtoby
prowadzi¢ do postaw egoistycznych, ktére w skrajnej formie mogtyby szkodzi¢ innym, a w dalszej
konsekwencji rowniez samemu zainteresowanemu. Por. V.E Frankl, Homo Patiens. Logoterapia
ijej kliniczne zastosowanie. Pluralizm nauk a jednos¢ cztowieka. Cztowiek wolny, ttum. R. Czernecki
i Z.]. Jaroszewski, Warszawa 1998.

87 Por. M. Wolicki, Problem sensu w analizie egzystencjalnej V. E. Frankla, ,Studia Philosophiae

Christianae” 26(1)1990, s. 297-303.
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relacja prowadzi do przezywania wartosci, jako kluczowych wyznacznikéw
prawidtowosci i dysfunkcji egzystencjalnych3e,

Czy zatem mozliwa jest wsp6lna droga Adyoc (I6gos) i apetn (areté), podej-
mowana z aktywnym udziatem inspiracji i narzedzi filozoficznych, ktéra moga
podazac osoby z dysfunkcjami psychicznymi?

4. Perspektywa spotkania i integracji oséb z dysfunkcja
psychiczna

Jeslirozwazac podejscia o charakterze terapeutycznym, a zarazem systemo-
wym*’, bazujace na narzedziach filozoficznych, to uzycie ich w grupach lub wo-
bec 0s6b wolnych od dysfunkcji wydaje sie mozliwe, a niekiedy uzasadnione
i potrzebne. W przypadku oséb z zaburzeniami psychicznymi sytuacja nie jest
juz taka oczywista. Wypada postawi¢ wazne pytania nie tylko o mozliwos¢
i szanse zastosowania inspiracji filozoficznej, ale takze o Zrédta i granice takie-
go podejscia. Wydaje sie, ze punktem wyj$cia do uzyskania chocby czeSciowej
odpowiedzi na te pytania jest perspektywa spotkania, zbudowanego w prze-
strzeni wzajemnego zaufania. Dotyczy to najpierw spotkania indywidualnego,
osobistego, z konkretng osobg z dysfunkcja psychiczng, a dopiero w dalszej
kolejnosci z podobng zbiorowoscia, grupa lub wspolnotg oséb.

Proba tak zarysowanego spojrzenia jest zaproponowana w niniejszej pracy
analiza do$wiadczenia spotkania z wybranymi osobami, ktére mierzac sie z roz-
nymi zaburzeniami podjety wysitek przetamania barier dysfunkcyjnych poprzez
nawigzanie relacji i namyst filozoficzny. Zastosowano w tym celu zaadaptowane
dla potrzeb analizy podejscie wielokrotnego studium przypadku *. To me-
toda interdyscyplinarna, stosowana w réznych obszarach nauki i praktyki .

% Por. H. Gasiul, Personalistyczna koncepcja osobowosci, Warszawa 2022, s. 152-183.

% Przyktadem takiego podejécia moze by¢ inspiracja metaforyczna. Por. S. J. Rittel, Metafory
wszystkiego (podejscie systemowe), ,Annales Academiae Paedagogicae Cracoviensis, Folia 31,
Studia Logopaedica” I (2006), s. 338-349.

# Por. R. K. Yin, Case study research. Design and methods, 4th ed., London-New Delhi 2009, s. 18.
1 Por. M. Cwiklicki, K. Pilch, Rygor metodologiczny wielokrotnego studium przypadku w badaniach
marketingu miejsc (Methodological Rigour of Multiple Case Study Research in Place Marketing),

http://dx.doi.org/10.2139/ssrn.3214126 [dostep z dn. 10.01.2023].
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W przestrzeni, do ktérej kluczem jest relacja i nieskrepowane spotkanie 0sob,
nie podejmowano analizy o wymiarze ilosciowym. Dokonano doboru celowego,
koncentrujac sie na podejsciu o charakterze jakosciowym.

W takiej perspektywie zaproponowano spotkanie z osobistym doswiad-
czeniem czterech oséb, dwdch kobiet: Moniki i Justyny oraz dwoch mezczyzn:
Krzysztofa i Henryka, ktérych imiona zmieniono, a kolejnos$¢ przedstawiono
w spos6b losowy. Zrédtem danych w podjetym badaniu staty sie dodwiadczenia
autorow pracy, wynikajgce z aktywnos$ci zawodowej realizowanej w srodowi-
sku akademickim i medycznym *.

Monika

22-letnia kobieta, Monika (imie zmienione), mieszka samotnie w duzym
mieScie, do ktorego przeprowadzita sie ze swojej niewielkiej, rodzinnej miej-
scowosci. O rodzinie pochodzenia wypowiada sie dobrze, ale wspomina trudne
sytuacje z dziecinstwa, gdzie rodzice szantazowali ja emocjonalnie, a niekiedy
nawet uzywali przemocy fizycznej. Ma za sobg kilka zwigzkéw z réZnymi part-
nerami, w tym jeden, ktéry mocno wptynat na jej zycie. W zwigzku tym zostata
wykorzystana emocjonalnie i finansowo. Monika zmaga sie z samotnoscia i po-
czuciem pustki oraz duzymi wahaniami nastroju. Dominuje u niej niestabilny
obraz samej siebie. Oprdcz determinujgcego skupienia na samotnosci, podkresla
zarazem, Ze jest osobg kontaktowa i otwartg wobec innych. Angazuje sie w prace
kota naukowego oraz akcje charytatywne. Rwnocze$nie nie potrafi jednak
ukonczy¢ podejmowanych zadan. Okreslajgc gtéwny cel, wskazuje na poszuki-
wanie osobistego szczescia. Chciataby je osiagna¢ przy boku kochajacej osoby:.

W badaniu z wykorzystaniem Skali Samooceny Rosenberga (SES) Monika
uzyskata przecietny wynik samooceny (WS=29; Sten=>5)*%. Z kolei stosujac Test
Zdan Niedokonczonych Rottera (RISB — Rotter Incomplete Sentences Blank),

#2 Zakresem przestrzennym studium objeto wybrane osrodki miejskie w Polsce, a doktadniej

doswiadczenia spotkan z wybranymi osobami ze $rodowisk akademickich Krakowa i Poznania,
uzupetione do$wiadczeniem pracy w Szpitalu Klinicznym im. dra J6zefa Babinskiego w Kra-
kowie — Kobierzynie, a takze w duszpasterstwie akademickim. W zakresie czasowym badanie
przeprowadzono w 2022 roku.
# Wyniki na podstawie badan wtasnych. Por. I. Dzwonkowska, K. Lachowicz-Tabaczek, M. Laguna,
Skala samooceny SES Morrisa Rosenberga-polska adaptacja metody, ,Psychologia spoteczna”

2(2007), . 164-176.
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Monika uzyskata wynik przystosowania na poziomie 139/240 punktow *.
Analiza uzyskanych wypowiedzi sktania do potwierdzenia poczucia silnej sa-
motnosci, pustki oraz niespojnego obrazu siebie u mtodej kobiety. Wstepna dia-
gnoza wskazata na objawy charakterystyczne dla osobowosci typu borderline*.
Empatyczna rozmowa z Monika, zaangazowanie w bezposredni kontakt
z nig oraz towarzyszenie jej w przezywaniu problemdéw, pozwala kobiecie
na przeformutowanie poznawcze jej sytuacji zyciowej. Monika odkrywa,
ze nie jest zupelnie sama, ma okreslone cele, ktore potrafi sukcesywnie reali-
zowac. Stopniowo odnajduje i odbudowuje warto$¢ wtasnej osoby oraz potrafi
zainicjowac kontakty ze znajomymi. Rdwnocze$nie przerwa w towarzyszeniu
powoduje nawroty wahania nastroju kobiety oraz poczucia koherencji.

Krzysztof

MezZczyzna w $Srednim wieku o imieniu Krzysztof (imie zmienione) ma
problemy z odczuwaniem niekonczacych sie wyrzutéw sumienia. Wszystko,
czego sie podejmie, wydaje mu sie niedoskonate i wymagajace poprawy. Po la-
tach zmagan sie z lekiem przed ocena przez innych ludzi oraz poczuciem winy
(zarowno wobec innych, jak réwniez — na ptaszczyznie religijnej — wobec
Boga), skorzystat z porady psychiatry, ktory zdiagnozowat u Krzysztofa obsesyj-
no-kompulsywne zaburzenie osobowosci. MeZczyzna wspomina swoje relacje
z ojcem z okresu dziecinstwa i wieku mtodzienczego, w ktorych ciaggle czut sie
oceniany. Prawdopodobnie to wtasnie te relacje spowodowaty rozwiniecie sie
u niego zaburzen zdiagnozowanych przez lekarza psychiatre.

Krzysztof jest osobg religijng. Czesto korzysta z porady oséb duchownych
i przystepuje regularnie do sakramentu spowiedzi. Spotyka sie tez ze swoim

#  Wyniki na podstawie badan wtasnych. Por. A. Jaworowska, A. Matczak, Test zdari niedokoriczonych

Rottera RISB, Warszawa 1998.
¥ Zaburzenie osobowosci typu borderline (BPD — borderline personality disorder), zwane réwniez
zaburzeniem osobowosci z pogranicza, wprowadzono do psychologii klinicznej i psychiatrii
na okreslenie objawdw, ktdre wystepuja w stanach neurotycznych oraz psychotycznych. Zwykle
zaburzenie borderline charakteryzuje sie rozregulowaniem emocjonalnym i behawioralnym, kté-
re faczy sie rowniez z dysfunkcjami w relacjach interpersonalnych, w tym takze zwigzkach uczu-
ciowych. Por. A. Wroniska, Zaburzenia osobowosci typu borderline (zaburzenia z pogranicza) epi-
demiologia, etiologia, leczenie, ,Psychiatria w Praktyce Ogdlnolekarskiej”, 7(4)2007,s.161-169,
atakze: L. Bakiera, A. Czarnecka, Komunikacja interpersonalna kobiet z zaburzeniem osobowosci
typu borderline w zwiqzkach kohabitacyjnych, ,Cztowiek i Spoteczenstwo” 50 (2020), s. 140-154.
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kierownikiem duchowym, ktéry naktania go do refleksji. Podejmowany przez
Krzysztofa wysitek dotyczy zaréwno jego wtasnej odpowiedzialno$ci za poja-
wiajace sie niedoskonatosci, jak réwniez korekty obrazu Boga, jaki uksztatto-
wat sie w jego pamieci. Pod wptywem tych rozmoéw, Krzysztof zaczat otwierac sie
na spotkania z ludZmi. Podjat nawet dziatalno$¢ dobroczynng. Ponadto op6znit
(wydtuzyt) okres swoich spowiedzi, dajac sobie prawo do btedu w drobnych
sprawach. Réwnoczes$nie przerwa w kontakcie z duszpasterzem skutkuje na-
wrotem kompulsji i wyrzutéw sumienia u Krzysztofa.

Henryk

45-letni mezczyzna Henryk (imie zmienione) jest osobg uzalezniong od al-
koholu oraz narkotykoéw. Kilka lat temu trafit na terapie uzaleznien do szpitala
psychiatrycznego. Od tego czasu pracuje nad swoja trzezZwos$cia. Powodzenie
tego procesu zagrozone jest jednak nie tylko przez jego wtasne uzaleznienie,
ale réwniez przez Srodowisko znajomych, ktore chetnie i czesto korzysta z sub-
stancji psychoaktywnych (gtéwnie marihuany).

Henryk potrafi zachowac trzezwo$¢ przez kilka- kilkanascie tygodni, kiedy
otrzymuje wsparcie kliniczne i spoteczne. W ramach wsparcia klinicznego ko-
rzysta z psychoterapii na dziennym oddziale psychiatrycznym, za§ w ramach
wsparcia spotecznego spotyka sie z zaufanym duszpasterzem. Podczas spotkan
Henryk uczestniczy nie tylko w doswiadczeniu o charakterze religijnym, przyj-
mujac sakramenty. Podejmuje rGwniez rozmowe, ktéra umozliwia mu poznaw-
cze przeformutowanie jego aktualnych celow w obliczu celu nadrzednego, jakim
jest zycie w trzezwosci. Spotkania przebiegaja w atmosferze zaufania. 0dbywa-
ja sie mniej wiecej raz w miesigcu i trwajg okoto godziny. Angazujac sie, a z cza-
sem nawet samodzielnie inicjujac rozmowe, ktérej celem jest wsparcie spotecz-
ne mezczyzny w wymiarze emocji i poznawczego formutowania celéw, Henryk
buduje réwniez motywacje wewnetrzng do realizowania przyjetych zatozen.

Justyna

Mtoda, 24-letnia kobieta Justyna (imie zmienione), mezatka i mama 2-letniej
Zosi, jeszcze niedawno byta zagubiong studentka ekonomii. Potrafita ocenic¢
samg siebie jako przerazong utrudnionym kontaktem z grupa réwiesnicza,
a takze z promotorem swojej pracy dyplomowej, catkowicie zdezorientowang
co do kierunku realizacji zaréwno akademickich, zawodowych, jak réwniez oso-
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bistych zamierzen. W efekcie, wtasciwie utracita wiare w siebie, marginalizujac
takze doswiadczenie religijne do wybranych elementéw rodzinnych tradycji.
Relacje z innymi, czy to réwiesnikami, krewnymi, czy dalszymi znajomymi,
ograniczyta tylko do koniecznych kontaktéw, czujgc sie niezrozumiang, niepo-
trzebna. Uznata za oczywiste wiasne doswiadczenie i rozumienie samotno$ci,
mys$lac — w perspektywie przysztosci, raczej o Smierci, niz o swoim zyciu, ktére
wiasciwie dopiero otwiera sie przed mtodq osoba. Nieobce byty jej réwniez
mysli samobojcze. Poszukiwata wsparcia psychologicznego, psychiatrycznego,
nie wykluczajac porad wro6zki i energoterapeuty. Stan ten trwatby zapewne
nadal, gdyby, rzec mozna, nie zdecydowat ,przypadek”. Dalsza rodzina Justy-
ny niemal pod przymusem naméwita ja do alternatywnego, indywidualnego
spotkania z zaufang osoba ze Srodowiska akademickiego. Podstawowym celem
byta préba nawigzania relacji motywujacej do kontynuowania pracy. Szerzej zas
chodzito o dotarcie do Zrdédta sytuacji dysfunkcyjnej, a nie tylko poszukiwanie
odpowiedzi na generalne, abstrakcyjne pytanie o sens zycia. Kobieta miata
trudno$¢ z odpowiedzig nawet na pytania czastkowe, nie bedace prosta suma
tak kreslonego ,sensu”. Zupenie nie potrafita znalez¢ argumentow przemawia-
jacych za jej angazowaniem sie w terazniejszosc.

Spotkania zainicjowano z powodzeniem. W efekcie Justyna nawigzata re-
lacje najpierw z nauczycielem akademickim, ktdry stat sie jej nieformalnym
mentorem, a nastepnie odnowita wiezi z bliskimi. Odrodzenie, a moze nawet
ponowne narodzenie sie jej wewnetrznego sensu, pokonato stopniowo kolejne,
nasilajgce sie dysfunkcje psychiczne. Jak o tym sama méwi, pierwszym etapem
na tej drodze byta relacja. Nie tylko zwyczajna, miedzyludzka, ale takze relacja
wspodlnego namystu, towarzyszenia w poszukiwaniu. Justyna sens odnalazta.
Zrealizowata i obronita prace licencjacka, podjeta studia magisterskie. Zakocha-
fa sie i zareczyta. Zapragneta Zycia rodzinnego i mimo barier czasu pandemii
wyszta za maz. Urodzita $liczng coreczke, cho¢ weze$niej razem z mezem musieli
pokonac doswiadczenie poronienia, przezycie Swiadomosci dziecka utraconego.
Zatem liczba probleméw bynajmniej nie zmniejszyta sie. Zwiekszyta sie jednak
wewnetrzna sita Justyny, ktérej Zrodtem stato sie spotkanie, relacja, a dalej
dyskretne towarzyszenie w drodze, ktéra trwa. Aktualnie, szanujac nawigza-
ne relacje, sama programuje wtasny sens, nie poddajac sie jego zewnetrzne;j,
przypadkowej interpretacji.
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4. Dyskusja i wnioski

Doswiadczenie spotkania z wybranymi osobami otwiera przestrzen do bu-
dowania relacji, w ktorej osobisty namyst osoby z dysfunkcja psychiczng sta-
je sie inspiracja do porzucenia bezradnos$ci, do dziatania, do podjecia wysitku
terapeutycznego takze przy wsparciu narzedzi proponowanych przez filozofie.
Nie oznacza bynajmniej jedynie prostej propozycji ,uczenia sie” czy ,studiowa-
nia” filozofii. To bytoby nie tylko banalne, ale zdecydowanie nieskuteczne. Jaki
jestzatem klucz do owego otwarcia: przebudzenie i spojrzenie na $wiat, nature *6
i Srodowisko przyrodnicze*’, na drugiego cztowieka, na siebie samego? A jesli
pierwszym krokiem jest raczej odczytanie sensu w budowanej relacji, w wy-
powiedzeniu ,siebie” i wystuchaniu, w spotkaniu ze soba i z drugim, a dopiero
w dalszej kolejnosci formutowanie celéw i stawianie wymagan? Czy w jakim$
wymiarze odzwierciedla to droge do autentycznego spotkania indywidualnych
perspektyw Adyoc (I6gos) i apetn (areté)?

Kazda z 0s6b zaproszonych do uczestnictwa w procesie wsparcia, a rowno-
cze$nie przyjmujgca zaproszenie, ktorej historie przedstawiono syntetycznie
na bazie studium przypadku, zdecydowata sie rozpocza¢, albo ponowic¢ droge
nie tylko w poszukiwaniu szczescia, ale przede wszystkim sensu. Zauwazono,
ze zasadniczg barierg w podjeciu tego wyzwania bylty doswiadczenia z przeszto-
$ci, a niekiedy nawet te aktualne, ktdérych trescig byta catkowita koncentracja
na jakiej$ wizji doskonatosci, na dostrzeganej wprawdzie, ale nieosiggalnej
cnocie — dapetn (areté). Tak okreslona doskonatos¢, nawet jesli przez chwile
wydawata sie uchwytna, wymykajgc sie nastepnie pod wptywem stabosci,
zniechecenia lub zwyczajnej rezygnacji (wybor zta), czynita niemozliwym dal-
sze podazanie nawet najlepiej nakreslong drogg do idealnego celu. Dlaczego?
Kazda z osdb, oczywiscie kobiety i mezczyzni czynili to w sobie whasciwy spo-
sob, budowata pragnienie bycia moralnie najlepszym dpetr (areté) dla innych,
nie wiedzac, jaki wtasciwie jest tego sens Adyo¢ (Idgos) dla siebie samego.

Okazato sie, ze juz tylko zmiana perspektywy, umozliwiajgca kazdej z do-
Swiadczonych dysfunkcjg oséb zatrzymanie sie, pozwala dokona¢ wgladu
wewnatrz siebie i sformutowac pytania podstawowe. Jakie? To przede wszyst-

% Por. ]. Nawrot, Duch natury i zaproszenie do szczescia, ,Przeglad Lesniczy” 11/2017, s. 13-15.

47

Por. A. Adamski, Dusza przyrody w kontekscie encykliki, Laudato si”,,Przeglad Le$niczy”, 10/2017,
s.12-14.
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kim pytanie o zrédto, z ktérego wyptywa che¢ podazania odczytang na nowo
droga, a dalej o inspiracje i motywacje do — krok po kroku — wytrwatego
pokonywania kolejnych jej etapéw. Oznaczato to najpierw potrzebe znalezienia
fundamentu (mys$l, madros¢, stowo) projektowanej na nowo drogi do szczescia.
Zaburzenia osobowosci powoduja, Ze nie zawsze jest mozliwe wystuchanie
,wewnetrznego nauczyciela” — Adyog (I6gos), ale wowczas mozna przyjac
pomoc drugiego (towarzyszenie w terapii).

Przyja¢ pomoc oznacza dla kazdej ze stron: zaakceptowac fakt towarzyszenia
w drodze i by¢ gotowym do nawiazania relacji, by pdjs¢ dalej — w przysztos¢
— razem (terapia). Gdy wiec punktem wyjscia, fundamentem byta norma,
cnota, doskonato$¢ — dpetn (areté), a wtasciwie, rownoczes$nie, takze sensem
i celem drogi byta cnota — dpet (areté), zamiast oczekiwanego sukcesu, wciaz
pojawiaty sie porazki. Ich kumulacja, a nawet prosta suma, stawaty sie Zr6dtem
dysfunkgji, zaburzen, osobistej kleski. Statyczne podazanie oséb z dysfunkcja
psychiczng od dpetr (areté) — ku dpetrj (areté), nawet najpiekniej rozumiana,
skutkowato porazka. Konieczna okazata sie catkowita dekompozycja, odwro-
cenie perspektywy, odkrycie i nadanie priorytetu dla Adyog (I6gos).

W tym kontekscie, na bazie dokonanej analizy, mozliwe stato sie cze$ciowe
potwierdzenie przyjetej na wstepie hipotezy. ZatoZono w niej, ze integracja os6b
z zaburzeniami psychicznymi poprzez budowanie relacji bazujacych na refleksji
filozoficznej jest mozliwa. Zauwazono, ze powodzenie owej integracji zalezne
jestod réznych czynnikow zewnetrznych i wewnetrznych, ktérych adekwatne,
indywidualne uwzglednienie, warunkuje skutecznos¢ podjetego dziatania, takze
majacego charakter terapeutyczny.

Na podstawie analizy wybranych studiéw przypadku oraz ich dyskusji,
sformutowano nastepujgce wnioski:

1) Integracja osé6b z dysfunkcjami psychicznymi moze bazowac na inspiracji
filozoficznej, poprzez dialog i aktywna relacje, o ile odbywa sie w wolnosci, au-
tonomii uczestniczacych i trafnej identyfikacji zaréwno zrodta — I6gos (Adyog),
jak i celu — realizowanego poprzez areté (apeth).

2) Filozoficzna integracja osoby, potaczona z tak wtasnie rozumiang terapia,
jest procesem, droga i nie powinna mie¢ charakteru statycznego. Koncentracja
na normie, doskonatos$ci, wyznaczonej samemu sobie nawet najwspanialszej
cnocie — apetn (areté), a nie bedgca drogg ku apetrj (areté), staje sie statyczna
i jako taka w naturalny sposéb ,umiera”, zatem konczy sie porazka.
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3) Inspiracja filozoficzna (droga, takze rozumiana jako terapia), powinna
oprocz zadania do wykonania (pokonanie drogi), mie¢ dla kazdej z os6b swdj
poczatek (zrédto) i koniec, perspektywe (marzenie, cel). Wyruszajac w droge
nie mozna zatem zabra¢ ze sobg wytgcznie marzen (zwtaszcza cudzych) /
nakresli¢ jedynie jakiej$ doskonatosci dpetn (areté) jako celu, by za chwile
nie upas¢, zawrdcic, zrezygnowac.

4) Pokonanie drogi do szczescia (takze w terapii zaburzen psychicznych)
wymaga uruchomienia inicjatywy (ruch), decyzji wyruszenia w droge, ktorej
sita bedzie spotkanie, towarzyszenie, zatem droga z drugim cztowiekiem. Zré-
dtem inicjatywy powinna by¢ przede wszystkim relacja i wydarzenie spotkania,
zbudowanego w przestrzeni zaufania. W ramach tego spotkania warto podja¢
wysitek rozpoznania, a nawet rozpoznawania sensu — Adyog (I6gos) [perspek-
tywa poznawcza], realizowanego w dziataniu, poprzez urzeczywistnianie dobra
(cnota) — apetn (areté) [perspektywa wolitywna], zas na kazdym z etapow
dodatkowym bodZcem moze by¢ nadzieja. Mozliwe wydaje sie wowczas do-
strzezenie takze innej perspektywy — Logosu (Adyo¢) — Boga.

Dokad prowadzi zatem antropologiczna refleksja nad cztowiekiem, zwtasz-
cza osobg do$wiadczona cierpieniem czy jaka$ forma niepetnosprawnosci,
gdy ma miejsce w perspektywie oczekiwanej harmonii Adyog (I6gos) i apetn
(areté)? W owej harmonii mozna dostrzec szanse integracji oséb z dysfunk-
cjami psychicznymi. Proces integracji rozpoczyna wydarzenie, dziejace sie
w przestrzeni spotkania, w atmosferze wzajemnego zaufania, jaka powinna
towarzyszy¢ kazdej terapii. By¢ moze o takiej wtasnie drodze urzeczywistniania
sie apetn (areté) pisat Norwid w wierszu Modlitwa*8, dzielgc sie osobistym $wia-
dectwem i wskazujac, jak mozna odczytac, wtasnie na Adyog: ,Przez wszystko
do mnie przemawiates — Panie, przez ciemno$c¢ burzy, grom i przez §witanie.
(..) I przez najstodszy z daréw Twych na ziemi. (...) Przez wszystko!”*’, Wowczas
moze ujawnic sie i wydarzy¢ doswiadczenie pragnienia, tesknoty, nadziei, ktorej
towarzyszy szczegolna perspektywa Adyoc, spotkania z Logosem — Bogiem.

8 C. K. Norwid, Pisma wszystkie, zebrat, tekst ustalil, wstepem i uwagami krytycznymi opatrzyt

Juliusz Gomulicki, t. 1i 2, Wiersze, Warszawa 1971, t. 3.
#  Tamze. Por. C. K. Norwid, Modlitwa.
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PERSPECTIVE OF A6yo¢ AND dpetij
IN THE INTEGRATION PROCESS
OF PERSONS WITH MENTAL DISORDERS

Summary

The paper discusses the possibility of applying techniques and tools pro-
posed by philosophy and targeted at mentally disturbed people. The expected
goal was to identify conditions that enable the integration of people affected
by mental dysfunctions into the ‘conventional’ social group. The background
of the study was made in the philosophical perspective of logos (Adyoc) and areté
(apetn), in the context of existential psychotherapy and aretology. A selection
of multiple case studies of dysfunctional people was reviewed as the part of our
own research, which can serve as critical inspiration for philosophical therapy.
Finally, key conclusions and recommendations were formulated.

Keywords: areté, [6gos, philosophy, dialogue, encounter; aretology, logotherapy,
mental disorder.
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ASPEKTY PROJEKTOWANIA
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1. Zamiast wstepu: projektowanie uniwersalne jako jedno z zatoZen inkluzji.
2. Osoba w srodowisku inkluzyjnym. 3. Niezaleznos¢ od Srodowiska — ja pod-
miotowe. 4. Poznanie. 5. Osoba z niepetnosprawnosciq jako podmiot poznania.
6. Osoba z niepetnosprawnosciq jako przedmiot poznania. 7. Aspekty poznawcze
w projektowaniu dziatan inkluzyjnych. 8. Zakonczenie.

Abstrakt

Inkluzja zaktada zmiane dotychczasowego myslenia o osobach z niepetno-
sprawnoscig i ich miejscu we wspdélnocie. Postuluje otwarto$¢ i uznaje wszyst-
kich jej cztonkdw za petnoprawnych uczestnikdw zycia spotecznego. Przyjecie
tej optyki wymaga dostosowania Srodowiska do indywidualnych potrzeb zyja-
cych w nim oséb. Owo dostosowanie srodowiska polega, wedtug inicjatoréow
tej idei, nie tylko na dostosowaniu architektonicznym przestrzeni materialnej
w mysl projektowania uniwersalnego, ale przede wszystkim na ,dostosowaniu
wspdlnoty”. Natomiast przyjecie osoby z niepetnosprawnoscig do wspolnoty

! Drfilozofii, pedagog. Prorektor Collegium Verum w Warszawie; e-mail: tes.stankiewicz@verum.

edu.pl; ORCID: 0000-0002-4047-9402.

Artykut stanowi przeredagowana wersje tekstu pt. Epistemologiczne aspekty projektowania
uniwersalnego, [w:] Projektowanie uniwersalne w inkluzji — perspektywa pedagogiczna, red.T. Sie-
miez, T. Stankiewicz, Warszawa 2022, s. 11-35.
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rodzinnej, szkolnej czy pracowniczej wymaga wtasciwego odczytania w niej jej
roliimiejsca, a to z kolei wymaga poznania osoby, jaka wkracza w te przestrzen.
Dostrzec nalezy w osobie niepetnosprawnej jej niezalezno$¢ i godnos¢ osobowa.
Poznac¢ jej niepetnosprawnos¢ i skutki, jakie ze sobg niesie, rozumie¢ osoby
postrzeganie siebie i wtasnej choroby. Na podstawie tego tworzy¢ przestrzen,
w ktdrej osoba, takze osoba z niepetnosprawnoscia, bedzie mogta realizowa¢
siebie, doswiadczac troski innych, solidarnos$ci z nimi, wchodzi¢ w zdrowe re-
lacje miedzyludzkie, przekracza¢ wtasne stabos$ci, mie¢ poczucie sprawstwa,
samodzielnosci i wolno$ci, by stawac sie coraz bardziej soba. Takie wyzwanie
domaga sie roztropno$cii madro$ci w tworzeniu przestrzeni dobra wspolnego
oraz koncepcji osoby afirmujgcej jej godnos¢. Wydaje sie, ze godnos$¢ osoby
ludzkiej, uwarunkowana jej rozumno$cia i wolno$cig, powinna sta¢ na strazy
realizacji idei inkluzji i wynikajgcego z niej projektowania uniwersalnego.

Stowa kluczowe: osoba, poznanie, projektowanie uniwersalne, inkluzja.

1. Pojektowanie uniwersalne jako jedno z zalozen inkluzji

Projektowanie uniwersalne (z ang. Universal Design) * wedtug art. 2 Kon-
wencji o prawach oséb niepetnosprawnych * to takie projektowanie produktow,
programow, ustug i Srodowiska, aby byty uzyteczne dla wszystkich w mozliwie
najwiekszym stopniu, bez potrzeby ich specjalnego adaptowania. Wedtug tejze,
projektowanie uniwersalne przyczynia sie do promowania sprawiedliwego
dla wszystkich dostepu do débr i ustug, z uwzglednieniem potrzeb tych uzyt-
kownikow, ktorych funkcjonowanie jest w jakis stopniu ograniczone. Koncepcja
ta jest oparta na zasadzie rownosci w wiekszym stopniu, niz koncepcja ogdlnej
dostepnosci dla 0s6b z obnizona funkcjonalnoscia. Projektowanie uniwersalne
jest zatem pojmowane jako wspdlny termin na okreslenie wszystkich dziatan,

Autorem koncepcji projektowania uniwersalnego jest Ronald Mace (1941-1998), amerykanski
architekt, ktéry opracowat zasady projektowania architektonicznego. Pdzniej jego mysl zyskata
zastosowanie takze w innych dziedzinach zycia.

Konwencja o prawach oséb niepetnosprawnych zostata sporzadzona 13 grudnia 2006 roku
w Nowym Jorku. Podana do wiadomosci w Polsce aktem prawnym w dniu 25 pazdziernika
2012 roku, D20121169.pdf (sejm.gov.pl) [dostep z dn. 10.09.2022].
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ktére dotycza ksztattowania otoczenia. Obejmuje to m.in. planowanie w ra-
mach spotecznosci lokalnej, uzytkowanie gruntéw, jak réwniez architekture,
roboty budowlane, produkcje czy tez odpowiedniego otoczenia, zapewniajgc
wszystkim peing rownos¢, mozliwos¢ uczestnictwa w zyciu spotecznym oraz
promowanie spoteczenstwa wtgczajacego wszystkich obywateli.

Idea projektowania uniwersalnego jest aktualna takze w edukacji, w jej mate-
rialnym i niematerialnym wymiarze. Budynki, ich wyposazenie i udogodnienia,
maja stuzy¢ wszystkim osobom, zapewniajac réwny dostep do edukacji. W tym
obszarze od wielu lat sytuacja w Polsce staje sie coraz lepsza i szkoty stopniowo
zwiekszaja swoja dostepno$c¢. Obserwujemy widoczne zmiany na ptaszczyznie
architektonicznej i planowania przestrzeni, zwtaszcza w placéwkach nowo-
powstajacych. Ostatnie dwie dekady przyniosty takze szereg innych dziatan
narzecz os6b z niepetnosprawnos$ciami, od zapisow legislacyjnych regulujgcych
wymagania wobec warunkéw organizowania ksztatcenia i opieki dla dzieci
i mlodziezy niepelnosprawnych®, poprzez powotanie zespotow ds. osdb ze spe-
cjalnymi potrzebami edukacyjnymi w szkotach i przedszkolach, po dostoso-
wanie metod diagnozowania i metod pracy, ktérych zadaniem jest adekwatnie
odpowiedzie¢ na potrzeby indywidualne osoby uczacej sie. Tak przygotowane
otoczenie powinno pozwoli¢ wszystkim przebywajacym w nim, uczacym sie,
wychowujgcym sie, takze osobom niepelnosprawnym, na wspomniang wcze-
$niej rownos$¢ w uczestniczeniu w procesach edukacyjnych.

Osoby bycie sobg, czyli realizacja siebie, wtasnej potencjalnosci, zaktada
podmiotowo$¢ oraz realne doswiadczenie sprawstwa, decyzyjnosci i samodziel-
nosci. Niebagatelng role w tym zadaniu spetnia diagnoza, dlatego tez zagadnie-
nie poznania osoby i rozpoznania jej potrzeb, bedzie motywem przewodnim
niniejszego artykutu.

Zanim jednak przejde do rozwazan na temat poznania, niezbednym wy-
daje sie najpierw zdefiniowanie osoby, ktéra ma by¢ przedmiotem poznania
i podmiotem poznajacym.

> Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z 26 lipca 2018 w sprawie warunkéw organizo-

wania ksztatcenia, wychowania i opieki dla dzieci i mtodziezy niepetnosprawnych, niedostoso-
wanych spotecznie i zagrozonych niedostosowaniem spotecznym (Dz. U. z 2018, poz. 1485).
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2. Osoba w $srodowisku inkluzyjnym

Stwierdzenie, Ze kazda istota ludzka jest osobg, pociaga za sobg szereg de-
finicji. Pochodzaca z prawa rzymskiego: persona est sui iuris et alteri incommu-
nicabilis (,,0soba jest bytem nalezacym do siebie i nieudzielalnym dla innych”),
czy Sredniowieczna, pochodzgca od $w. Tomasza, Ze osoba oznacza jednostkowe
jestestwo rozumnej natury®. Jednostkowe, czyli bedace samo w sobie catoscig,
anie czescig jakiejs catosci, czy wreszcie pochodzaca od Kanta, ktory nakazuje,
aby ,cztowieczenstwa tak w twej osobie, jako tez w osobie kazdego innego uzy-
wat zawsze zarazem jako celu, nigdy tylko jako $rodka”’?, postulujg niezaleznos¢,
wolno$¢iautonomie osoby, jej samostanowienie, integralno$c¢ oraz bycie dla sie-
bie. Nie sposdb w tym miejscu przytoczy¢ wszystkich filozoficznych pogladow
na osobe ludzka, jakie powstaty na przestrzeni wiekéw, dlatego ogranicze sie
do przedstawienia zarysu realistycznej koncepcji cztowieka, ktérg uwazam
za najbardziej cato$ciowa, nieredukujaca osoby do jednego z jej aspektow.
Za punkt wyjscia dla naszych rozwazan mozna przyjac arystotelesowski traktat
De anima (O duszy), w ktérym autor przypisuje duszy ludzkiej zdolno$¢ rozu-
mowania. Wedtug niego, dusza jest formg substancjalng, jedyng i calosciowa
forma ciata organicznego, majacego zycie w mozno$ci. Z tego powodu jest takze
jedynym principium ludzkiego zycia wegetatywnego, zmystowego i intelektual-
nego. Dusza i ciato pozostajg w substancjalnym zwigzku jako materia i forma,
a od innych istot odréznia cztowieka element poznawczy. Filozofia grecka data
impuls do p6Zniejszego wykreowania wizerunku cztowieka jako istoty wyro6z-
niajacej sie w Swiecie natury, postawionej ponad nig, przede wszystkim dzieki
umiejetnos$ci myslenia, méwienia, wspoétzycia z innymi ludZmi oraz z powodu
jej poznania. Charakterystyczng cechg cztowieka, i tylko cztowieka, jest owo
poznanie intelektualne, ktérego przedmiotem sg wyabstrahowane istoty rze-
czy. Tylko cztowiek jest osobg?, ktora bytuje w taki sposob, ze jest absolutng
i niemozliwg do zrelatywizowania catoscia® i jako taka jawi sie nam poprzez

]. E. Crosby, Zarys filozofii osoby, thum. B. Majczyna, Krakéw 2007, s. 12.

J. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, przekt. M. Wartenberga, Kety 2001, s. 73.
Zagadnienie osoby (gr. prosopon), nie byto znane w tradycji filozofii greckiej, ani hellensko-rzym-
skiej. Boecjusz jako pierwszy porusza zagadnienie osoby i staje sie to inspiracja dla nauczania
Tomasza z Akwinu w tym przedmiocie.

J. E. Crosby, Zarys filozofii osoby, dz. cyt., s. 27.
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wiasciwe sobie dziatanie jako realny byt, dziatajacy sam z siebie, a ktory po-
znajemy w akcie poznania i rozumowania. Stefan Szuman podkresla te realno$¢
mowiac, ze osoba ludzka nie tylko ,pragnie istnie¢ i by¢, ale chce réwniez pozna-
wacirozumiec zycie, przezywac, zgtebiac je uczuciowo, tworzyc¢ i przeksztatcaé
zarowno wiasny, wewnetrzy swiat, jak i zewnetrzng rzeczywisto$¢” 1 mani-
festujgc tym nature rozumng i wolna. Dla Tomasza z Akwinu, ,,0soba oznacza
co$ najdoskonalszego w catej naturze”!!, posiada rozumno$c¢ i indywidualnosc.

Wypracowana przez filozoféw realistyczna koncepcja osoby stanowi funda-
ment, na ktérym nalezy postrzegac takze osobe z niepetnosprawnoscia. Jesli
kazda osoba, jak postuluje filozofia realistyczna, posiada niezmienna strukture
bytowa, to jakakolwiek niepelnosprawnos¢ nie pozbawia osoby jej struktury 2.
Uszczego6tawiajac: w strukturze bytowej wyréznia sie trzy warstwy: fizyczng,
zwigzang z czynnos$ciami motorycznymi, psychiczng, ktora wigze sie z funkcjami
popedowymi i psychicznymi oraz warstwa duchowg, wtasciwg dla intelektu
i woli. Zaburzenie w obrebie ktorej$ z tych warstw narusza jedynie jej funk-
cje nie naruszajgc struktury bytowej. Osoba dotknieta niepelnosprawnoscia
nie jest niepetnosprawna bytowo. Przygodnos¢, kruchos¢ i niedoskonatose,
stanowigc podstawe zmiennos$ci bytu ludzkiego, jest jego cechg iloSciowa.
Nie istnieje cztowiek idealny, kazdy ma jakies$ braki, w przypadku oséb z nie-
petnosprawnoscig, te braki moga by¢ w jakim$ aspekcie wieksze. Zaburzenia
pamieci czy abstrakcyjnego myslenia nie wyklucza istnienia struktury bytowej,
w tym wypadku intelektu, ale wskazuje jedynie na zaktdcenie jego funkcji.
Nieczynno$¢ lub uposledzenie jakiej$ czynnosci nie przekresla nadziei na jej
uczynnienie, wyleczenie. Dlatego tez w obszarze terapii os6b z niepetnospraw-
noscig podejmuje sie nieustanne wysitki, aby owo uczynnienie powodowac,
bez wzgledu na typ niepelnosprawnosci. ,Niepelnosprawnos¢ nie pozbawia,
ani nie uposledza istoty, czyli tego wymiaru bytu ludzkiego, ktéry decyduje
0 jego godnos$ci osobowej” 13,

W tym $wietle podkreslac sie powinno takze inny, istotny element, a mia-
nowicie znaczenie osobowo$ci. Temat dzi$ niezwykle wazny w narracji wspot-

10 S, Szuman, Natura, osobowos¢ i charakter cztowieka, Krakow 1995, s. 17.

11

Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, |, q. 29, a. 3; 1I-11], . 32, a. 5.
12 'W. Chudy, Cztowiek niepetnosprawny w Swietle filozofii, [w:] Filozofia i teologia w zyciu cztowieka,
red. P. Mazanka, Warszawa 2001, s. 113-126.

13 Tamze, s. 69.
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czesnej filozofii, zwtaszcza jej nurtu wariabilistyczno-postmodernistycznego
i wyrostej z niego psychologii i pedagogiki. Filozofia i psychologia tego nurtu
akcentujq bardziej indywidualno$¢ cztowieka, redukujac go niejednokrotnie
do $wiata przyrody. Prym wiedzie psychologia eksperymentalna *, wedtug
ktoérej rzeczy majq sens i sa godne badania, jesli mogg by¢ mierzone, okreslone
ilosciowo i dowiedzione naukowo, dlatego, w dobie fordyzmu, dotychczasowa
psychologia, skupiajaca swoja uwage na studiowaniu duszy (psyche) i rozumu,
musiata ustapic¢ miejsca ,ponowoczesnosci”. Wedtug J. Dewey’a, teoretyka zmian
w amerykanskiej edukacji, ,cztowiek jest zwierzeciem, osamotnionym w swoich
reakcjach i catkowicie zaleznym od eksperymentalnych danych” *°.

W opozycji do takiego stanowiska stojq poglady niektérych wspétczesnych
filozoféow nurtu personalizmu ¢, ktérzy twierdza, ze indywidualno$¢ mozna
dostrzec takze u zwierzat, osobowos¢ natomiast tylko u cztowieka !”. Ponadto,
zwierzeta postuguja sie instynktem, cztowiek za$ intelektem. Ta zdolno$¢ po-
zwala cztowiekowi przekracza¢ determinizm gatunkowy i dzieki temu stac sie
sobg jako cel dla siebie. Stefan Swiezawski zauwaza, ze cztowiek istnieje nie tylko
w naturze, ale takze w kulturze, tworzy kulture osobowa lub osobistg, pole-
gajacag na dazeniu do doskonato$ci wiasnej osobowosci i do osiagniecia petni,

14 Zajej twdrce uwaza sie niemieckiego psychologa i filozofa Wilhelma Maximiliana Wundta (1832-

1920), ktoéry postulowat zajecie sie wytacznie ludzkim doswiadczeniem. Ze szkoty W. Wundta
wywodz3 sie nazwiska takie jak John Dewey czy Edward Lee Thorndike, [w:] P. Lionni, Szkotfa
Lipska i systematyczna destrukcja edukacji, thum. Jan Biatek, Skérzewo k. Poznania 2020, s. 5-27.

15 Tamze, s. 26.

16 Zauwazy¢ nalezy, Ze istnieja rozmaite ujecia personalizmu, a zréznicowanie to wynika z odmien-
nych zatozen filozoficznych i zwiazanego z nimi rozumienia cztowieka jako osoby. Wiecej na ten
temat miedzy innymi: W. Granat, Osoba ludzka. Préba definicji, Sandomierz 1961, s. 13 oraz
B. Kieres, Problem personalizmu a pedagogika, ,Zeszyty Naukowe Szkoty Wyzszej Przymierza
Rodzin — Seria pedagogiczna” 2-3 (2010-2011), s. 46-75. W niniejszym artykule personalizm
jest rozumiany w nurcie chrzescijanskim, wywodzgcym sie z mysli Tomasza z Akwinu.

17 S.Kowalczyk, Metafizyka ogéina, Lublin 1998, s. 171. Wspétczesna pedagogika takze opowiada sie
za indywidualizmem, idac §ladem nurtu psychologicznego wypracowanego w XIX wieku przez
Wilhelma Maximiliana Wundta, dla ktérego rzeczy miaty sens i byly godne badania, jesli mogty
by¢ zmierzone, okreslone ilo$ciowo i naukowo dowiedzione. Jesli zadna z podanych metod
nie nadawata sie do odniesienia do ludzkiej duszy, proponowat, aby psychologia zajeta sie ludzkim
doswiadczeniem, ,doprawdy wydaje sie by¢ bezwarto$ciowym marnowaniem energii, by wraca¢
do bezcelowej dyskusji na temat natury duszy, ktéra byta ostatnimi czasy w modzie i praktycznie
nadal jest, zamiast angazowac swoja energie wszedzie tam, gdzie przektada sie ona na konkretne

rezultaty [...]", cyt. za: P. Lionni, Szkofa lipska i systematyczna destrukcja edukacji, dz. cyt., s. 5.
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ktérg bedzie w stanie osiggna¢ po zrozumieniu, na czym polega jego istnie-
nie '8, Zatem realistyczna koncepcja osoby powinna by¢ punktem odniesienia
dla pedagogicznego, czyli edukacyjnego i wychowawczego wymiaru inkluzji,
by pomagac osobie przede wszystkim w dazeniu do jak najpetniejszego pozna-
nia i rozumienia siebie w realnej rzeczywistosci.

3. Niezaleznos$¢ od Srodowiska — ja podmiotowe

Wspomniany wczesniej fakt poznania, wyrézniajacy cztowieka ze Swiata
przyrody, pocigga za soba inny: niezalezno$¢ od srodowiska. Wprawdzie czto-
wiek potrzebuje zaspokojenia swoich instynktow, ale rownoczesnie potrzebuje
czego$ wiecej, poznawania innych realnosci, interesuje sie nimi, nawet jesli
nie ma z nich bezposrednio pozytku. Na ogét cztowiek widzi w tym, co postrze-
gane, to co postrzegalne, a w tym, co postrzegalne — to, czego nie da sie postrzec
zmystami®®. Cztowiek jest otwarty na caty $wiat, co pozwala mu dystansowac sie
od przedmiotu, odbierac go jako przedmiot, jako realno$¢ odmienna niz on sam.
Moze warto$ciowac¢ przedmioty, reagowac na nie wedlug wtasnego uznania.
Moze tez panowac nad wtasnymi instynktami, przeciwstawiac¢ sie im lub je
uszlachetniaé. Swiadczy to o realnym istnieniu ,ja’, ktére moze postrzega¢ $wiat
jako ,nie-ja”%. Juz samo stowo ,0soba”?! wigze sie z doswiadczeniem ,samego
siebie”, co jest dla kazdego cztowieka oczywiste, gdy méwi ,ja”, gdy przezywa
»ja” w dziataniu. Jest to egzystencjalne doswiadczenie samego siebie, gdyz
oznacza, ze ,wiem, ze dziatam i przezywam owo dziatanie, istnieje”. Doswiadcza
sie wowczas wlasnego ,ja”, immanentnego we wszystkich dziataniach ,moich”,
ale tez doswiadcza sie rdwnoczesnie transcendencji wtasnego ,ja” do tych aktow.

8 S Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Krakéw 1983, s. 118 i nn.

19 C. Valverde, Antropologia filozoficzna, ttum. G. Ostrowski, Poznan 1998, s. 148.

20 K. Dabrowski, O dezyntegracji pozytywnej, Warszawa 1964, s. 22. Autor stoi na stanowisku,
ze cztowiek jest w stanie przekroczy¢ i wyodrebnic sie ze struktur spotecznych jako osoba.

2 Osoba wedtug stownika etymologicznego jezyka polskiego, A. Briicknera oznacza: osobo-
wy, uosabia¢, osobisty, osobny, odosabniac sie, »na osobnosci, osobnik, osobliwy«. Stowianin
urobit od zwrotu o sobie (samym) przystéwek osob’, ‘osobnie’ (jak tyle innych podobnych,
por. opie¢, przybiel, itp.) podczas spélnoty, a p6zniej kazdy jezyk z osob’ dalsze wywodzit; po-
dobnie tac. persona (z per se, t.j. ‘dla siebie”), [w:] Stownik etymologiczny jezyka polskiego/osoba
— Wikizrédta, wolna biblioteka (wikisource.org) [dostep z dn. 25.10.2022].
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Inaczej nazwac to mozna samos$wiadomoscig, czyli bezposrednim dotarciem po-
znawczym do bytu-podmiotu, zdolnym do wejscia w kontakt z catym $wiatem,
wraz z poznawczym doswiadczeniem ,siebie” %2 Jest to zjawisko wyrdzniajgce
cztowieka od wszelkich innych bytéw poznajacych, zwierzecych.

Jak wspomniano wcze$niej, zwierzeta dziatajac instynktownie, czyli zgodnie
ze zdeterminowana naturg, maja §wiadomos¢ przedmiotu poznania i potrafig sie
dostosowac do jego struktury i dziatania, bez dystansu poznawczego, bez uka-
zywania ,ja” transcendujacego przedmiot. Cztowiek natomiast, majgc za przed-
miot swego poznania byt w jego og6lnosci oraz dokonujac refleksji nad swymi
dziataniami poznawczymi, ukazuje sposéb i Zrédto tego dziatania, transcenduje
i przedmiot, i samego siebie, ujmujac relacje przedmiotowo-podmiotowe,
co wywotuje ,dystans” poznawczy i transcendencje jazni zaréwno nad przed-
miotem, jak i nad sposobem samego poznania oraz ptynacego stad dziatania?.
Ten dystans objawia sie czasem protestem podmiotu wobec przedmiotowych
bodZcow. Rozumienie wtasnych dziatan ukazuje cztowiekowi wtasne istnienie
— wiem, ze jestem podmiotem dziatajgcym, ale nie ukazuje, kim jestem jako
podmiot. Aby to wiedzie¢, nalezy poznac to wszystko, co ,ja” spetnia.

[stota ludzka, ktdéra postuguje sie innymi rzeczami, nie jest jeszcze prawdzi-
wym ,ja”. Romano Guardini nazywa jg ,podmiotem uzytkujacym i walczacym”.
Zaczyna ona istniec jako ,ja” tylko wtedy, gdy pozwala drugiej osobie ,wydo-
by¢ sie z wlasnego centrum”. ,,Gdy cztowiek staje jako »ja« naprzeciw jakiego$
»ty«, co$ sie wewnatrz niego zaczyna. [ ...] opada ostona, dzieki ktérej podmiot
spetniajac akty, zajmuje postawe »rzeczowg«. Gdy dostrzegam siebie jako kogos,
kto jest »jak, otwieram sie i ukazuje siebie. [...] osobowy los wynika dopiero
z niczym nieostonietego otwarcia sie stosunku »ja-ty«”2* Tak naprawde osoba
ludzka podmiotowo rozporzadza soba, kiedy jest, ku innym osobom”. Inne osoby
zazZwyczaj upowazniajg ja do dokonywania pewnych aktéw wolno$ci podmioto-
wej, facznie z tymi najbardziej znaczacymi. Szacunek okazywany cztowiekowi
jako osobie poprzez innych umozliwia mi szanowanie siebie jako osoby. Bez-
warunkowa akceptacja osoby przez cate otoczenie spoteczne jest niezwykle

22 M. Krapiec, Kim jest cztowiek, [w:] Wprowadzenie do filozofii. Przewodnik. Rozumie¢ cztowieka

i jego dziatanie, red. P. Gondek, t. 2., Lublin 2000, s. 7-104.

2 A. Andrzejuk, Istnienie i istota, Komorow 2003, s. 49.

24 R. Guardini, Swiat i osoba. Préby ujecia chrzescijariskiej nauki o cztowieku, ttum. M. Turowicz,

[w:] tenze, Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnosc, taska, los, Krakéw 1969, s. 187-188.
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istotna dla umozliwienia jej akceptowania siebie. Jesli wszystkie osoby znaczace
w zyciu odmoéwig akceptowania osoby takg, jaka ona jest, wowczas dokonuje sie
okaleczenie relacji ze soba samym. Mamy tu do czynienia z czym$ wiecej niz
tylko empiryczng psychiczng potrzeba afirmacji przez innych. Wydaje sie raczej,
Ze istnienie osoby wyrasta z osobowego bycia ku innym i z innymi. To dlatego
odgrywaja oni tak wazng role w posredniczeniu miedzy ,mng i mng samym”.
Antoni Kepinski méwi o otoczeniu spotecznym takze w kontekscie zdrowia
psychicznego jednostki. Wedtug niego, otoczenie petni funkcje zwierciadta,
w ktorym przeglada sie osoba. Tworzacy sie w ten sposob obraz (autoportret)
ma znaczacy wplyw na postrzeganie samego siebie. Nieakceptujacy staje sie
prawdziwym atakiem na osobe, powazng (o ile zupelnie nieprzezwyciezalng)
przeszkoda dla relacji ze sobg samym . Tworzgcy sie w otoczeniu spotecznym
autoportret realny jest obrazem siebie, przezywaniem wartosci siebie i prze-
zywaniem siebie jako dobra, stanowi podstawe indywidualno$ci, tozsamo$ci
i wolno$ci wewnetrznej osoby ludzkiej . Podobne intuicje przedstawia Mar-
tin Buber, ktory twierdzi, Ze ,cztowiek chce by¢ afirmowany przez cztowieka
w swoim bycie i chce by¢ obecny w bycie drugiego. Osoba ludzka potrzebuje
afirmowania, poniewaz potrzebuje go cztowiek jako cztowiek. Nie potrzebuje
go zwierze, poniewaz nie doswiadcza watpliwosci, czym jest. Inaczej cztowiek:
wygnany z krdlestwa przyrody i skazany na ryzyko kategorii samotnej, otoczo-
nej chaosem, ktory narodzit sie wraz z nim, wyglada skrycie i lekliwie zgody
na bycie, ktorg moze otrzymac tylko od drugiego cztowieka. Ludzie podajq sobie
nawzajem niebianski chleb bycia jaznig” #’. Buber sugeruje, ze tylko w relacji
z innymi osobami cztowiek jest w stanie osiaggna¢ podmiotowa relacje z sobg
samym %8, Ta krétka analiza réznic miedzy cztowiekiem jako osobg a Swiatem
podkresla jako$ciowq i gatunkowg réznice miedzy jednym a drugim.
Pozostata do omoéwienia jeszcze jedna, specyficznie ludzka cecha, jaka
jest jedyny w swoim rodzaju sposob poznawania i autodeterminacji. Analiza
tej wiasciwosci pozwoli nie tylko lepiej pozna¢ cztowieka, ale tez pozwoli
na uchwycenie rzeczywistos$ci, jaka jest osiagniecie prawdy, a autodeterminacja

% A. Kepinski, Melancholia, Warszawa 1979, s. 123-126.

26

A. Maciuszek, Obraz cztowieka w dziele Kepiriskiego, Wroctaw 1996, s. 118-119.
27 M. Buber, Ja i Ty. Wybér pism filozoficznych, ttum, ]. Doktér, Warszawa 1992, s. 137.

28

Por. takze; M. Scheler, Istota i formy sympatii, thum. A. Wegrzecki, wyd. I, Warszawa 1986, s. 21-28.
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w kierunku wyboru dobra — korzystanie z wolno$ci. W obydwu przypadkach
mamy do czynienia zZ najwyzszymi prerogatywami istoty ludzkie;.

4. Poznanie

Wspomniana wcze$niej psychologia empiryczna nie pyta o wtadze cztowieka
jako takie. Poprzestaje na obserwowaniu i klasyfikowaniu danych doswiad-
czalnych, starajgc sie méwic o funkcjach, a nie o wtadzach. Natomiast filozofia,
araczej metafizyka stawia takie pytania. Na jej gruncie mozemy zapytac, jakie
wiadze i moznosci pozwalajg cztowiekowi realizowa¢ akty poznania zmysto-
wego, pamieciowego, intelektualnego, rozumowego oraz akty wolitywne. Skoro
cztowiek spetnia te akty, to musi posiada¢ wtadze lub moznos¢ ich realizacji.
Scholastycy podpowiadajg, Ze wiadza to bliski poczatek dziatania, a chodzi
o dziatania zmystéw (doswiadczenie zmystowe), intelektu (postrzeganie rzeczy,
sady), rozumu (rozumowanie, dedukcja, indukcja), woli (decyzje, nakazy, po-
Swiecenie dla innych, etc.). Nie ulega wiec watpliwosci, ze w cztowieku istnieja
wtiadze, poprzez ktdre wykonuje on swoje czynnosci zyciowe. Wszelka czynnos¢,
jak sugeruje Tomasz z Akwinu, jest sprawg albo wtadzy czynnej albo biernej.
W stosunku do wiadzy biernej przedmiot petni role przyczyny sprawczej, czyli
poczatku. Natomiast w stosunku do wtadzy czynnej, przedmiot petnirole konca
i celu®. Ponadto Akwinata podkresla, Ze to nie zmysty poznajg czy intelekt,
lecz cztowiek za ich posrednictwem manifestum est enim quod hic homo singu-
laris intelligit (wyraznie widac, ze tym, ktory pojmuje, jest pojedynczy cztowiek) *.
Niniejszym afirmuje cztowieka pojmowanego jako cato$¢, ktory widzi, styszy,
wspomina, pamieta, mysli przy pomocy swoich wtadz, innymi stowy, kazda
czynnosc jest whasciwoscig catego substancjalnego systemu, jakim jest cztowiek.

Jednym ze statych elementéw witasciwych kazdemu cztowiekowi jest po-
znanie zmystowe, albo jak chce Arystoteles, ,wrazenie” .. To, co nazwiemy

29

Tomasz z Akwinu, Summa Theologica, 1, q. LXXVI], a. 111, c.

30 Tamze, a.V,c.

81 W tradycji arystotelesowskiej pojecie ,wrazenie” jest szerokie i pojemne, zawiera tak rozne tresci,
ze trudno podac jednoznaczna jego definicje. Ogélnie rzecz biorac wrazenie jest to obecnos¢
w ludzkiej $wiadomosci pojedynczych jakosci zmystowych, takich jak kolor, zapach, dzwiek,

napiecie mies$ni, rownowaga, etc.
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,2Swiatem”, albo ,naszym Swiatem”, uobecnia sie za pomoca zewnetrznego
lub wewnetrznego do$wiadczenia ** zmystowego. Wrazenie zmystowe jest
zmiang, jaka pod wptywem bodZca zachodzi w cztowieku. U dorostego czto-
wieka rzadko wystepujg wrazenia w czystej postaci, s3 to raczej spostrzezenia,
ktére od wrazen roznia sie tym, ze sg kompleksem stopionych ze sobg wrazen.
Spostrzezenia maja ksztatt i postac, co znaczy, Ze w procesie postrzegania biora
udziat bodZce, wrazenia przekazywane za pomocg organéw zmystéw i cen-
tralnego uktadu nerwowego, ale tez jaki$ czynnik wyzszy, ,forma”, nadajgca
heterogenicznej wieloSci przestrzenno-czasowej rozmaitych wrazen postac¢
kompletnych spostrzezen *. Stoi to w sprzecznosci z pogladami psychologow
XX wieku, ktorzy sadzili, Ze spostrzezenia powstaja na zasadzie zwyktego
kojarzenia pojedynczych wrazen. Widzac czarnego kota, widzimy nie tylko
czarny kolor jego siersci, ksztatt, ale widzimy wcze$niejsze jego doswiadczenie,
miekkosci, delikatnosci, elegancje, zapach, etc. Podobnie, stuchajac koncertu,
nie styszymy pojedynczych dZzwiekéw muzycznych, ale harmonie, rytm, atmos-
fere teatru, stowem wszystko, z czym sie nam kojarzy. S3 to nie tylko pojedyncze
wrazenia, ale spostrzezenia ztozonych realnosci. Skoro tak sie dzieje, to oznacza,
ze cztowiek posiada wewnetrzng wtadze zmystowg, ktéra dokonuje scalenia
wrazen pltynacych z poszczegdlnych zmystow. Tg wtadzg jest zmyst wspolny,
nazywany takze wtasciwym (sensus communis vel sensus proprius) **, ktory
dziata pod wptywem jednosci bytu. Dalsze operacje na tre$ciach zmystowych
prowadza do stwierdzenia faktu ich przechowywania. Ten swoisty magazyn
nazywamy pamiecig (memoria) *°. Istnieje takze wtadza przypominania tego,
co zmagazynowane (reminiscentia), ktorej zadaniem jest wydobywanie z pa-
mieci znajdujacych sie tam wrazen zmystowych i przekazywaniu ich wtadzy
osadu (vis cogitativa), ktéra dokonuje sie podczas szeregu réznych dziatan.
Jednym z nich jest taczenie wrazen z towarzyszgcymi im uczuciami. Uczucia na-
tomiast sg w funkcjonowaniem w cztowieku zmystowych wtadz pozadawczych,

32 Pojecie to zostato zastosowane w terminologii Schellinga, Hegla i Husserla, ktorzy jego zakres

semantyczny rozciagali takze na,do$wiadczenia ducha”. Por. C. Valverde, Antropologia filozoficzna,
dz. cyt, s. 188.

3 Tamze, s. 189.

3 A. Andrzejuk, Istnienie i istota, dz. cyt., s. 62.

85 M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, thum. A. Wegrzecki, S. Czerniak,

Warszawa 1987, s. 66-67.
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ktére na poziomie zmystowym s3 jego ustosunkowaniem sie do poznawanej
rzeczywistosci. Tomasz z Akwinu skonstatuje, ze uczucia to zareagowanie
pozadania zmystowego na wyobrazenie dobra lub zta fizycznego. Cztowiek
jednak, na skutek dzialania w nim zmystowych wtadz poznawczych, nie tylko
doznaje uczug, lecz takze zdobywa wiedze o Swiecie, umiejetnosci, ktére po-
zwalajga mu na racjonalne zachowanie sie, adekwatne do rzeczywisto$ci oraz
korzystanie z otaczajacych go bytdw. Na podstawie tego, co zostato powiedziane,
mozna wyznaczy¢ droge poznawania, czyli przechodzenia od wrazen do pojec
i najwazniejszej z naszych wtadz poznania, jakim jest poznanie intelektualne.

Wiekszos¢ filozofow zgadza sie co do tego, Ze cztowiek postuguje sie
poznaniem intelektualnym, by uja¢ otaczajaca go rzeczywistos¢. Trudnosé¢
zaczyna sie w momencie rozstrzygania, w jaki sposéb dokonuje sie w nas
to poznanie. Platon zaktadal, ze cztowiek dysponuje intelektem, ktory bez-
posrednio odbiera tresci poznawane intelektualnie, ale nie podaje sposobu,
w jaki to czyni. Jednym z zatozen platonskich byto to, Ze cztowiek przychodzi
na $wiat z petnig wiedzy i w drodze anamnezy uswiadamia je sobie, lub raczej
przypomina. Sw. Augustyn czy Anzelm z Canterbury sadzili, ze idee poznawcze
sq darem Bozym (iluminacja); a Kartezjusz, ze sg one po prostu wrodzone.
Zagadnienie zdaje sie trudne do rozstrzygniecia, poniewaz wspomniani my-
Sliciele, ale takze za nimi Immanuel Kant czy Edmund Husserl pomijali droge
zmystowa w poznaniu intelektualnym. Dla nich droga poznania zmystowego
i intelektualnego to dwie rézne drogi, funkcjonujace obok siebie, w niczym
od siebie nie zalezgc?®®. Natomiast Arystoteles i $w. Tomasz stojg na stanowisku,
ze wszelKie tresci poznawcze, zarowno zmystowe, jak i intelektualne, dochodza
do nas poprzez zmysty, ktore sg swoistym oknem na swiat. Podajg tez sposob,
w jaki intelekt kKorzysta z powstajacej w zmys$le wspdlnym postaci zmystowe;.
Zdaniem Arystotelesa, cztowiek posiada dwa rodzaje intelektu: moznosciowy
— jestintelektem poznajgcym, zachowuje sie biernie, zgodnie z naturg catego
ludzkiego poznania. Jest on biernym odwzorowaniem rzeczywistosSci oraz
intelekt czynny jako wtadze, ktéra wydobywa z postaci zmystowej tresci nie-
zmystowe, poznawane intelektualnie *’. Intelekt moznosciowy odpowiedzialny
jest za rozumienie, a intelekt czynny za rozumowanie. O cztowieku méwimy:

% A. Andrzejuk, Istnienie i istota, dz. cyt. s. 65.

87 M. Gogacz, Elementarz metafizyki, Warszawa 1987, s. 115.
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,istota rozumna”, czego podstawg jest poznanie intelektualne, poprzez ktére
ujmujemy rzeczywisto$¢ i dzieki temu z kolei mozemy sie dynamicznie rozwijac¢
dobierajac w sobie w sposdb wolny te akty poznania, ktére nas doskonalg, na-
dajac nam nasza osobistg, niepowtarzalng ,twarz” *, Naturalnym nastepstwem
takiego poznania jest wolnos$¢ (zdeterminowana naturg rozumng) w obszarze
dziatania. ,Wobec tego byt osobowy, ktéry moze wszystko poznac¢, wszystko
umitowa¢, moze sobie wybra¢ wtasne osobiste dobro, wtasny cel i cate swe
dziatanie moze przyporzadkowac¢ dobru poznanemu i przez siebie wybrane-
mu; a to znaczy, ze moze transcendowac cata przyrode i jej determinacje” *’.

5. Osoba z niepelnosprawnoscia jako podmiot poznania

Analizujac problem niepetnosprawnosci osoby ludzkiej z punktu widzenia
filozofii, powinno sie przyja¢ dwojaki punkt odniesienia, a mianowicie z po-
zycji osoby z niepetnosprawnoscig analizujgcej przezywanie wiasnej niepet-
nosprawnosci, lub z punktu widzenia osoby zdrowej analizujacej stosunek
do choroby iludzi chorych. Postaram sie krotko naswietli¢ obydwa te podejscia.

Na poczatku naszych rozwazan dotyczgcych osoby, zostalo wykazane,
Ze niepetnosprawnos$¢ nie czyni osoby niepetnosprawnej bytowo i z punktu
widzenia realistycznej metafizyki; nie ma danych do okreslania jakiej$ odrebnej
kategorii w tym aspekcie. Przyjecie natomiast perspektywy fenomenologiczne;j,
czyli otwarcia sie na zjawisko niepetnosprawnosci, ukazuje inne aspekty tej
problematykKi. Jej podstawg jest przezywanie przez cztowieka swej utomnosci
rozciggajace sie na optyke sensu zycia. Najwazniejszym wymiarem zycia osoby
dotknietej niepetnosprawnoscig jest kondycja psychiczna i zdolno$¢ prze-
zwyciezania oraz przemiany swoich ograniczen. Innym, réwnie istotnym jest
rozumienie sensu niepetnosprawnosci i odkrywanie stojgcych za nimi warto$ci.
Takie rozumienie niepetnosprawnosci prowadzi do ,,ujecia zycia we wtasciwych
proporcjach aksjologicznych i eschatologicznych, stanowi szanse utrzymania

%8 M. Krapiec, Metafizyka. Ogéina teoria rzeczywistosci, [w:] Rozumie¢ rzeczywisto$¢, red. P. Gontek,

Lublin 2000, s. 160.

39 Tamze.
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modelu Zycia, szcze$cia i moralnosci na poziomie wtasciwym dla wartos$ci
cztowieczenstwa” .

Niemal kazdy cztowiek dotkniety choroba czy kalectwem postrzega to jako
obcigzenie i ograniczenie. Reakcja psychologiczna na te sytuacje moze wywotac
szok, niedowierzanie, bunt. Zabiegi terapeutyczne moga by¢ postrzegane jako
dodatkowo utrudniajace mu normalne funkcjonowanie. Cztowiek odbiera to
doswiadczenie jako zto. W filozofii moralnej nazwaliby$my zto — brakiem
dobra. Naturalnym w tej sytuacji jest pytanie, ,dlaczego ja?”, ktore wiaze sie
z pytaniem o cel zta i sens tego konkretnego przyporzadkowania owego braku
tej wtasnie osobie *!. Cztowiek dotkniety utomnos$cig poswieca swa energie
zyciowa, mysli i sity w o wiele wiekszym stopniu niz osoba zdrowa, walce
z cierpieniem, bezradno$cia i przezwyciezaniu sytuacji, w jakiej sie znalazt.
Ten ciezar przygniata zdolnoSci projekcyjne cztowieka, przyttacza jego po-
czucie sensu i czesto redukuje osobowe poczynania ludzkie do odruchéw
samozachowawczych *2. Jednak cztowiek ma szanse i znane s3 przyktady,
kiedy dzieki prawom kompensacji i sublimacji odkrywa nowe Zrédta energii
zyciowej. Wchodzi niejednokrotnie na droge odczytania na nowo swojej tozsa-
mosci jako osoby dotknietej niepelnosprawnoscia **. Przekracza ograniczenia
wywotane utomnoscia i stwarza nowe, osobiste wartos$ci. To ze sprzeciwu
wobec nieuchronnosci cierpienia, wobec jego niepojetos$ci, wyrastajg pytania,
ktore ucza cztowieka mysled, i ktore temu mysSleniu nadaja szczegdlne zna-
czenie. Cierpienie staje sie woéwczas przyczyng dodatkowego dobra. ,Walka
z utomnoscia usprawnia cztowieka do dziatania w kierunkach innych, réznych
od homeostazy, hartuje go w jego relacji do wiasnego uposledzenia, a przez
to dystansuje wobec niego” **. Brak i zto okazuje sie by¢ szansa. Dostrzezenie

1 W. Chudy, Cztowiek niepetnosprawny w $wietle filozofii, [w:] Filozofia i teologia w zZyciu cztowieka,

red. P. Mazanka, Warszawa 2001, s. 118.

“ P, Ricoeur, Zto, thum. E. Burska, Warszawa 1992, s. 15.
2 H. Sek, Spoteczna psychologia kliniczna, Warszawa 1991, s. 451-455. Autorka powotuje sie
na koncepcje Nancy Kerr (1933-2001) psycholog rehabilitacyjnej, ktéra opracowata etapy
reagowania osoby na doswiadczenie niepetnosprawnosci.

# H. Gasiul, Personalistyczna koncepcja osobowosci. Podstawy teoretyczne. Mechanizmy rozwoju
ijego zaktécen, Warszawa 2022, s. 241. Autor w swojej ksigzce podkresla miedzy innymi $wia-
domos¢ kresu zycia jako argumentu dla podejmowania wysitku odkrywania wtasnej tozsamosci.
*  Por. Teilhard de Chardin, O szczesciu, cierpieniu, mitosci, ttum. W. Sukiennicka. M. Tazbir, War-

szawa 1981, s. 90.



T. Stankiewicz, Epistemologiczne i antropologiczne... 103

wiasnej niepetnosprawnosci i wtaczenie jej w projekt zycia, zmienia charakter
widzenia $wiata i nadaje nowy walor relacjom osoby z otaczajaca rzeczywi-
sto$cig. Miguel de Unamuno twierdzi, Ze ,cierpienie jest droga Swiadomosci
i to przezen istoty zywe zyskuja Swiadomos$¢ samych siebie [...] rozkoszujac
sie przyjemno$cig, cztowiek zapomina o sobie, o swym istnieniu, wykracza
z siebie ku czemus$ innemu, obcemu, wyobcowuje sie. Zas wchodzi w gtab sie-
bie samego, zwraca sie ku sobie, soba staje sie w bolu”*°. Niepelnosprawnos¢
i potaczone z nig doSwiadczenie cierpienia ,darowuja” cztowiekowi nie tylko
zdolno$¢ samopoznania i autorefleksji, ale odzyskuje on niejako samego siebie
i szanse ,wypalenia” w ich ogniu wtasnej wielkosci*¢. Dzieki swemu cierpie-
niu, cztowiek cierpiacy wiecej wie, niz najrozumniejsi i najmedrsi wiedziec¢
moga” *’. W doswiadczeniu niepelnosprawnosci rewizji ulega takze dotych-
czasowa hierarchia warto$ci, koncepcja szcze$cia i sensu Zycia, zmienia sie
rola relacji z innymi ludZzmi, przewarto$Sciowana zostaje takze hierarchia
wartosci, zwtaszcza projektowanych kulturowo, na rzecz prostszych, bar-
dziej naturalnych. Zmienia sie takze koncepcja zycia szczesliwego, taczonego
do tej pory ze zdrowiem, sprawnoscia fizyczng, poziomem inteligencji, etc.
— nie stanowig juz one warunku koniecznego. Za wazniejsze postrzegane sg
relacje miedzyludzkie, takie jak przyjazn, mito$¢ oraz wartos$ci transcendentne.
Pojawia sie horyzont przygodno$ci zycia ludzkiego zwigzany z przezywaniem
choroby lub kalectwa. Martin Heidegger nazywa to horyzontem $mierci *.
Mozna powiedzie(, Ze osoby dotkniete chorobg czy niepetnosprawnoscia zyja
i doswiadczaja wiekszej Swiadomosci wtasnej przygodnosci, co moze stanowic
szczegoblng szanse zwtaszcza w czasach wspotczesnych, ktére charakteryzujac
sie po$piechem, rewolucja w obyczajowosci, relatywizacja wartosci nie sprzy-
jaja harmonizowaniu ludzkiej Swiadomosci, zwtaszcza w przezywanym przez
cztowieka wtasnym zyciu, kategorii $mierci. Dzi$§ odmawia sie nadawania
sensu $mierci, dowodzi to, Ze nie potrafimy takze nadawac sensu cierpieniu
i niepetnosprawnosci.

M. de Unamuno, O poczuciu tragicznosci zycia wsréd ludzi i wsréd narodéw, tham. H. WoZniakowski,

Krakéw-Wroctaw 1984, s. 165-157.
] Filek, Filozofia jako etyka, Krakow 2001, s. 134.
#7 F.Nietzsche, Poza dobrem i ztem, thum. S. Wyrzykowski, [w:] filozofia—friedrich-nietzsche-poza-
dobrem-i-zlem.pdf (3bird.pl) [dostep z dn. 25.10.2022].

8 M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa 2004, s. 409 (§ 65).
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6. Osoba z niepelnosprawnoscia jako przedmiot poznania

Cata obiektywna forma zycia cztowieka doswiadczajacego cierpienia, czy to
bedzie utomno$¢ fizyczna, czy zaburzenia w rozwoju, czy niepetnosprawnosé¢
umystowa, jest w okreslony sposob postrzegana przez otoczenie, przez ludzi
zdrowych i sprawnych. Pierwsza reakcja, jaka czesto towarzyszy spotkaniu
cztowieka utomnego, ktorego kalectwo lub choroba sg widoczne, jest rodzaj
szoku, ktory wigze sie z negatywnym postrzeganiem osoby utomnej *. Spo-
strzezenie to zaburza u cztowieka zdrowego pewien naturalny porzadek
o charakterze ,normalnym”, poniewaz na co dzien dalecy jesteSmy od my$lenia
o zyciu w aspekcie przygodnosci. Przezycie zwigzane z doSwiadczeniem niepet-
nosprawnosci u innej osoby wywotuje rézne reakcje, od odrzucenia i niecheci,
przez lek, przerazenie i odrzucenie, po wspdtczucie i litos¢. Za kazdym razem
jednak bedzie to przezycie nadzwyczajne, zaktdcajace codzienny bieg strumie-
nia Swiadomo$ci. Zetkniecie sie z utomno$cig nieuchronnie wyzwala my$lenie
o sobie i o bliskich nam osobach i zagrozeniu chorobg, kalectwem, czy $mier-
cig. USwiadamiamy sobie wtasng przygodnos$¢ egzystencjalng oraz swoistg
réwnos¢ wobec przygodnosci wszystkich osob ludzkich *°. Cztowiek utomny
staje sie znakiem, sygnatem przygodno$ci bytowej cztowieka w ogole, ukazuje
los wszystkich istnien ludzkich. Wspomniana wcze$niej zmiana w hierarchizacji
kregu wartosci, jakiej doSwiadcza osoba utomna, z koniecznos$ci koncentru-
je sie na warto$ciach zyciowo podstawowych, pomijajac niejednokrotnie te,
ktore towarzyszg osobom zdrowym. W obszarze dziatania tych osob czeSciej
spotka¢ mozna wartosci i potrzeby takie jak solidarno$¢ miedzyludzka, pomoc
blizniego, rado$¢, poczucie bezpieczenstwa, zyczliwos¢ bliskich, mito$¢, niz ta-
kie jak kariera, sukcesy zawodowe, taktyczne, czy optacalnos¢ podejmowania
dziatan. Widac to szczegdlnie w przypadku os6b dotknietych autyzmem, ktore
w réznym stopniu, ale nierzadko rezygnuja z takich sfer zycia, gdzie dominuje
konkurencyjnos¢, rywalizacja, badz wysitek fizyczny, ktorego nie potrafig podjac.
Przez to kondycja zyciowa 0s6b z niepelnosprawnoscig nabiera sensu w sze-
regu prostych i zdrowych wzorcéw kulturowych: moralnych, aksjologicznych
i spotecznych. Konfrontacja przejawéw zachowan os6b z niepetnosprawnoscia

# Por. M. Scheler, O sensie cierpienia, ttum. A. W, ,Znak” 384-385/1986, s. 18.
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W. Chudy, Cztowiek niepetnosprawny w swietle filozofii, dz. cyt., s. 122.
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z przejawami zachowan oséb zdrowych prowadzi nieraz do konkluzji nega-
tywnie oceniajgcej niektore wymiary terazniejszej kultury. Mam tu na mysli
wymiar kultury moralnej. Osoba z niepelnosprawnos$cig powinna cieszy¢ sie
atencjg i szacunkiem z racji bycia osobg, a nie ze wzgledu na jej niepetnospraw-
no$¢, poniewaz w aspekcie moralnym osoba z niepetnosprawnoscia nie jest
ani lepsza, ani gorsza. ,Nalezna jej afirmacja wynika¢ powinna z tego, ze jest
osoba i nosi warto$¢ ontyczng godnos$ci, wyrdzniajacg ja sposrdd innych bytow
naturalnych”°!, chociaz, charakter konkretnych sytuacji moralnych znaczaco
wyrdznia dziedzine powinno$ci w kontakcie z ludZmi dotknietymi niepeino-
sprawno$cig. Postawa wobec owej powinnosci jest moralnym sprawdzianem
drugiego. Sytuacja zdrowotna osoby z niepelnosprawno$cia wymaga czestszych
aktéw pomocy niz osoba zdrowa, dlatego tez czynnosci, jakie wykonuje drugi,
czy to bedzie terapia, psychoterapia, pomoc medyczna, techniczna czy wsparcie
emocjonalne, powinna by¢ naturalng konsekwencja kontaktu i relacji miedzy-
osobowej cztowieka z cztowiekiem. Relacja ta wymaga trudu, cierpliwosci,
ostrozno$ci i regularnosci a niekiedy odwagi, wyrzeczenia i poSwiecenia.
Realizacja takiej postawy lub jej brak stanowi istote sprawdzianu moralnego,
ktorym dla nas jest sytuacja osoby z niepelnosprawnoscia.

Kondycja Zycia os6b dotknietych chorobg zawsze wytraca nas z rutyny
codzienno$ci i kieruje nasza uwage na wartosci rzeczywiscie i autentycznie
przynalezne do natury ludzkiej. Pozwala na uswiadomienie sobie sensu wta-
snego zycia i kondycji wspolnoty ludzkiej. Wzywa do solidarnosci i tworzenia
realnej przestrzeni dla dobra wspolnego.

7. Aspekty poznawcze w projektowaniu dziatan inkluzyjnych

Wspélnota ludzka powinna by¢ otwarta na bycie w niej oséb z niepetno-
sprawnoscia afirmujgc ich osobowa godnos¢ oraz miejscem ich osobowego
rozwoju. Taka role petni¢ powinna przede wszystkim rodzina. To tu osoba
staje sie, jest wezwana do samopoznawania i tworzenia siebie. To tu dowia-
duje sie nie tyle kim jest, ale kim moze i powinna sie stac¢, takze w aspekcie
dotykajacej jej niepelnosprawnosci. Tu takze ma miejsce relacja miedzy oso-

51 Tamze,s. 125.
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bami, istotna o tyle, Ze na niej budowane jest stawanie sie cztowieka. Levinas
podkreslat znaczenie ,ty” dla uswiadomienia sobie wtasnego ,ja”. Pojawia-
nie sie ,ty” pozbawia ,ja” imperalizmu i egoizmu, w to miejsce pojawia sie
odpowiedzialno$¢. Pojmowat cztowieka jedynie w relacji z innymi, w relacji
,ja-ty” i we wspoélnocie *2 Odkryt ponadto, jak wielkie znaczenie dla realizacji
osoby ma komunikacja miedzyludzka. Dzi$ rzeczywisto$¢ miedzyosobowa
(relacji i komunikacji) przezywa duzy kryzys. Objawia sie on w nietrwatych
relacjach, braku przyjaciét, atomizacji, oddaleniu, trudno$ciach w kontaktach,
obojetnos$ci. Doswiadczaja tego najmocniej dzieci i osoby mtode, borykajace
sie z wlasnymi problemami w osamotnieniu, czesto z poczuciem alienacji
od wspélnoty. Poznawanie siebie nie nalezy do zadan tatwych, jednak w dzi-
siejszym $wiecie jest dodatkowo utrudnione wskutek niezmierzonej rézno-
rodnosci i ptynnosci spotecznych wzorcéw, standardéw waznosci, kryteriow
ocen i zwigzanej z nim ulotnos$ci indywidualnego doswiadczenia *3. ,Osoba
formuje swoj obraz przez pryzmat sytuacyjnych czy chwilowych oczekiwan,
doraznych zadan i coraz czeSciej uwzglednia jako najwazniejsze cechy kom-
petencyjne, sprawnos$ciowe, fizyczne oraz materialne. Poczucie odrebnosci
osoby wydaje sie okazjonalne, wyrywkowe, niepewne, zZ powodu zmiennych
standarddw, a takze zafatszowane z tego powodu, Ze proces samopoznania
przebiega czesto w rzeczywistosci wirtualnej” **, zamiast w sytuacjach real-
nych, wymagajacych zaangazowania i odpowiedzialnosci. Jednym z dziatan,
ktore moga wyjs¢ naprzeciw opisanym trudnos$ciom w jakim$ stopniu jest
realizacja idei inkluzji, ktéra pozwala na tworzenie wspdlnoty, w tym wypadku
edukacyjnej i wychowawczej, tagodzacej obligatoryjnosc¢ i formalizm szkoty.
Juz samo organizowanie procesu edukacyjnego z uwzglednieniem zaje¢ kom-
pensujacych deficyty lub niedostatki dziecka, zaangazowanie go we wspol-
ne dziatania, budowanie wiezi w bezposrednim kontakcie z wychowawca,
opartej na szacunku i zrozumieniu, dajg mozliwos¢ zaistnienia warunkow
do rozwoju osobowosci. W ostatnich latach méwi sie takze o inkluzyjnosci
dziatan instytucji kulturalnych i kulturalno-o$wiatowych, ukuto sie tez poje-
cie ,kultura inkluzyjna”, rozumiane jako kultura zachecajgca do uczestnictwa,

52 E.Levinas, Catos¢ i nieskoriczonos¢. Esej o zewnetrznosci, ttum. A. Kowalska, Warszawa 2002, s. 75.

53

B. Holyst, Zycie przeciwko $mierci, t. 4., Warszawa 2020, s. 437.
*  Tamze, s.438.
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stwarzajgca mozliwo$¢ spotkan i budowania relacji*. Koncepcja inkluzji opiera
sie na zatoZeniu, Ze to nie osobe nalezy zmienic i przystosowac do systemu,
w tym wypadku szkoty, ale szkota powinna sie zmieni¢, by zapewni¢ warunki
do budowania osobowo$ci dziecka. Szkota powinna by¢ miejscem tworzenia
sie wspdlnoty osob, ktéra charakteryzuje sie zr6znicowanymi, indywidualny-
mi potrzebami *. Proces wilgczania utatwia osobom z niepetnosprawnoscia
spoteczng akceptacje, a osobom zdrowym mozliwos$¢ bycia wobec ich niepet-
nosprawnosci z poszanowaniem ich godnosci osobowej. Postawa wobec 0sdb
z niepetnosprawnoscia wymaga od wychowawcy wiedzy, poswiecenia, rozu-
mienia i akceptacji oraz umiejetnos$ci tworzenia w szkole takiej rzeczywistosci,
ktéra ujmie dzieci w ich realnosci. Rozumienie sposobu poznawania $wiata
przez osobe z niepelnosprawnoscia daje otoczeniu mozliwo$¢ jej zrozumienia
i akceptacji, ale takze tworzenia warunkéw jej osobowego rozwoju. Nie moze
sie to jednak odbywac kosztem pozostatych oséb, specjalnego traktowania nie-
wymagajacych. Najwieksza uwaga zatem powinna by¢ skierowana w pierwszej
kolejnosci na zrozumienie potrzeb osoby ludzkiej, a na ich podstawie, na ro-
zumienie osoby z niepetnosprawnoscia, by z drugiej strony rozpozna¢ wtasne
reakcje we wzajemnych kontaktach. Nauczyciel powinien nie tylko skupiac sie
na pojedynczo rozpatrywanych objawach trudnosci dziecka, ale ,podejmowac
trud rozpoznawania splotu cech i uwarunkowarn, zmiennych w czasie i miejscu,
nasilajacych sie lub stabngcych w kontakcie z okreslonymi osobami w konfron-
tacji zkonkretnymi zadaniami”*’. Dostrzegajac owe zaleznoSci nauczyciele i wy-
chowawcy sg w stanie do pewnego stopnia tworzy¢ warunki, w ktérych osoby
z niepetnosprawnoscig beda mogty realizowac siebie, np. w przestrzeni szkoty,
z zachowaniem gtéwnego jej celu, czyli budowania wiedzy. W przeciwnym
wypadku dochodzi do redukcji w zakresie wymagan szkolnych, ktéra dotyka
wszystkich jej uczestnikow. Poniewaz do obowiazkéw nauczyciela nalezy dzis
takze diagnoza indywidualnych potrzeb, niezbedna jest mu wiedza dotyczaca
objawdéw okreslonych zaburzen, ale takze wiedza o tym, jak dziecko postrzega

5 K. Grzesiak, Inkluzja w placowkach wychowania pozaszkolnego — przyktady dobrych praktyk,
[w:] Inkluzja. Wybrane aspekty w teorii i praktyce pedagogicznej, red. ]. Aksman, B. Zinkiewicz,
Krakow 2019, s. 37-38.

% V. Lechta, Pedagogika integracyjna kontra edukacja inkluzyjna (wtqczajqca), podobienistwa i roz-
nice, [w:] Krakowska pedagogika specjalna, red. E. Dyduch, ]. Wyczesany, Krakéw 2010, s. 30.

57 A. Olechowska, Specjalne potrzeby edukacyjne, Warszawa 2016, s. 9.
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siebie w niepelnosprawnosci, jak ja przezywa, jak doswiadcza jej skutkow, cze-
go oczekuje od spotecznosci, ktora je otacza. Nauczyciel organizujgc dziatania
edukacyjne stoi wowczas na gruncie realizmu i w oparciu o takie wtasnie realne
podejscie, moze organizowac dziatania edukacyjno-wychowawcze bez szkody
dla jej wszystkich uczestnikow. Grzegorz Szumski podkresla takze znaczenie
zainteresowania ontologicznymi i aksjologicznymi aspektami niepetnosprawno-
$ci®8, ktore powinny towarzyszy¢ osobom wychowujacym. Zmiana w mysleniu
o0 osobach utomnych prowadzi do podejmowania wielu dziatan na rzecz zmiany
Swiadomosci spotecznej dotyczacej 0s6b z niepelnosprawnoscia i ich roli jako
cztonkéw spotecznosci®?, ale ta zmiana musi dokonywac sie w trosce o dobro
osoby i by¢ osadzona na realistycznych jej podstawach.

Jedna z zasad w pedagogice jest zasada zyczliwej uwagi i wrazliwosci oraz
podejmowania pozytywnych oddziatywan wychowawczych ¢, ktére majq pro-
wadzi¢ do budowania osobowych relacji miedzy dzie¢mi, tworzenia przestrzeni
solidarnosci i przyjazni, a ostatecznie do budowania u dzieci poczucia wtasnej
wartos$ci. ,Wychowanie wowczas staje sie zmiang relacji, zawsze ku temu,
co lepsze, prawdziwsze i stuszniejsze” ¢!. Skutkiem natomiast takiego podejscia
jestharmonia i wewnetrzny tad catej osobowosci cztowieka, przejawiajace;j sie
we wszystkich jego zachowaniach.

[stotnym w podejmowaniu czynno$ci wychowawczych w szkole jest takze
tworzenie przestrzeni do wielokierunkowej komunikacji z osobami, takze
osobami z niepelnosprawnoscig, poniewaz zaktada ona dialog, a ten z kolei
rowno$c¢ os6b w nim uczestniczacych. W dialogu z wychowawcg dziecko przed-
stawia sobie siebie, porzadkuje wiedze o sobie i przedstawia siebie innym.
Dokonuje oceny wtasnej osoby, wtasnych mozliwosci, ale takze otaczajacej
rzeczywistos$ci. Porzadkuje wtasne doswiadczenia i wiedze o uczuciach, i po-
stawach. Przeprowadza tym samym wychowawce przez $wiat swoich przezyc¢,
uczu¢, doswiadczen, lekéw, pragnien, ambicji i marzen. Wychowawca nato-
miast, jakby zanurzony w $wiat dziecka, ma mozliwo$¢ poznania tego Swiata
nie tylko wyrazonego stowami, ale takze poprzez dziatanie, z towarzyszaca

8 G. Szumski, Integracyjne ksztatcenie niepetnosprawnych, Warszawa 2013, s. 46.
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A. Olechowska, Specjalne potrzeby edukacyjne, dz. cyt., s. 17. Autorka powotuje sie na poglady
G. Szumskiego.
0 Tamze, s. 55.

1 A. Andrzejuk, Cztowiek i dobro, Warszawa 2002, s. 73.
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temu catg gamg dzieciecych uczuc¢ i emocji. Dziecko ukazuje swoista druga
strone medalu — Swiat swojego wnetrza, ktory w przestrzeni formalnych
dziatan edukacyjnych nie ma szans na ujawnienie sie. Wychowawca zazwyczaj
postrzega dziecko jako podmiot swoich dziatan, natomiast w dialogu, w at-
mosferze zaufania, ma szanse na poznanie tego, jak dziecko doznaje owych
dziatan. Jesli owocem dziatan wychowawczych ma by¢ przemiana (metanoia)
wychowanka, to wychowawca uczestniczacy w podrézy po $wiecie dziecka, jest
w stanie oceni¢, czy jego dziatania do tej przemiany prowadzg, czy sa adekwat-
ne, czy nie chybiaja, nie s3 wyobcowane i fikcyjne 2. Poznajac wychowanka,
wychowawca takze doswiadcza przemiany, uSwiadamia sobie prymat osoby
nad rzeczami, a co za tym idzie, pierwszenstwo etyki przed technika. Powoduje
to dalej wysuniecie na pierwszy plan osobowych, zyczliwych powigzan miedzy
osobami ludzkimi i odsuniecie na plan dalszy powigzan i zaleznosci instytu-
cjonalnych. Metanoia, czyli owo oderwanie od rzeczy i skierowanie do 0séb,
wprowadza w humanizm; chronimy go, gdyz chronimy osoby, ich istnienie
inasze z nimi powigzania. To chronienie z kolei tworzy kulture. ,,Metanoia wiec,
wymagajac w punkcie wyjscia zdystansowania kultury zastanej, powoduje
tworzenie kultury humanistycznej, zorientowanej na osoby, istnienie, prawde,
dobro i relacje osobowe” ¢,

8. Zakonczenie

Moéwigc o wychowaniu nalezy wspomnie¢ tez o aspekcie ksztatcenia ®,
poniewaz obydwa te zagadnienia powinny sta¢ sie tematami wyjSciowymi
pedagogiki, obszaru, ktéry winien obja¢ poznawcze wtadze zmystowe i uczu-
cia, budujac ich swoistg kulture, ktéra w praktycznym zyciu stanowi roztrop-
nos¢, jako przejawianie sie rozumnosci i madrosci w ludzkim postepowaniu.
Organizacja zadan inkluzji bez nalezytej roztropnosci prowadzi do rezygnacji
z budowania wiedzy, poznawania przez osobe siebie i $wiata na rzecz dzia-

62 ]. Filek, Filozofia jako etyka, dz. cyt., s. 102-112.
8 A. Andrzejuk, Cztowiek i dobro, dz. cyt., s. 74.

6t Ze wzgledu na waski zakres tematyczny niniejszego artykutu, temat ksztatcenia jest wspomniany
tylko, jako nieodtaczny od wychowania, jednak nie analizuje go tutaj. Domaga sie on szerokiego,

odrebnego opracowania.
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tan opiekunczych, ktére naturalnie musza by¢ obecne w szkole, ale nie s3 jej
gtéwnym celem.

W odniesieniu do postulatu inkluzji, dotyczacego tworzenia nowej spotecz-
no$ci, otwartej na osoby z niepelnosprawnos$ciami, nalezy przede wszystkim
zwracac sie ku osobie w jej realnosci. Wykraczac¢ poza ramy pojeciowe i zmienia-
jace sie konceptualizacje rzeczywisto$ci. Zauwazenie osoby i afirmacja jej godno-
$ci moze stac sie elementem zmieniajacym perspektywe poznawcza wychowaw-
cow. Osoba wdéwczas, a nie techniczne aspekty, stanie sie centrum odniesien.
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Rozporzqdzenie Ministra Edukacji Narodowej z 26 lipca 2018 w sprawie warunkow orga-
nizowania ksztatcenia, wychowania i opieki dla dzieci i mtodzieZy niepetnospraw-
nych, niedostosowanych spotecznie i zagrozonych niedostosowaniem spotecznym
(Dz. U.z 2018, poz. 1485).

EPISTEMOLOGICAL AND ANTHROPOLOGICAL ASPECTS
OF UNIVERSAL DESIGN

Summary

The inclusion assumes a change in the current way of thinking about people
with disabilities and their place in the community. It postulates openness and
recognizes all its members as full participants in social life. Adopting this optic
requires adapting the environment to the individual needs of the people living
with it. This adaptation of the environment, according to the initiators of this
idea, consists not only in the architectural adaptation of the material space in
accordance with universal design, but above all in the "adaptation of the com-
munity”. On the other hand, accepting a disabled person into a family, school
or work community requires proper understanding of their role and place in
it, and this in turn requires getting to know the person who enters this space.
A person with a disability should be recognized for her independence and per-
sonal dignity. Get to know her disability and the effects it brings, understand
the person’s perception of herself and her own illness. Based on this, create
a space in which a person, as well as a person with a disability, will be able to
fulfill herself, experience the care of others, solidarity with them, enter into he-
althy interpersonal relationships, overcome her own weaknesses, have a sense
of agency, independence and freedom to become more and more herself. Such
a challenge requires prudence and wisdom in creating a space for the common
good and the concept of a person affirming her dignity. It seems that the dignity
of the human person, conditioned by her rationality and freedom, should guard
the implementation of the idea of inclusion and the resulting universal design.

Keywords: person, cognition, universal design, inclusion.
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ARYSTOTELESA SZCZESCIE JAKO DOBRO
NAJWYZSZE A MORALNA KONDYCJA
CZELOWIEKA POSTMODERNISTYCZNEGO

1. Wstep. 2. Moralnos¢ w ponowoczesnosci. 3. ,,Miejsce nie nasze’. 4. Eudajmonia
w ujeciu Arystotelesa. 5. Podsumowanie.

Abstrakt

Artykut niniejszy stanowi analize pojecia szcze$cia w zgodzie z arystotele-
sowskimi rozwazaniami dotyczacymi tego terminu. Odnosze je do kondycji czto-
wieka postmodernistycznego — postcztowieka, zastanawiajac sie, czy faktycz-
nie kieruje sie on do szcze$cia. Wydaje sie bowiem, Ze postcztowiek — podobnie
jak ludzie poprzednich epok — dazy do szczescia, ale ma wieksze trudnosci
7 jego osiagnieciem, poniewaz nie rozumie, czym ono faktycznie jest. Nie jest
to tylko problem wiedzy, ale rGwniez braku sprawnosci, ktdre pozwolityby mu
na ciezka i konsekwentng prace, umozliwiajaca wypracowanie madrosci i cnot
do niej prowadzacych.

Wydawatoby sie, Ze nie ma nic prostszego, niz przedstawi¢ drugiemu obraz
szczescia i wskazac, czym to, co nazywamy szczes$ciem jest, a czym nie jest
na pewno. Ztudne to jednak mniemanie. Przyjrzawszy sie wypowiedziom, jakie
poczynit Stagiryta, dochodzimy do wniosku, Ze warto poktoni¢ sie nad tym po-

1 Mgr pedagogiki, absolwentka Terapii pedagogicznej z elementami socjoterapii w PWSZ Glogow.

Nauczycielka etyki w Spotecznej Szkole Podstawowej im. Rady Europy w Lubinie; e-mail: ma-
ilto:aneta.szlama@o2.pl.
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jeciem ponownie i da¢ przyczynek do dyskusji na temat szczescia, jak rowniez
sposobow jego osiggania. Celem artykuty nie jest tylko przypomnienie filozo-
ficznych rozwazan Stagiryty, ale takze (a moze przede wszystkim) odniesienie
ich do kondycji moralnej wspotczesnego cztowieka.

Zrozumienie drog prowadzacych do petni szczeScia moze by¢ pomocne,
w u$wiadomieniu sobie celu naszej egzystencji. Niezbednym w tych rozwaza-
niach wydaje sie identyfikacja tego, co ludzie uwazaja za szczescie. Czy jest to
powodzenie i pewnego rodzaju pomyslno$¢, czy jakas liczba przezy¢, ktére spra-
wiaja nam rado$¢, czy tez dobra materialne, a moze ogélne zadowolenie z wta-
snego zycia?. USwiadomienie sobie istoty szczeScia moze stac sie pierwszym
krokiem do zmiany naszego mys$lenia o nim i bycia naprawde szczesliwymiludz-
mi. Lektura Etyki nikomachejskiej jest niewatpliwie pieknym doswiadczeniem,
ktére pomaga wptyna¢ na sposéb myslenia o nim i zrozumie¢, co jest dobrem
samostarczalnym, niezbednym i jakie warunki nalezy spetnic, aby je osiggnac.

Stowa kluczowe: Eudajmonia Arystotelesa, dobra moralne, zycie cztowieka
w postmodernistycznym $wiecie, cnoty, wady.

2

W. Tatarkiewicz, O szczesciu, Warszawa 2010, s. 20-24. Jak czytamy u Tatarkiewicza, [ ...] gdy Rej
pisze »Kogo szczescie niesie, niech sie upas¢ boi, albo gdy inny pisarz polski dawnych wiekow,
Grzegorz Knapski, méwi: »Szczescie czego nie dato, tego mi nie bedzie brato, to rozumieja szcze-
$cie w obiektywnym znaczeniu, jako zesp6t dodatnich wydarzen, jako pomysiny uktad warunkow
zycia [...] »szczescie« nie jest wasciwie niczym innym jak powodzeniem lub pomys$Inoscia [...].
Gdy natomiast Zeromski pisze w Ludziach bezdomnych: »Szczescie jak ciepta krew wplyneto
do jej serca falg powolng, to rozumie szczescie inaczej: rozumie je subiektywnie, mianowicie
jako rodzaj przezycia, jako przezycie szczegélnie radosne i gtebokie [ ...]. Gdy Arystoteles okresla,
ze by¢ szczesliwym to »dobrze zy¢ i dobrze sie miec, albo gdy Boecjusz objasniat, ze szczescie to
stan doskonaty, a doskonaty przez to, ze taczy wszelkie dobra, to postugiwali sie tym obiektywnym
filozoficznym pojeciem szczescia [...]. Tak rozumieli szczes$cie — po grecku nazwane eudajmonia
(ev8aipovia) — wszyscy bez mata filozofowie starozytni: szczescie byto dla nich posiadaniem
najwiekszych dobr dostepnych cztowiekowi. Jego miarg w tym znaczeniu nie byta ani pomysl-
nos$¢ zdarzen, ani intensywnos$¢ radosci, lecz wysoko$¢ posiadanych débr [...]. Jedni byli zdania,
Ze 0 szczesciu stanowig dobra moralne, bo s3 z wszystkich najwyzsze; inni, ze hedonistyczne,
jeszcze inni, ze tylko réwnomierny zespot wszelkich dobr. Ale dla wszystkich eudajmonia byta
posiadaniem najwyzszych débr [...]. Gdy wspotczesny etyk angielski mowi o szczesciu, ze jest
ono »zadowoleniem z zycia wzietego w cato$ci, to rozumie szczescie w innym jeszcze, czwar-
tym znaczeniu. A tak samo jak rozumiat je np. osiemdziesiecioletni Goethe, gdy pisat o sobie
do Zeltera, ze »jest szczesliwy i pragnatby zycie swe przezy¢ powtérnie«. To czwarte pojecie
szcze$cia zajeto w filozofii nowozytnej miejsce eudajmonii’”.
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1. Wstep

Cztowiek moralnie piekny, wewnetrznie doskonaty (kaAokayabia), to ktos
zachowujacy sie szlachetnie. Osoba taka dostrzega cel wtasnej egzystencji. Czto-
wiek niedostrzegajacy celu wiasnego dziatania jawi sie nam jakoby Slepiec, ktory
nie dostrzega tego, co ma w zasiegu reki, wrecz na jej wyciagniecie. Nie zawsze
jednak szeroko otwarte oczy umozliwiaja podazanie wtasciwg droga. Do gtosu
w tej sytuacji musi dojs¢ intelekt, racjonalne podejscie do otaczajacego Swiata,
wyzbycie sie wszelkiej ideologii i stereotypéw wigZzacych sie z nienawiscig do in-
nych. Niezwykle istotne jest rowniez wtasciwe zrozumienie wolno$ci. Wolnosci
rozmitowanej w prawdzie i dobru, ktéra wiaze sie z odpowiedzialnoscig za siebie
iinnych, gdyz dazenie do szcze$cia nie moze odbywac sie kosztem drugiego czto-
wieka. Wolno$¢ pojeta jako samowola, dowolno$¢ zachowan rézni sie od wol-
nos$ci rozumnej. Odnalezienie w zwigzku z tym wtasciwej drogi Zyciowe;j i zro-
zumienie celu wtasnej wedrowki to intelektualne zadanie kazdego cztowieka.

Nie osiggnie szczeScia ten, w ktérym panowac bedzie poczucie utraty stabil-
nosci i bezcelowosci dziatania, rozchwiania emocjonalnego, kiedy nie panuje
on nad zadzami i kiedy to one przejmuja nad nim kontrole, wptywajac na jego
wybory. Moze to doprowadzi¢ do nieprzewidywalnych skutkéw w postaci
probleméw psychicznych i spotecznych.

2. Moralnos¢ wedtug filozofii Arystotelesa w odniesieniu
do kondycji moralnej postmodernistycznego cztowieka

Z definicji ponowoczesnos¢ nie tworzy przestrzeni dla warto$ci moralnych
w duchu aretologii Arystotelesa. Filozof wskazywat na cnoty®: mestwa, umiar-

,Wyraz grecki dpetn ulegat pewnym modyfikacjom w historycznym swym rozwoju. Oznaczat
bowiem w pierwotnym swym znaczeniu mestwo, heroizm; potem (znaczenie obszerniejsze:
przystosowanie poszczegdlnych jednostek i kazdej rzeczy do spetniania swego wtasciwego, swo-
istego zadania [...] ich dzielnos$¢; wreszcie — znaczenie wezsze, czeste w czasach hellenistycznych
(np. u stoikéw) i chrzescijanskich — zalety moralne cztowieka, jego cnotliwosc¢ i jego cnoty [...]
Arystoteles operuje w szerszym zakresie pojeciem obszerniejszym dpetr, a ponadto uzywa tego
wyrazu takze w znaczeniu cia$niejszym zwtlaszcza tam, gdzie méwi o dpetat w liczbie mnogie;j.
Te dwoisto$¢ przektad oddaje wprowadzajac wyraz ,»dzielnos¢ etyczna« (rzadziej: cnotliwo$¢)
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kowania, szczodrosci, uzasadnionej dumy, prawdomoéwnosci, tagodnosci, ktore
miaty Swiadczy¢ o dzielnosci etycznej cztowieka. Posiadanie cnét moralnych
miato wptyw na podejmowane dziatania, realizowane potrzeby. Cnota, zwana
rowniez przez Filozofa, zaleta etyczna, jest trwatg dyspozycjg, , [ ...] dzieki ktorej
cztowiek staje sie dobry i dobrze postepuje”* Dzielno$¢ etyczna byta dla Ary-
stotelesa ,[...] skutkiem przyzwyczajenia...” . Stagiryta stwierdza, Ze nie jest ona
wrodzona. Gdyby byta wrodzona, nie mozna bytoby jej zmieni¢. Wynika z tego,
ze dzielno$¢ etyczng mozna naby¢, jak rowniez utraci¢, gdyz , [ ...] wszelka cnota
zanika skutkiem tych samych przyczyn i pod wptywem tych samych czynnikéw,
ktorym zawdziecza swe powstanie”®.

Wskazmy zatem wartoSci cztowieka postmodernistycznego w perspek-
tywie opinii Arystotelesa. Wydawac¢ by sie mogto, ze moralno$¢ w ujeciu
Filozofa nie funkcjonuje w czasach obecnych. Dla wspétczesnego cztowieka
wyznacznikiem dobrego zycia stata sie przyjemno$¢, wielokrotnie odczuwana
nie z powodu umiarkowania, jak chciat tego Filozof, ale z powodu rozwigztosci’.
Celem zycia stato sie zaspokajanie wszelkich potrzeb, zar6wno niekoniecznych,
jak i nienaturalnych® Powoduje to stan zagubienia i trudno$ci w realizowaniu
cnot moralnych, o ktoérych pisat Arystoteles, jak i wchodzenia w zdrowe relacje
miedzyosobowe, w ktorych owe cnoty sie realizujg°.

jako odpowiednik dpeti w znaczeniu cia$niejszym, wyraz za$ »cnota« na oznaczenie poszczegol-
nych zalet etycznych”. Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. D. Gromska, Warszawa 2012, s. 53.
Tamze, s. 111.

5  Tamze,s. 103.

6 Tamze,s. 104.

Oznaka trwatych dyspozycji dla Arystotelesa jest przyjemno$¢ i przykros¢, ktére wiaza sie z dang
czynnoscig. Jak czytamy ,[...] bo kto wyrzeka sie rozkoszy zmystowych i to wtasnie go raduje,
ten jest umiarkowany; kto za$ odczuwa to jako ciezar, jest rozwiazty; kto naraza sie na niebez-
pieczenstwa i to go cieszy lub przynajmniej nie sprawia mu przykrosci, ten jest mezny, kto zas
przy tym odczuwa przykros¢, jest tchérzem [ ...]". Arystoteles, Etyka nikomachejska, dz. cyt.,s. 107.
Epikur, na przyktad, podzielit potrzeby na: naturalne i konieczne, zwigzane z pozywieniem, zapo-
trzebowaniem na wode, czyli fizjologiczne, na ani naturalne, ani niekonieczne, takie jak ambicja
czy stawa, czyli wywotujace pozadania, ktére moga zdominowac potrzeby pozostate i stac sie
zbyt intensywne, nazwat je namietnos$ciami, ostatni rodzaj potrzeb to naturalne ale niekonieczne
— pozadanie ptciowe.

Wydaje sie, ze istote postmodernizmu przybliza J. Kaczmarski w swoim utworze pt. Postmoder-
nizm, pomimo iz nie stanowi on filozoficznej definicji tego nurtu czy jego charakterystyki. Tekst
niezwykle wyraznie odzwierciedla czasy obecne. Warto zapoznac¢ sie z tymi stowami: ,Wszystko
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Zrédlem tej sytuacji wydaje sie by¢ technokracja i galopujacy ,dobrobyt”.
Dobrobyt kojarzony jest z dobrami materialnymi. W efekcie, cztowiek zachecany
jest przez producentéw do gromadzenia débr i nieustannej wymiany posia-
danych rzeczy na nowe. Przemyst reklamowy wptywa na wybory kupujgcych,
w celu zwiekszenia zyskow. Agresywny marketing '° ma za zadanie sprzedac
konsumentowi towar, wytworzony przez dang firme. Niekonczaca sie pogon
za dobrami materialnymi, che¢ nabywania i konsumowania, powoduje zwiek-
szenie aktywno$ci konsumentéw na rynku, ktéry oferuje coraz to nowsze i coraz
to bardziej wyszukane towary, dostosowane do zmieniajgcych sie preferencji
postmodernistycznego cztowieka.

Jak juz wspomnieli$my, hierarchia wartosci i potrzeb w postmodernizmie
nakierowana jest na przyjemno$ci. Najcenniejsze stajq sie ,[...] pienigdze, wszel-
kie bogactwa, stawa. To one majg wyznawac, jako$¢ naszego zycia. Nastawienie
na hedonizm™ powoduje, ze cztowiek odczuwa che¢ posiadania i jednoczesnie
unikania cierpienia. Proba dopasowania sie do spoteczenstwa i bezmyslne czer-
panie z ponowoczesnej kultury staje sie przyczyng utraty wtasnej tozsamosci,
co jest szczegolnie niebezpieczne dla dorastajacej mtodziezy, ktora nie jest

wolno! Hulaj dusza! Do niczego sie nie zmuszaj! Niczym sie nie przejmuj za nic! Nie wyznaczaj
sobie granic! I nie prébuj nic zrozumie¢! Nie pochodzi — mie¢ — od — umie¢! Mozesz wierzy¢,
lub nie wierzy¢. Nic od tego nie zalezy. Nie wyznaczaj sobie zadan. Kto sie nie wspigt — ten nie spa-
da. A kto pragnie by¢ na szczycie. Bedzie spadat cate zycie. Nie sta¢ cie na luksus troski. Jeste$
wszakze dzietem boskim. No a Boga przeciez nie ma. Wiec to tyle na ten temat. Wszystkie mody,
wszystkie style. Rdwnie piekne sg — i tyle. Lub, jak chcesz, réwnie szkaradne. Konsekwencje tego
zadne. Zachwyt tyle wart, co wzgarda. Stryczek tyle, co kokarda. Prawda tyle, co jej brak. Smaku
brak — tyle co smak. Bo to o to w koricu chodzi. By niczego nie dowodzi¢. Nie wykuwac¢ tarcz
utopii I nie kruszy¢ o nie kopii. Nie planowac i nie marzy¢. Co sie zdarzy — to sie zdarzy. Nie zna¢
dobra ani zta. To jest gra — i tylko gra! Kto$ sie wzburza, ze tak nie jest. Niech sie wzburza! — Ty
sie $miejesz! Nie daj wzburzac sie, ni wzrusza¢ Wszystko wolno! Hulaj dusza! Oj, nie wolno rzeczy
wielu. Kiedy celem jest — brak celu. Zwtaszcza, jesli duszy nie ma. I to wszystko na ten temat”.
10 Nalezy bra¢ réwniez pod uwage zjawisko zwane reklama podprogowa, ktére polega to na prze-
kazywaniu informacji w postaci obrazéw lud dzwiekéw, podczas ogladania innego materiatu
filmowego, ktére nie sa Swiadomie przez nas postrzegane. Ma to na celu ukierunkowanie
naszych wyboréw podczas zakupu okreslonego dobra lub ustugi. Zob. https://techweek.pl/
przekaz-podprogowy.html [dostep z dn. 9.08.2022].
11 Jest tutajmowa o hedonizmie w rozumieniu Arystypa, czyli dgzymy do przyjemnosci nie baczac
na konsekwencje swoich czynéw. W odréznieniu od Epikura, ktéry za przyjemno$¢ uwazat juz
sam brak wszelkich cierpien i bolu.
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w stanie, nie umie »przesiac przez sito« tego, co zostato wdrukowane przez

»mass media«” %

Charakterystyczng cecha cztowieka postmodernistycznego jest Zycie w nie-

ustannym pospiechu . Wyzej wymienione zachowania, typowe dla naszej epoki

12

13

A.Szlama, Terapeutyczne aspekty filozofii stoickiej w Rozmyslaniach Marka Aureliusza i Diatrybach
Epikteta z Hierapolis, Warszawa 2021, s. 97.

Warto przyjrzec sie blizej zatozeniom, jakie uczynit przywodca wtoskiego ruchu futurystycznego
ET. Marinetti. Artysta zwrécit uwage na pewne rozwijajace sie tendencje, co prawda za jego
czasoéw nie byly one tak widoczne jak sg obecnie.

1. Chcemy opiewa¢ mito$¢ niebezpieczenstwa, przyzwyczajenie do energii i do zuchwalstwa.

2. Odwaga, $miato$¢, bunt — bedg zasadniczymi sktadnikami naszej poezji.

3. Az do dzi$ literatura stawita nieruchome zamyslenie, ekstaze i marzenie senne. My chcemy
stawi¢ agresywny ruch, goraczkowa bezsennos¢, krok biegacza, salto mortale, policzek i pies¢.

4. O$wiadczamy, ze wspaniato$¢ Swiata wzbogacita sie o nowe piekno: piekno szybkosci!
Samochéd wyscigowy ze swoim pudtem zdobnym w wielkie rury, podobne do wezéw o ogni-
stym oddechu..., ryczacy samochdéd, ktéry zdaje sie pedzi¢ po tasmie karabinu maszynowego,
jest piekniejszy od Nike z Samotraki.

5. Chcemy opiewac cztowieka dzierzacego kierownice, ktérej o$ idealna przeszywa Ziemie,
ci$nieta takze w bieg po swej orbicie.

6. Trzeba, aby poeta poswiecit sie z bujnym, wspaniatomy$lnym zapatem dla pomnozenia
entuzjazmu i zaru w elementach pierwotnych.

7. Nie ma juz piekna poza walka. Twér, ktory nie ma charakteru agresywnego, nie moze
by¢ arcydzietem. Poezja musi by¢ pojmowana jako gwattowne natarcie na sity nieznane, celem
rzucenia ich pod nogi cztowiekowi.

8. Znajdujemy sie na wysunietym cyplu stuleci!... Po c6z mieliby$my oglada¢ sie za siebie,
jesli chcemy sforsowac tajemnicza brame Niemozliwego? Czas i Przestrzen umarty wczoraj.
My zyjemy juz w absolucie, poniewaz stworzyli$my nieustajgcg wszechobecng szybkos¢.

9. Chcemy stawi¢ wojne — jedyna higiene $wiata — militaryzm, patriotyzm, gest niszczy-
cielski anarchistéw, piekne idee, za ktdre sie umiera, oraz pogarde dla kobiet.

10. Chcemy zburzy¢ muzea, biblioteki, akademie wszystkich rodzajow, chcemy zwalcza¢
moralizm, feminizm i wszelka oportunistyczna lub utylitarng podtos¢.

11. Bedziemy opiewa¢ ttumy wstrzasane pracg, rozkoszg lub buntem; bedziemy opiewa¢
réznobarwne i polifoniczne przyptywy rewolucji w nowoczesnych stolicach; wibrujaca goraczke
nocng arsenatdw i stoczni, podpalanych przez gwattowne ksiezyce elektryczne; nienasycone
dworce kolejowe, pozeracze dymigcych wezdow; fabryki uwieszone u chmur na kretych sznu-
rach swoich dyméw; bedziemy opiewa¢ mosty podobne do gimnastykéw-olbrzymow, ktérzy
okraczajg rzeki, I$nigce w stonicu btyskiem nozy; awanturnicze statki weszgce za horyzontem,
szerokopiersne lokomotywy, galopujgce po szynach, jak stalowe konie okietzane rurami, i lot
slizgowy aeroplandow, ktérych $migto topoce na wietrze jak flaga i zdaje sie klaskac¢ jak rozen-
tuzjazmowany ttum: http://hoth.amu.edu.pl/~technix/manifest.htm [dostep z dn. 18.08.2022]
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powoduja, ze mtode pokolenie upatruje w tym sposob na wiasne zycie. By¢
moze wspotczesnego cztowieka mozna by nazywac pseudohomo sapiens. Wielu
pseudohomo sapiens sen wydaje sie marnotrawieniem czasu, a tymczasem jest
konieczny i niezbedny ,[...] konsekwencje niedoboru snu zauwazasz bardzo
szybko: zbyt mato snu to Zle funkcjonujacy moézg. W efekcie masz ktopoty z pa-
miecig i koncentracja, myslisz wolniej niz zwykle. Niewyspanie wptywa takze
niekorzystnie na samopoczucie, a przy duzym deficycie snu mozna nabawic sie
psychozy, czyli straci¢ kontakt z rzeczywistoscia [...] kiedy $pimy, nasz mézg
sie oczyszcza” '*. Chroniczny brak snu nie tylko objawia sie przemeczeniem
organizmu, ale moze prowadzi¢ do réznych choréb **.

Rozwoj technologiczny utorowat nam droge do osiggania postepéw w wie-
lu dziedzinach nauki. Obecnie jesteSmy w stanie zmieniac¢ istniejacy $wiat,
ingerowa¢ w geny, klonowa¢, modyfikowac¢ wyglad i zachowanie istniejgcych
bytow 6. W zamian otrzymujemy wiele cierpienia, nad ktorym przestajemy mie¢
kontrole. Wojny, epidemie, gtdd na $wiecie, susze, brak wody pitnej, dazenie
do wtadzy absolutnej, by moc zapanowac nad catym swiatem. Sita staje sie
tym, co przystania i usprawiedliwia czyny haniebne 7. Swiadomo$¢ braku sity
sprawczej czyni z jednostek mase pozbawiong wolnej woli.

W mojej ocenie, zatoZenia Manifestu futurystycznego zmaterializowaty sie w dobie postmo-

dernizmu i wtasnie w takim $wiecie przyszto nam poszukiwac szczatkéw warto$ci moralnych

i budowac relacje miedzyludzkie.
K. Nordengen, Mdzg cwiczy, czyli jak utrzymac umyst w dobrej formie, thum M. Skoczko, Warsza-
wa 2019, s.21-22.
15 S. Opara zauwaza w Wyktadach z etyki wspomina, ze ,[...] pie¢dziesiat, sze$¢dziesiagt lat temu
odkryto, ze cywilizacja ludzka wkracza w nowa jako$¢ [...] w dwudziestym pierwszym wieku
mamy szczegblne powody, aby méwi¢ o nowych czasach i nowych warunkach egzystencji [ ...]
Po pierwsze, cywilizacja z nieznana dotad sita zagraza naturalnym formom samoregulacji
przyrody [...]. Po drugie, cztowiek, po raz pierwszy w historii, ma boska moc zniszczenia Ziemi
izyciana Ziemi [...]. Po trzecie, cztowiek otrzyma boska moc tworzenia nowych gatunkéw roslin
izwierzat|...]. Po czwarte, cztowiek po raz pierwszy ma mozliwo$¢ ogladu Ziemi z zewnatrz [ ...].
Po piate, pojawit sie nowy element $wiadomosci zbiorowej, mianowicie §Swiadomos¢ »globalnej
wioski«, por. S. Opara, Wyktady z etyki, Puttusk 2011, s. 214.
16 Zob. Y. N. Harari, Homo deus, thum. M. Romanek, Krakéw 2021.
7 Odwota¢ sie tutaj mozna do rozwazan Sokratesa, ktory w Paristwie Platona prowadzi dialog
z Trazymachem na temat sprawiedliwosci i niesprawiedliwosci. Trazymach sadzi, ze bycie
niesprawiedliwym przynosi wieksze korzysci anizeli bycie sprawiedliwym. Twierdzi on, ze to
najsilniejsi moga dopuszczac sie niesprawiedliwych czynéw dla wtasnych korzysci, nawet wtedy,
gdy nie przynosi to korzysci ludziom nad ktérymi panuja.
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Dostrzegamy rowniez osoby, ktore z checi zysku zgadzaja sie wzig¢ udziat
w realizacji potrzeb, pojawiajacych sie w zmieniajacym sie $wiecie ptynnej
nowoczesnos$ci. Poddaja sie ekstremalnym sportom, wchodzg w niebezpieczne
zwigzki, uprawiajg hazard, kupuja, sprzedaja, zyja szybko, chca coraz wiece;j.
To wszystko moze by¢ niejako przejawem ich uzaleznienia od adrenaliny.

Wspotczesny cztowiek ptynie z nurtem gloryfikujacym szybkos¢, posiadanie
i zmiennos$¢. Bez znaczenia jest, czy godzi sie z tym, czy wolatby to zmieni¢;
ulega tylko dlatego, Ze brakuje mu srodkéw, determinacji, badz tez wiedzy, jak
by¢ szczesliwym.

3.,Miejsce nie nasze” — jako przeszkoda w osigganiu szczes$cia

Arystoteles wskazuje na rézne sposoby zycia. Méwi o zyciu oddanym
przyjemno$ciom, dziatalno$ci obywatelskiej i kontemplacji. Zycie cztowieka
w dwdch z tych trzech rodzajow moze by¢ dobre, o ile dostosowane bedzie
do zasad moralnych. Cztowiek jako polityk czy jako filozof moze spetnia¢ swoista
funkcje w panstwie ,[...] ktére sktada sie [...] z ludzi réznorodnych” 8. Nalezy
podkresli¢, ze zarowno etyce Platona, jak i Arystotelesa obcy byt hedonizm
Arystypa, w ktérym zycie ludzkie byto oddane przyjemnoSciom fizycznym
i zmystowym, i charakteryzowato sie brakiem umiaru.

Postuze sie tu pojeciem, ktére pomoze okresli¢ przestrzen, w ktorej szczescia
nie osiggniemy i nie bedzie to zalezne od zawodu, jaki wykonujemy, bogactw,
czy liczby przyjacidt, ktéorych posiadamy. ,Miejsce nie nasze” to przestrzen
fizyczna, jak réwniez niefizyczna mieszczaca sie w polu naszej woli i podej-
mowania decyzji, ktore mozemy realizowac¢ z wygody, dla bezpieczenstwa,
dla konformizmu %, czy w zwigzku z pewnym przyzwyczajeniem, czy po pro-
stu z lenistwa. Dokonywanie wyboréw wbrew zinternalizowanym zasadom
moralnym powoduje stan, w ktérym zaznanie wewnetrznego tadu i harmonii

18 Arystoteles, Polityka, thum. L. Piotrowski, Warszawa 2012, s. 45.
19 Konformizm moze by¢ czasami niebezpieczny. Godzenie sie na wszystko, co jest nam proponowa-
ne i podawane, moze sprawic, ze zadzialamy wbhrew wtasnemu wnetrzu i zasadom moralnym. Jest
on réwniez konieczny w przypadku akceptacji poszczegélnych norm obyczajowych, moralnych
izwyczajowych, jako pewien rodzaj umowy spotecznej. Zob. Eksperyment Ascha — presja grupy;

https://www.youtube.com/watch?v=qiHdu8ISHYo [dostep z dn. 9.08.2022].



A. Szlama, Arystotelesa szczescie jako... 121

jest wrecz niemozliwe. Tylko, Zycie rozumne, zgodne z tadem moralnym, z po-
szanowaniem innych ludzi, jest zyciem, ktérego powinni$my pozadac.

Aby odszuka¢ droge do prawdziwego szcze$cia, nalezy zrozumie¢ funkcje
cztowieka ktorg jest ,[...] pewien rodzaj zycia, a mianowicie dziatanie duszy
i postepowanie zgodne z rozumem, za swoistg za$ funkcje cztowieka dziel-
nego, to samo dziatanie wykonane w sposob szczegélnie dobry” 2°. Cztowiek
Swiadomy istnienia zasad moralnych, obowiagzujacych go jako istote rozumnag,
bedzie w racjonalny sposéb dokonywat wyboréw i ksztattowat swoja egzysten-
cje. Cztowiek podmiotuje swoje wolne dziatania i moralnie za nie odpowiada.
Kazde dziatanie cztowieka, jesli nie jest on zniewolony, a jego czyny nie sa
skutkiem przymusu ze strony drugiego, ,[...] zdaje sie by¢ to, czego przyczyna
tkwi w samym dziatajgcym podmiocie, zdajacym sobie sprawe z jednostkowych
okolicznos$ci, wsrdd ktérych czynéw dokonuje” 2. Cztowiek ze zinternalizo-
wanym systemem moralnym, opisanym przez etyke Stagiryty, jest w stanie
dokonywac wyboréw stusznych.

»,Miejsce nie nasze” to stan, w ktéorym odczuwamy zmeczenie, niezadowo-
lenie. Niechetnie podejmujemy sie dziatan #?, a wykonywane zajecie sprawia,
ze czujemy sie po prostu zle 3. Zapewnienie sobie szybkiej, nietrwatej przy-
jemnosci tylko na chwile sprawia, ze czujemy sie lepiej. Uczucie zadowolenia
jednak szybko mija. ,Miejsce nie nasze” jest przestrzenia, w ktérej nie mozemy
czuc sie wolni od niespokojnych mysli, od nieustajacej gonitwy za dobrami ma-
terialnymi. Opuszczenie ,Miejsca nie naszego” sprawi, Ze poczujemy sie wolni
nie w sensie, Ze wszystko wolno, ale wolni w sensie rozumnym, nieobcigzeni
wyrzutami sumienia, zarazem czynigcymi dobro i dobra doznajacymi. Ukute
przeze mnie pojecie wydaje sie okresla¢ stan, w jakim znajduje sie cztowiek

20 Arystoteles, Etyka nikomachejska, dz. cyt., s. 89.
2 Tamze, s. 125.

22 Nie dotyczy to stanéw depresyjnych.

2 Bardzo czesto mamy do czynienia z wypaleniem zawodowym. Powody takie stanu sg bardzo
rozne: dtugotrwaty stres, nadmiar obowigzkéw i presje czasu, niemozno$¢ sprostania wyma-
ganiom, monotonia wykonywanych czynno$ci, brak wsparcia i rywalizacja w miejscu pracy,
konflikty ze wspétpracownikami, zaburzona réwnowaga miedzy praca a zyciem osobistym,
brak czasu na odpoczynek, brak mozliwosci rozwoju zawodowego, brak mozliwosci osiggnie-
cia zamierzonych rezultatéw pomimo duzego wysitku wktadanego w dziatanie, https://www.
heydoc.pl/s/article/Wypalenie-zawodowe-przyczyny-i-objawy-Jak-sie-przed-nim-uchronic
[dostep z dn. 09.08.2022].
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w plynnej nowoczesnosci. Brak jasnych wskazan odnos$nie celu wtasnej egzy-
stencji powoduje stan zagubienia. Niemoznos$¢ zrozumienia funkcji cztowieka
jako cztowieka, o czym pisze Arystoteles, sprawia, Ze nie rozumiemy, jaki jest
sens naszego zycia. Zdaje sie, ze warto Kolejny raz za Stagirytg zadac sobie
pytanie, czy wiec cztowiek ,[...] miatby by¢ stworzony do prézniactwa? Czy tez
raczej tak jak oko, reka, i noga, i kazda w ogdle czes$¢ ciata posiada jakas funkcje
swoistg, tak tez i cztowiekowi przypisa¢ mozna obok tamtych wszystkich jakas
wiasciwg mu funkcje? Jakaz by to wiec mogta by¢? Co sie tyczy zycia, to wspol-
ne ono jest — jak wiadomo — cztowiekowi nawet z roslinami” 2%, podobnie
jest w przypadku Zycia polegajacego ,[...] na odbieraniu wrazen zmystowych,
ale i ono wspdlne jest — jak sie okazuje — cztowiekowi z koniem, wotem
i wszelka w ogdle istotg Zyjaca. Pozostaje tedy zycie polegajace na dziataniu
pierwiastka rozumnego” %°. Zycie wiec zgodne z rozumem, w zgodzie z dobrami
moralnymi cechujgce cztowieka dzielnego, jest Zyciem godnym wyboru, gdyz
dzieki temu znajdziemy droge ku wyjsciu z ,miejsca nie naszego”.

4. Eudajmonia w ujeciu Arystotelesa

Pojecie szcze$cia nalezy niewatpliwie do pojec z zakresu etyki. Cztowiek
z natury dazy do szczeScia, dazy do zaspokojenia wtasnych potrzeb, czasami
nawet tych najbardziej wyszukanych i niekoniecznych. Wielokrotnie nie jest
w stanie wybrac tego, co czyni¢ powinien, a czego zaniecha¢. Bywa réwniez
i tak, ze dziata kosztem débr godziwych.

Arystoteles prowadzi czytelnika niczym dziecko za reke i w jasny sposdb
wskazuje Sciezki prowadzace do najwyzszego dobra, ktére nazywamy szcze-
Sciem, jak rowniez wskazuje te drogi, ktére w jego opinii nas do niego nie do-
prowadza. Wedréwka poprzez kolejne stronnice Etyki nikomachejskiej sktania
nas do ponownego przemyslenia naszego zycia.

Filozof wskazuje potrzebe odnalezienia celu wszelkiego dziatania. Jak czy-
tamy, ,[...] wszelka sztuka i wszelkie badanie, a podobnie wszelkie zaréwno
dziatanie, jak i postanowienie, zdaje sie zdgzac do jakiego$ dobra i dlatego trafnie

2 Arystoteles, Etyka nikomachejska, dz. cyt., s. 88.
% Tamze, s. 89.
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okreslono dobro, jako cel wszelkiego dazenia. Cele jednak bywajg r6zne; jedne
znich, bowiem s3 czynnos$ciami, inne jakims odrebnymi od nich wytworami” .
Wielos¢ celow spowodowana jest wielo$cig rodzajow dziatan, ktorych cztowiek
jest autorem. Prawidtowo obrane przez nas cele pomagaja nam w osigganiu
jakiego$ dobra, Zle dobrane przeszkadzaja w jego osiagnieciu. Przyktadowo ,[...]
celem sztuki lekarskiej jest zdrowie, celem sztuki budowania okretéw — okret”.
Filozof zainteresowany jest jednak odnalezieniem celu samego w sobie, czegos,
do czego dazymy nie majac na uwadze jakiego$ innego dobra, lecz dobro sa-
mostarczalne, najwyzsze. Bedac doskonatym obserwatorem przyrody i ludzi,
Filozof nie ma problemu ze znalezieniem dobra, do ktérego wszyscy ludzie
zmierzaja ,[...] zar6wno, bowiem niewyksztatcony ogo6t, jak ludzie o wyzszej
kulturze upatrujg je w szczes$ciu, przy czym sadza, Ze by¢ szczesliwym to to samo,
co dobrze zy¢ i dobrze sie mie¢; na pytanie jednak, czym jest szczescie odpo-
wiedzi sa rozbiezne i niewyksztatcony ogét okresla je inaczej anizeli medrcy” .
Jak czytamy w dalszej cze$ci, ludzie szukajg szczeScia w stawie, zaszczytach
bogactwie, w rzeczach. Co prawda, nalezy bra¢ pod rozwage, ze przyjemnosci,
honory, stawa, bogactwo moga stac sie celami samymi w sobie lub stuzacymi
do osiagniecia szcze$cia. Szczescie jest samostarczalne nie jest juz srodkiem
do niczego. Nie dazymy do szczeScia, by zaspokoic jakiekolwiek inne potrzeby.
Do szczeScia zawsze dazymy dla niego samego.

Zdarza sie, ze ten sam cztowiek widzi szczeScie w innych rzeczach w za-
leznosci od sytuacji ,[...] bedac chorym widzimy szczeScie w zdrowiu, bedac
ubogim w bogactwie” %,

Stagiryta prezentuje trzy rodzaje zycia, ktére prowadza do osiggniecia szcze-
Scia: ,[...] oddanego przyjemnosci, dziatalno$ci obywatelskiej i kontemplacji”?°.
Wielu ludzi dazy do szybkiego zaspokajania wtasnych potrzeb, zajmuja sie
zdobywaniem rzeczy materialnych gromadzeniem majgtku, ktérego w pewien
sposéb stajg sie niewolnikami. Przymus gromadzenia, nabywania, uzaleznia.
Nie zwazamy przy tym, Ze to nie bogactwo jest dobrem, do ktérego powinnismy
dazy¢, ale szczescie, ktore dzieki niemu mozemy osiagna¢. Nietrwatych débr
i przyjemnosci nie mozna nazwac szcze$ciem. Sg one ulotne i nie zostaja z nami

% Tamze,s. 77.

27 Tamze, s. 80.

%8 Tamze, s. 80-81.

2 Tamze,s. 81.
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na dtugo, co najwyzej, jako wspomnienia, obrazy minionych chwil, ktére nie-
koniecznie muszg zapisac sie w naszej pamieci jako mite. Cierpienie z powodu
ich nietrwato$ci moze spowodowac, ze ich pierwotne piekno, dzieki ktoremu
jawity nam sie jako warto$ciowe, przygasnie.

Zycie cztowieka nie moze wiaza¢ sie jedynie z uzywaniem, sprawianiem
sobie przyjemnos$ci w sensie hedonistycznym. Cztowiek przede wszystkim
powinien skupi¢ sie na teoretycznym poznaniu rzeczywisto$ci, poznaniu zasad
nig rzadzacych. Dostrzec przyczyny i skutki zjawisk, ktérych jest Swiadkiem,
oddac¢ sie rozmyslaniom, ktére pomoga mu w rozumieniu tego, co go otacza.
Jak pisze Arystoteles, ,[...] rozum jest najlepsza nasza cze$cig, i z przedmio-
tow poznawalnych najlepsze s3 te, ktore sa przedmiotami rozumu; a dalej
czynno$¢ ta jest najbardziej ciagta, gdyz mozemy oddawac sie teoretycznej
kontemplacji w sposéb bardziej ciggly anizeli jakiejkolwiek innej czynnosci. I
sadzimy, Ze szczes$liwos$¢ musi mie¢ domieszke przyjemnosci, a najprzyjemniej-
sza z czynnoSci zgodnych z dzielno$cig etyczng jest bezsprzecznie czynnosc,
w ktorej sie iSci madros¢ filozoficzna” *. Teoretyczna kontemplacja [ ...] zdaje sie
zaréwno wyréznia¢ powaga swa, jak tez nie zmierza¢ do zadnego celu lezacego
poza nig itgczy¢ sie zardwno z wtasciwg sobie doskonatg przyjemnoscia, jak tez
samostarczalno$cig” **. Czynno$¢ rozumu wydaje sie by¢ dla Stagiryty czyms
boskim, a dziatanie cztowieka zgodnie z jego nakazami samo wydaje sie do bo-
skoSci przybliza¢. Arystoteles naktania czytelnika do troszczenia sie nie tylko
o ciato i dbania o sprawy ludzkie, mimo Ze zdaje sobie sprawe, Ze bedgc $mier-
telnikami tak wtasnie czynimy, ale ,[...] ile moznos$ci dba¢ o nieSmiertelnos¢
i czyni¢ wszystko mozliwe, aby zy¢ zgodnie z tym, co w cztowieku najlepsze” 2.
Rozum, jako boski pierwiastek, wydaje sie by¢ ,[...] uwazany za cztowieka sa-
mego” 33, W zwigzku z tym postepowanie zgodnie z tym pierwiastkiem dla sa-
mych bogéw mogto by sta¢ sie najmilsze. Jak pisze Arystoteles, ,[...] bo jesli
bogowie troszcza sie — jak sie to mniema — w jakis sposdb o sprawy ludzkie,
to naturalng byloby rzecza, by cieszyto ich to, co jest najlepsze i najblizej z nimi
spokrewnione (a tym jest rozum), i by dobrem odptacali sie ludziom”3*. Skoro

30 Tamze, s. 290.

31 Tamze.

32 Tamze,s. 292.

3 Tamze.

3 Tamze,s. 295.
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to witasnie on (rozum) wyrdznia cztowieka od zwierzat, to nie moze by¢ nic
lepszego i przyjemniejszego niz zycie zgodne z jego nakazami. Najlepszym
i najprzyjemniejszym w zwigzku z tym dla cztowieka jest ,[...] Zycie zgodne
Z rozumem, poniewaz rozum bardziej jest cztowiekiem niz cokolwiek innego
jest cztowiekiem. Takie wiec zycie jest tez najszczesliwsze” *. Filozof zauwaza
zarazem, ze sama teoretyczna kontemplacja nie wystarcza*® do petni szczescia,
gdyz potrzebujemy rowniez ,zewnetrznej pomyslnosci”*’. Niezbedne jest wiec
posiadanie ,[...] zdrowia fizycznego i pozywienia, i zaspokojenia potrzeb” *.
Nie nalezy jednak pragna¢ rzeczy materialnych w nadmiarze, bo ,[...] mozna
postepowac w sposob moralnie piekny nie bedac wtadcg ladéw i moérz; wszak
i przy miernych srodkach mozna postepowac zgodnie z dzielnoS$cia etyczna”*’.

Czlowiek nie jest stworzony do prézniactwa, stwierdza Filozof. Zycie
nie moze wiec mija¢ nam na lenistwie i samych przyjemnosciach cielesnych,
pustych rozrywkach. Posiadamy cel (zadanie) do spetienia. Podobnie, jako
oko, ktorego funkcja jest widzie¢* i ucho, ktérego funkcjg jest styszec. Poniewaz
zycie cztowieka wspolne jest i ze zwierzetami, i ro$linami, polegajac miedzy
innymi na odzywianiu i wzrastaniu, jak czytamy, takze ,[...] odbieranie wrazen
zmystowych [...] wspoélne jest, jak sie okazuje — cztowiekowi z koniem, wotem
i wszelkg w ogdle istota zyjaca”*!, nie pozostaje wiec nic innego jak zycie pole-
gajace na ,[...] dzialaniu pierwiastka rozumnego” **.

35 Tamze, s. 292.
36

Amerykanski psycholog Abraham Maslow (1908-1970) przedstawit hierarchie potrzeb czto-
wieka. Podobnie jak Arystoteles, twierdzit on, Ze nie mozna zrealizowa¢ potrzeb wyzszych
bez uprzedniej realizacji potrzeb nizszych. Maslow zaczat od potrzeb najbardziej fundamen-
talnych, po te, ktére mogg zosta¢ zrealizowane po zaspokojeniu potrzeb nizszych. Piramida
uktada sie jak nastepuje — potrzeby fizjologiczne, bezpieczenstwa, przynaleznosci, szacunku,
samorealizacji: https://www.spokojwglowie.pl/piramida-maslowa/ [dostep z dn. 9.08.2022].
37 Arystoteles, Etyka nikomachejska, dz. cyt., s. 294.

3% Tamze.

39 Tamze.

40 [...] dzielno$¢ oka czyni dobrym zaréwno oko, jak i jego funkcje; albowiem dzieki dzielno$ci oka

dobrze widzimy”. Arystoteles odnosi sie w tym przypadku do dzielno$ci jako trwalej dyspozycji.
Dzielno$¢ w tym przypadku jest [ ...] Zrédtem doskonatosci zaréwno przedmiotu, ktérego jest
zaletg, jak tez wtasciwej mu funkgji...”. Arystoteles, Etyka nikomachejska, dz. cyt., s. 111.

1 Tamze, s. 89.

2 Tamze.
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Cztowiek jako jedyny posiada zdolnos¢ do czyndéw moralnie dobrych
i to odroznia go od zwierzat czy roslin ,[...] jak bowiem cztowiek doskonale
rozwiniety jest najprzedniejszym ze stworzen, tak jest i najgorszym, gdy sie
wytamie z prawa i sprawiedliwosci [...], dlatego cztowiek bez poczucia mo-
ralnego jest najniegodziwszym i najdzikszym stworzeniem, najpodlejszym
w pozadliwosci zmystowej i zartocznosci [...]”*3. Cnoty sprawiedliwosci, mestwa
czy umiarkowania sg godne wyboru, urzeczywistnienia w naszych dziataniach.
Cnoty te ustawione s3 w obecnos$ci wad nadmiaru tudziez niedomiaru. Mestwo
jest ,$rodkiem w odniesieniu do bojaZliwosci i odwagi [...]. Ot6Z boimy sie
wszystkiego, co jest zte, np. niestawy, ubéstwa, choroby, osamotnienia, $mierci,
zdaje sie jednak, Ze mestwo dotyczy nie wszystkiego, co jest zte, s bowiem
rzeczy, ktorych bac sie jest nawet powinno$cig i czyms$ szlachetnym, nie bac sie
za$ — czyms$ haniebnym, tak np. niestawy; bo kto sie jej obawia, ten jest czto-
wiekiem prawym i obdarzony jest poczuciem honoru” **, Umiarkowanie zas$
jest,[...] wtasciwym $rodkiem w odniesieniu do przyjemnosci [...] w tej samej
dziedzinie objawia sie tez nieumiarkowanie, czyli rozwigzto$¢” *. Arystoteles
prowadzi takze dtugie rozwazania dotyczace sprawiedliwosci * i niesprawie-
dliwosci. Jak czytamy: ,[...] Co sie tyczy sprawiedliwosci i niesprawiedliwo$ci,
trzeba rozwazy¢, jakich skrajnosci Srodkiem jest to, co sprawiedliwe”*’. Sagiryta
stwierdza, ze ludzie sprawiedliwi to nie tacy, ktérzy tylko méwig, czym jest
sprawiedliwo$¢, ale posiadaja [ ...] trwatg dyspozycje *¢, dzieki ktdrej zdolni sg
dokonywac czyndéw sprawiedliwych, dzieki ktdrej postepuja sprawiedliwie i pra-
gna tego, co sprawiedliwe”*. Rzecz podobnie ma sie w przypadku niesprawie-
dliwosci. Kto$ postepujacy niesprawiedliwie posiada trwatg dyspozycje, przez

#  Arystoteles, Polityka, thum. L. Piotrowicz, Warszawa 2012, s. 28.
*  Arystoteles, Etyka nikomachejska, dz. cyt., s. 134.

5 Tamze, s. 141.

- [...] Starozytny »cztowiek sprawiedliwy« to tyle, co dzisiejszy cztowiek porzadny, przyzwoity,
jak sie nalezy, jak by¢ powinien, dobry charakter, cztowiek wzorowy. »Sprawiedliwo$¢« wyjdzie
na tyle co: »stan poprawny, »nalezyty«, »porzadeke, »tad wewnetrzny«. Platon, Paristwo, thum.
W. Witwicki, Krakow 2020, s. 6.

¥ Tamze, s. 167.

8 EEig (hexis) — wyraz, ktorego synonimem jest taciniski habitus, a ktéremu brak odpowiednika
w jezyku polskim, oddany jest w tekscie przektadu przez , trwata dyspozycja” Arystoteles, Etyka
nikomachejska, dz. cyt.,, s. 60.

*  Tamze,s. 168.
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ktorg dopuszcza sie czynow niesprawiedliwych®?. Jak czytamy, , [ ...] wydaje sie
czasem, ze sprawiedliwos¢ jest najwieksza z cnot”>L. Ten, ktory jest czlowiekiem
sprawiedliwym, postepuje sprawiedliwie nie tylko w stosunku do samego sie-
bie, ale rowniez w stosunku do drugiego. Arystoteles zauwaza, ze [ ...] trafnym
wydaje sie powiedzenie Biasa, ze wladza »ukazuje, jakim jest czlowiek« *2

Piszac o wyZej wspomnianych cnotach, Filozof wskazuje nam, Ze postepowa-
nie ludzi nie moze by¢ tylko instynktowne, gdyz jest to stan, w ktorym targaja czto-
wiekiem zadze, ale powinno by¢ ono rozumne, przemyslane i kierowane zasada-
mi moralnymi. Rozwijanie dzielnosci, doskonalenie sie, wypracowanie trwatych
dyspozycji i unikanie wad moZze przynie$¢ upragnione szczescie. Tylko cztowiek
moralnie doskonaty jest w stanie osiggna¢ dobro najwyzsze, samostarczalne.

Dokonywac¢ czynéw moralnie pieknych nie moZze jednak ten, ktéremu brak
Srodkow i mozliwosci. Filozof w zwigzku z tym nie naktania nas do wyzbycia sie
wszelkich débr materialnych. Jak wskazuje, , [ ...] wiele, bowiem rzeczy uskutecz-
nia sie — jak gdyby za pomoca narzedzi — dzieki przyjaciotom, bogactwu czy
wptywom politycznym; brak natomiast pewnych d6br, jak np. dobrego urodze-
nia, udanych dzieci lub urody maci szczescie. Bo przeciez nie jest zupetnie szcze-
Sliwy cztowiek o bardzo szpetnej powierzchownosci lub niskiego pochodzenia,
ani samotny i bezdzietny, a jeszcze mniej chyba taki, ktdrego dzieci pod kazdym
wzgledem nieudane lub przyjaciele catkiem bez wartosci, albo tez kto$, komu
Smier¢ wydarta dobre dzieci lub przyjaciot” *3. Wydaje sie wiec, ze i tego rodzaju
sytuacje i rzeczy niezbedne sg do osiggniecia dobra najwyzszego. Posiadanie
jednak nadmiaru obfitoSci i bogactw nie moze nam zagwarantowac szczesScia
»[---] przyktadem 6w Midas mityczny, ktéremu na wtasne jego zyczenie, podyk-
towane niepohamowang chciwoscig, zamieniato sie w ztoto, co mu podano”>*.
Wsrod nas zyjq tez i tacy, ktorzy twierdzg, ze pieniadze nalezy ,[...] pomnazaé
w nieskonczono$¢. Przyczyna takiego myslenia lezy w trosce jedynie o to,
aby zy¢, a nie, aby zy¢ pieknie; poniewaz pragnienie owo nie znajdzie granic,

50 Arystoteles pisze o sprawiedliwosci i niesprawiedliwo$ci w znaczeniu cnoty i wady etycznej,

sprawiedliwosci rozdzielczej, sprawiedliwo$ci wyréwnujacej, sprawiedliwosci proporcjonalnej,
sprawiedliwo$ci politycznej, sprawiedliwo$ci naturalnej i stanowione;j.

51 Tamze, s. 169.

52 Tamze, s. 170.

% Tamze, s. 92-93.

5 Arystoteles, Polityka, dz. cyt., s. 37.
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wiec ludzie starajg sie zapewnia¢ nieograniczone $rodki do jego zaspokojenia.
Ale i ci, ktorzy pragna pieknie sobie zycie utozy¢, szukajg raczej zmystowego
uzywania, a ze to okazuje sie mozliwe dzieki majgtkowi, wiec wszystkie ich
zabiegi obracajg sie okoto zdobycia pieniedzy” *°. Nalezy wzia¢ wiec pod roz-
wage, Ze bez ,[...] dzielnosci [...] etycznej nietatwo jest ustosunkowac sie nale-
zycie do powodzenia; nie umiejgc za$ tego i w przekonaniu o swej wyzszoS$ci
[ludzie posiadajacy dobra zewnetrzne] gardza innymi, sami za$ czynig, co im
sie zywnie podoba” °¢.

Jak juz wcze$niej wspomniano, celem ostatecznym jest szczescie, czyli | ...]
czynno$¢ duszy, zgodna z wymogami jej dzielno$ci?”*”. Arystoteles dzieli du-
sze na trzy czesci: cze$¢ rozumng, wegetatywng i zmystowa. Czyny moralnie
doskonate sg dzietem duszy rozumnej. Panuje ona nad pozadaniami i zachcian-
kami, i zawsze wybiera to, co dobre, kierujgc sie wskazaniami rozumu. Stad tez
wywodzi sie dzielno$¢ etyczna. Jest ona skutkiem przyzwyczajenia. W zwigzku
z tym dzielno$¢ etyczna nie jest wrodzona, nabywamy ja w drodze socjalizacji,
obserwacji i internalizacji warto$ci moralnych.

Arystoteles postrzega emocje i uczucia, jako cze$¢ natury cztowieka. Nie moz-
na wiec zredukowac cztowieka jedynie do jego rozumnej sfery. Zmystowosci
nie nalezy sie wobec tego catkowicie wyzbywa¢, ale nauczy¢ sie panowac
nad pozgdaniami i pragnieniami. Emocje moga spowodowac, ze nasze wybory
nie beda zgodne z wyborami naszej rozumnej duszy i zaktoca prawidtowa ocene
sytuacji, co doprowadzi¢ moze do jeszcze wiekszego zagubienia.

Cztowieka powinna cechowac¢ rowniez fagodnos$¢, ktdra , [ ...] jest umiarem
w odniesieniu do gniewu, a raczej wobec tego, Ze umiar, wtasciwie zas zadna
z obu skrajnosci, nie posiada tu nazwy, przesuwamy ku srodkowi tagodnos¢,
ktéra zbliza sie do niedostatku, nieposiadajacego nazwy. Nadmiarowi zas moz-
na by nada¢ nazwe porywczosci albo gniewliwos$ci” *®. Niezdolnos¢ do gniewu
»[-.] jest przedmiotem nagany. Bo ci, ktorzy sie nie gniewajq dlatego, dlaczego
gniewac sie nalezy, zdajq sie by$ gtupi, a podobnie i ci, co sie gniewaja w nie-
wiasciwy sposob, w niewtasciwym czasie i na niewtasciwe osoby; zdaje sie
bowiem, Ze cztowiek taki jest niewrazliwy i niebojazliwy, a nie umiejac sie

> Tamze,s. 37-38.
% Arystoteles, Etyka nikomachejska, dz. cyt., s. 156.
" Tamze, s. 94.

5 Tamze, s. 160.
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gniewac jest tez niezdolny do obrony; niewolniczg zas rzeczg jest znosic spo-
kojnie zniewagi i nie ujmowac sie za swymi przyjaciotmi” *°. Osoba tagodna
»|-.] chce zachowaé réwnowage i nie unosi¢ sie namietnoscia, lecz zywi¢ w
sercu gniew w sposob zgodny z nakazami rozumu i dlatego dlaczego, i dopéty
dopdki rozum kaze” .

Cztowiek osiggnie szczescie tylko wtedy, gdy dziatania jego zgodne beda
z dzielno$cig, unikaniem wad i panowaniem nad swoim wnetrzem (autarkia).
Dochodzenie wiec do dobrobytu materialnego czy spotecznego mozliwe jest
i moze przynies¢ szczescie, ale tylko wtedy, kiedy czynione jest w zgodzie z za-
sadami moralnymi, nie na przekoér cnotom.

Wspétczesny cztowiek, wydawatoby sie, nie wigZze pojecia szcze$cia
z dzielno$cig etyczna (&petat), pewnego rodzaju sprawnoscig moralng, cnotg
(apetn).Z drugiej strony, wielu moze odczuwac niezadowolenie i wewnetrzny
niepokdj w zwigzku nieobronieniem pewnych warto$ci moralnych. Mozna
by rzec, ze w pewien sposéb cztowiek pomimo niedostrzegania wazno$ci cnot
moralnych i tak wigze z nimi pewien stan poczucia wewnetrznego tadu, a co
za tym idzie wlasne szczescie ®'. Niezbedne jest w tej sytuacji uSwiadomienie
innym tego stanu rzeczy.

Szcze$cia wypatrujemy czesto tam, gdzie go po prostu nie ma, lub w bted-
ny sposob jest ono przez nas odczytywane. Styszymy np. ,mam szczescie",
gdy udato sie komus$ dokonac czego$ niegodnego cztowieka cnotliwego, a nikt
tego nie zauwazyl, np. przejecha¢ na czerwonym Swietle, badZ zabrac cos,

% Tamze.

0 Tamze.

61 Bedac $wiadkiem wypadku poczuwamy sie do obowigzku udzielenia pomocy. Nieudzielenie
wsparcia innemu w potrzebie moze wptyna¢ na nasze sumienie. Wyrzuty sumienia sprawia,
Ze nie zaznamy wewnetrznego spokoju z powodu naszego zachowania. Sytuacja taka moze
mie¢ jednak miejsce w przypadku osoby, u ktdrej proces socjalizacji przebiegat prawidtowo
i w zwigzku z tym nabyta ona pewnych sprawnosci. Nie wszyscy sa wiec w stanie odczuwac
bél z powodu deprywacji wartosci moralnych w takim samym stopniu. Wszystko zalezne jest
od umiejetno$ci dostrzegania waznos$ci danej wartosci i ukierunkowanie wtasnych dziatan
na jej obrone. Podsumowujac wszystko zalezne jest od tego, jakie wartosci sa przez cztowieka
zinternalizowane w procesie socjalizacji, o czym wspomniatam powyzej. Sytuacja, w ktdrej nie-
realizowane sa warto$ci moralne nie jest rOwnowazne z tym, ze ich nie ma. Istnieja one, bowiem
nie subiektywnie, lecz obiektywnie — w mys$l absolutyzmu moralnego Sokratesa i etyki Maxa
Schelera (jego kontynuatorami byli Nicoli Hartmann, Dietrich von Hildebrand, Roman Ingarden),
dla ktérego zycie dobre polega na adekwatnej odpowiedzi na trwate wartosci moralne.
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co do nas nie nalezy, cieszy¢ sie w momencie czyjejs straty, a wtasnego zysku,
gdy np. ekspedientka w sklepie omytkowo wydata zbyt duza kwote pieniedzy.
Wszystkie te sytuacje blizsze sa wadom cztowieka, anizeli cnotom. W zwigzku
z tym, Ze cnoty nie sg przez nas dostrzegane, a wady odczytywane biednie
jako przejaw czego$ dla nas dobrego, a wrecz dowdd naszego sprytu i zarad-
nos$ci zyciowej, czyny uwazane za obiektywnie moralnie naganne nazywamy
szczesciem. W mysl Arystotelesowskiej eudajmonii osiggniecie szczesScia jest
niemozliwe w Zyciu wedtug powyzszej zasady. Cztowiek, ktéry ulega moralne-
mu zepsuciu, niekierujacy sie rozumem, nie bedzie cztowiekiem szczesliwym.
Tymczasem wielu z nas tak wtasnie szczescie pojmuje, w sprawianiu sobie
przyjemnosci za wszelkg cene, nawet kosztem drugiego cztowieka, a czasami
kosztem zaspokojenia wtasnych potrzeb naturalnych i koniecznych.

Szczescie nie jest przypadkiem, zbiegiem okoliczno$ci. Wiaze sie one raczej
z pewnym wysitkiem i naszym $wiadomym dziataniem. Dziataniem duszy
zgodnym z wymogami rozumu, jak poucza nas Filozof.

O zyciu godnym cztowieka nauczat juz Sokrates, twierdzac, ze jednym
dobrem, do ktérego powinnisSmy dazy¢, jest wiedza. Intelektualizm etyczny
Sokratesa pozwala na podejmowanie decyzji, ktore zgodne beda z zasada-
mi moralnymi. Wtasciwa wiedza nie moze zosta¢ zdobyta przez cztowiek
bez uprzedniego zinternalizowania przez niego cn6t moralnych: mestwa,
roztropno$ci, umiarkowania. Sg one niezbedne, by mogt on odrézni¢ dobro
od zta i dokona¢ stusznego wyboru. Cztowiek postawiony w sytuacji konfliktu
motywacyjnego bedzie w stanie wybrac to, co dobre, a zto odrzuci¢. Niekiedy
jednak, w zwigzku z wiedza niepetng lub jej brakiem mozemy wybrac tylko do-
bro pozorne, ktére w rzeczywisto$ci zadnego dobra nam nie przysporzy. Bted-
nie, zatem odczytujemy, co jest tym dobrem 2, Dla Arystotelesa najwyzszym
dobrem jest z kolei szczeScie, ktore moze zostac osiagniete jedynie w drodze
rozumowego rozwazania, teoretycznej kontemplacji. Mozna pogodzi¢ obydwie
postawy i wskazac, ze w pewien sposéb mogtyby by¢ to dobra réwnorzedne
lub jedno z nich statoby sie sktadnikiem drugiego. Nie osiggnie szcze$cia ten,

62 7 powyzsza sytuacja spotykamy sie w przypadku oséb uzaleznionych. W ich oczach substancje,

ktdre przyjmuja sa dobre. Po prostu w btedny sposéb odczytujg, co dobrem jest, a co nim nie jest.
Moze by¢ to spowodowane brakiem nalezytej wiedzy, badz, czego Sokrates nie przewidziat,
efektem wolnej woli na zasadzie wiem, ze to szkodliwe, ale to moja sprawa, co robie.
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ktory nie ma odpowiedniej wiedzy, gdzie go poszukiwac ®3. Kazdy z nas chce
szczes$cia, do niego dazy cztowiek, do pewnego zadowolenia, do radosci z zycia,
czasami tylko w btedny spos6b odczytuje, czym szczesScie jest, a czym nie jest,
co moze do niego doprowadzi¢, a co moze jedynie przeszkodzi¢ w jego osiagnie-
ciu. Arystoteles uznat zatem, Ze wszyscy daza do szczeScia, ale kazdy w inny
sposob, totez rézne sa sposoby osiggania szczescia przez ludzi, w zwigzku
z ich r6Znym poziomem wiedzy. Sktadnikiem szcze$cia moze stac sie zatem
wiedza, ktdéra daje cztowiekowi jasne wskazania, jakie zycie nalezy prowadzic,
by mozna osiggnac¢ najwyzsze, samostarczalne Dobro, piekne i pozgdane .
Czlowiek doskonaty wewnetrznie, ¢wiczacy sie w dzielnosci i kierujacy sie
mitoScig, ktéra staje sie jego sita sktaniajgca go ku czynom dobrym i sprawiedli-
wym, osiggnie szczescie. Nalezy pamietac, ze ,[...] w naszej [...] mocy *° jest za-

6 Nalezy jednoczes$nie pamietac, ze Sokrates nie wspomina o wolnej woli. Wiedza powinna wystar-

czy¢, by podja¢ prawidtowg decyzje i oceni, czy czyn jest moralnie dobry czy zty. Ocena jedno-
znacznie dobra i zta nie jest tatwym zadaniem. Wszystko zalezne jest od naszych do$wiadczen,
temperamentu, osobowosci i sposobu, w jaki nauczeni zostaliSmy rozwiazywania probleméw
i stawiania czota trudnoscig, jakie nas spotykaja. Cztowiek przepetniony checia zemsty, odwetu
na osobie, ktéra go skrzywdzita, dopusci sie zta w obiektywnym tego stowa znaczeniu, zas on
sam bedzie postrzegat to, jako dobro i sprawiedliwos$¢. Wolna wola sprawia, Ze mozemy sami
decydowac¢ i odpowiadac za to, co robimy, czego sie dopuszczamy.

Powracajac do mysli Sokratesa o dobru najwyzszym jako wiedzy, ktéra pomaga nam w jasny
sposéb wybiera¢ to, co dobre a unika¢ zta, trzeba powiedzie¢, ze nie powinniSmy sie podda-
wac emocjom i uczuciom w trudnych sytuacjach, ale wiedzy, jaka posiadamy. W trudnych nalezy
zaufa¢ rozumowi i posiadanej wiedzy.

6 Mozna by odwotac sie do teorii mitosci Platona, gdzie dusza rozpoczyna swa wedréwke
po wspaniatej krainie mitosci od zachwytu nad pieknem jednego ciata; potem odkrywa piekno
wielu ludzkich cial, a nastepnie dostrzega piekno ukryte w ludzkich duszach i wytworach duszy
(piekno mysli, stéw, uczynkéw, nauk, praw), wreszcie dazy do poznania i zjednoczenia z Piegknem
samym w sobie, wieczng i niezmienng idea, istota, forma Piekna. Zob. Z. Zdunowski, Filozofia
Jest ciekawa. Z ¢wiczeniami dla lubigcych mysle¢, Radzymin 2021.

8 Arystoteles wyrdznia czyny zalezne i niezalezne od woli, czyli takie, ktorych dokonanie lub nie
nie lezy wnaszej mocy. [ ...] 0t6zZ za niezalezne od woli uchodzg te rzeczy, ktérych sie dokonywa
badz pod przymusem, badz skutkiem nieSwiadomosci. Przymusowe za$ jest to, czego przyczyna
tkwi poza podmiotem i jest tego rodzaju, ze ten, kto jest podmiotem lub przedmiotem odno$nego
dziatania, wcale sie do niego nie przyczynia [...]. Co sie za$ tyczy czyndw, ktérych sie dokonuje
z obawy przed wiekszym ztem lub ze wzgledu na jakie$ dobro [...] jest rzecza watpliwg, czy taki
czyn jest od woli zalezny, czy tez niezalezny [...]. Takie wiec czyny maja charakter mieszany,
lecz zblizajg sie bardziej do czynéw od woli zaleznych [...]. Arystoteles, Etyka nikomachejska,
dz. cyt, s. 122.
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rowno dzielnosc¢ etyczna, jak i jej przeciwienstwo, nikczemnos¢. llekro¢ bowiem
czyn jakis od nas zalezy, zalezy tez od nas jego poniechanie i na odwrdt, ilekro¢
zalezy od nas zaniechanie jakiego$ czynu, zalezy tez od nas jego dokonanie” .

Wybierajac droge Srodka stajemy sie ludZmi prawym, wielkodusznymi, do-
brymi przyjaciétmi. Relacja, jaka nawigzujemy z prawdziwym przyjacielem, jest
niezwykle cenna i powoduje u cztowieka zadowolenie. Cztowiek wielkoduszny
to taki, ktéry zwaza na warto$¢ drugiej osoby, jest pomocny i wyrozumiaty,
postepuje roztropnie. Filozof cztowiekiem wielkodusznym nazywa tego, , ktory
odznacza sie pewnego rodzaju wielkoScia i sitg duszy [...] uchodzi za czto-
wieka podobnego do tego, ktoéry jest peten godnosci i majacego wielki gest,
skoro jak sie zdaje, towarzysza mu wszystkie cnoty [ ...] cztowiek wielkoduszny
[...] troszczy sie o niewiele spraw, i to o takie, ktére sg wielkie, a nie dlatego,
ze za wielkie je kto§ uwaza. Wielkoduszny maz liczy sie o wiele bardziej z sgdem
jednego cztowieka szlachetnego anizeli z sgdami wielu ludzi przecietnych” ¢
Wielkoduszny cztowiek gardzi bogactwem, cierpi natomiast wtedy, gdy nie do-
znaje czci. Zrozumienie przez wspotczesnego cztowieka istoty wielkoduszno$ci,
prawdziwej przyjazni moze doprowadzi¢ nas do peinej eudajmonii.

Nalezatoby przyjrzec sie uwaznie relacjom, jakie tacza ludzi w ptynnej no-
WO0Czesnosci, na czym sg one oparte, czy na szczerosci zaufaniu i zrozumieniu,
czy na catkiem innych fundamentach. Nalezy zastanowi¢ sie, jak wplywa to
na zycie mtodej osoby i jak na cztowieka dorostego. Skoro przyjazn to cnota
lub co$ do niej podobnego to jest ona konieczna i niezbedna do Zycia, jak réw-
niez do osiagniecia petni szcze$cia.

Filozof stwierdza, ze [ ...] bez przyjaciét nikt nie mégtby pragnac zy¢, chociaz-
by posiadat wszystkie inne dobra; wszak i ci, ktérzy majq bogactwa, stanowisko
i wtadze, zdajg sie najbardziej potrzebowac przyjaciot; jakaz, bowiem korzys¢
z takiej pomyslnosci, jesli sie jest pozbawionym [moznos$ci] wyswiadczania
przystug drugim [...]. Przyjazin dopomaga mtodziericom do unikania btedow,
starszych otacza opieka i uzupetnia ich prace w tym, co przerasta ich nadwatlone
sity, ludzi w kwiecie wieku pobudza do pieknych czynéw” %, Jak czytamy ,,[...]
przyjacielem jest ten, kto podziela naszg rado$¢ w tym, co jest dla nas mite,

% Tamze,s. 131.
7 Tamze.
% Tamze,s. 236-237.
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i nasz bdl w tym, co jest dla nas przykre, i to nie z zadnego innego powodu,
lecz wytacznie ze wzgledu na nas samych” ¢°.

Podsumowanie

Celem naszego Zycia jest nieustanne poszukiwanie szcze$cia. Szczes$cia praw-
dziwego, pieknego, niesplamionego krzywda drugiego cztowieka. Niewatpliwie
opowiadam sie w tej kwestii za absolutyzmem moralnym. Nie mozna w Zaden
spos6b usprawiedliwia¢ checi dazenia za wszelka cene do whasnego szczescia
kosztem bliskich i innych ludzi. Otwiera to droge do nieprzewidywalnych wy-
darzen, ktérych obecnie jesteSmy swiadkami.

Wojny, oszustwa, kradzieze, morderstwa to nieliczne przyktady tego,
jak wyglada Zycie, gdy wyzbedziemy sie catkowicie cnoét, a kroczy¢ bedziemy
Sciezkami wad. Nie osiggniemy szczeScia, kiedy napetnieni bedziemy checia
zysku i zrealizowania wtasnych planéw. Odpowiedzialno$¢ za siebie i innych,
uczciwo$¢, odwaga obrony tego, co najwazniejsze, wielkodusznos$¢, pokojowos¢
i pielegnowanie relacji miedzyosobowych to tylko kilka postulatéow, ktore
warto wnie$¢ pod dalsze rozwazania. Realizujac je, nie dopuscimy sie czynow
haniebnych i cztowieka niegodnych.

Szczescie, ktdrego wyznacznikami sg prawda, dobro i piekno jest chyba
najlepszym rodzajem szczeScia, jakie moze osiggnac cztowiek.
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ARISTOTELIAN HAPPINESS AS THE HIGHEST GOOD
AND MORAL CONDITION OF POSTMODERN MAN

Summary

This article is an analysis of the concept of happiness in accordance with
Aristotle’s considerations regarding this concept. I relate them to the condition
of postmodern man (posthuman) wondering if he is heading towards happi-
ness. It seems that posthuman, like the people of previous epochs strives for
happiness, but has greater difficulties in achieving it because he does not un-
derstand what itis. It is not just a problem of knowledge but also a lack of skills
that would allow him to work hard and consistently allowing him to develop
wisdom and virtues leading to it.
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It would seem that there is nothing easier than to present someone with
a picture of happiness clearly, indicate what it is and what it definitely is not.
However, this is a false opinion. Having looked at the thoughts made by the Sta-
girite we come to the conclusion that it is worth bowing down to this concept
again and contribute to the discussion on happiness as well as the ways leading
to it. Understanding the ways leading to complete happiness can be helpful in
realizing the aim of our existence. It seems essential in these considerations
to understand what people consider as happiness. It is success and some kind
of prosperity or a certain amount of experiences that give us joy or material
goods or maybe general satisfaction with one’s own life.

Realizing the essence of happiness can be the first step to changing our
thinking about it and being truly happy people. A reading of the Nicomachean
Ethics is undoubtedly a beautiful experience that helps to influence the way
you think about it and understand what is a self-sufficient good necessary and
what conditions must be met to achieve it.

Keywords: Aristotle’s eudaimonia, moral goods, life of man in the postmodern
world, virtues, vices.
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MIKOLAJ] KRASNODEBSKI!

FILOZOFICZNE ROZMOWY LECZACE DUSZE.
SENEKI LISTY MORALNE DO LUCYLIUSZA
JAKO TRAKTAT TERAPEUTYCZNY

1. Wprowadzenie: Seneki filozofia w Listach moralnych do Lucyliusza jako tera-
pia — duchowe ¢wiczenie, prowadzenie i leczenie duszy. 2. Listy — rzeczywista
czy fikcyjna korespondencja? 3. Filozofia jako lekarstwo duszy — ksztattowa-
nie sie problematyki. 3. Arete jako lekarstwo duszy. 4. Homo sacra res homini
— cztowiek jest [dla cztowieka] rzeczq Swietq. Czy natura cztowieka jest nabyta
czy wypracowana? 5. Choroby duszy jako skutek braku arete i dobra. 6. Wnioski:
Seneka jako terapeuta.

Abstrakt

Filozofia stoicka i epikurejska powstata po podbojach Aleksandra Wielkiego
ma praktyczny charakter, nie stawia sobie za cel zbudowanie cato$ciowego syte-
mu metafizycznego, ttumaczacego rzeczywistos¢, jak miato to miejsce w filozofii
Platona (idealizm) i Arystotelesa (realizm). Nurty filozoficzne po Aleksandrze zo-

Dr hab., prof. Instytutu Humanistycznego Panstwowej Wyzszej Szkoty Zawodowej w Glogowie,
e-mail: mikolajkrasnodebski@gmail.com; ORCID: 0000-0002-3622-1185. Terapie filozoficzng
oraz Listy moralne Seneki promowatem w wystgpieniach medialnych oraz podczas zaje¢ prak-
tycznych: Jak zy¢? Filozofia jako terapia, ,Poranny tyk kawy i jajecznica na boczku”, red. Krzysztof
Arsenowicz, Polskie Radio w Chicago, USA (21.09.2014); Czy filozofia moze by¢ terapiq? ,1dee
maja konsekwencje”, red. dr Anna Mandrela, Media Narodowe (14.03.2021); prowadzi Pracownie
Terapii Filozoficznej w PWSZ w Glogowie (od 21.10.2019).
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staty skonfrontowane z pytaniem: jak zy¢? Jak zy¢ po ,wyjsciu” z polis w kosmopo-
litycznych imperiach? Jak odnaleZ¢ sie w wielosci kultur, wierzen i jezykéw? Jaka
jest natura cztowieka? Jak osiagna¢ szczescie? Jaka role spetnia w ludzkim zyciu
sprawno$¢ — cnota? Czym jest przyjemnosc i jaki nalezy mie¢ do niej stosunek?
Zaréwno Zenon z Kition, jak i Epikur wychodza z tego samego filozoficznego
punktu wyjscia. Niemal w tym samym czasie zaktadajg w Atenach swoje szkoty:
na przetomie 307/306 r. przed Chr. powstaje ,0gréd” Epikura i okoto 300 r.
,Stoia” Zenona. Zaréwno epikurejczycy, jak i stoicy swoje szkoty filozoficzne
buduja na materialistycznej antropologii. Jednak inaczej ksztattujg swoja filo-
zofie moralng, poszukujacg szczescia (eudajmonizm). Dla pierwszego szczescie
polega na zgodnej z rozumem przyjemnosci, dla drugiego na areté (sprawnos¢,
cnota). Epikur dopuszcza przyjemnos$¢, Zenon w zupetnosci ja odrzuca.
Lucjusz Anneusz Seneka (Mtodszy) zyjacy w [ po Chr. nalezy do trzeciej gene-
racji szkoty stoickiej — rzymskiego eklektyzmu, zgodnego zresztq z duchem fi-
lozofii Zenona. Zenon, w przeciwienstwie do Epikura, nie uprawiat filozofii dog-
matycznej i zamknietej na obce wpltywy, stad jej Zzywotno$c¢ i niemal niestabnaca
popularnos$¢ nie tylko w starozytnosci. Synkretyczny stoicyzm Seneki zawiera
w sobie watki epikurejskie, arystotelesowskie, a nawet platoniskie (zagadnienie
nie$miertelnos$ci duszy ludzkiej) i medioplatonskie (zagadnienie opatrznosci?,
kreacjonizmu?). Te ostatnie moze zostaty zapozyczone od Filona z Aleksandrii
i w pewnym aspekcie koresponduja z mysla chrzes$cijanska. Filozofia moralna
wychowawcy Nerona jest humanistyczna, uniwersalna i praktyczna. Zawiera
w sobie odpowiedzi na trapigce cztowieka problemy i zarazem ma wymiar tera-
peutyczny. Ten ostatni aspekt uwyraznia sie szczegoélnie w jego ostatnim dziele
(obok O zjawiskach natury i dramatu Octavia) — Listach moralnych do Lucyliu-
sza.Seneka pisze o leczeniu duszy. Lekarstwem na jej choroby ma by¢ filozofia.
Wydaje sie, ze w zwigzku z coraz wiekszym zainteresowaniem i zapotrze-
bowaniem na terapie filozoficzng warto zbadac Listy jako traktat nie tylko
moralny, ale wtasnie terapeutyczny. Rozmowy Seneki i Lucyliusza stanowig
zapis wspdlnego ich dochodzenia do prawdy, madrosci i przyjazni oraz tera-
pii duszy. Sa pieknym zapisem poszukiwania cztowieczenstwa oraz leczenia
duszy, poprzez odrzucenie tego wszystkiego, co jej nie stuzy. Seneka nie tylko

2 Lucjusz Anneusz Seneka, Listy moralne do Lucyliusza, thum. W. Kornatowski, Warszawa 2010

[na podstawie wydania PWN z 1961], dalej: Epist., 110, 1.
8 Epist, 113, 16.
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daje wskazowki Lucyliuszowi, ale rowniez sam leczy wtasng dusze, dokonuje
samooczyszczenia. Czy zatem wstuchujgc sie w rozmowe Seneki i Lucyliusza
nie mozemy oczysci¢ swojej duszy?

Stowa Kkluczowe: Lucjusz Anneusz Seneka Mtodszy, Lucyliusz Mtodszy, Listy
moralne do Lucyliusza, filozofia moralna, terapia filozoficzna.

1. Wprowadzenie: SeneKi filozofia w Listach moralnych
do Lucyliusza jako terapia — duchowe ¢wiczenie,
prowadzenie i leczenie duszy

Listy moralne do Lucyliusza powstaja w latach 62-65, czyli Lucjusz An-
neusz Seneka (Minor) pisze je przez trzy ostatnie lata swojego zycia, ktore
zakonczy samobdjcza Smiercig 19 kwietnia 65 roku *. Samobdjstwo popetnia

Seneka Mtodszy urodzit sie w 4 roku przed Chrystusem w hiszpanskiej Kordobie (rzymska
Corduba). Byt synem Seneki Starszego, zwanego Retorem; potomkiem starego ekwickiego rodu,
spokrewnionego z arystokratyczng elita 6wczesnego Rzymu. Jego matka Helvia miata duzy
wplyw na jego wychowanie, chociaz przez dtuzszy czas zajmowata sie nim jej starsza siostra,
ktdra poslubita Kajusza Galerio, p6zniejszego prefekta Egiptu (zob. O pocieszeniu matki Helvii,
[w:] L. A. Seneka, Dialogi, thum. L. Joakimowicz, Warszawa 1998, s. 405-446). Mtody Seneka
dos¢ szybko opuscit rodzinng Kordobe, zamieszkujac w Rzymie, a nastepnie w Egipcie. W roku
$mieci Oktawiana Augusta (14 r. po Chr.) osiggnat petnoletnos¢. Byt juz wéwczas cztowiekiem
wyksztatconym. Studiowat retoryke i filozofie (pod kierunkiem pitagorejczyka Sotiona, stoika
Attalosa i Papiriusza Fabiunusa) oraz parat sie okultyzmem, co miato spowodowa¢ u niego
silny rozstr6j nerwowy, ktéry nieomal zakonczyt sie jego samobojstwem. Seneka powstrzymat
sie od niego, majac na wzgledzie swojego ojca i jego cierpienie po samobdjczej $mieci syna
(Epis. 78, 2). W roku 26, po odzyskaniu zdrowia, wyjechat do Egiptu, gdzie kontynuowat studia
z zakresu religioznawstwa (kultu religijnego) i geografii. Do Rzymu powrdcit w roku 31. Praw-
dopodobnie w roku 34 otrzymat urzad kwestora, rozpoczynajac kariere polityczna. Za rzadéw
Tyberiusza (14-37 r.) zostat senatorem. Ostatnie lata jego panowania Seneka przezyt w atmos-
ferze nieufnosci i leku o wlasne zycie. Stan ten nasilit sie jeszcze bardziej za panowania Kaliguli
(37-41 r.). Filozof cieszyt sie wéwczas powszechnym uznaniem jako wybitny méweca i pisarz,
co byto powodem niecheci i by¢ moze zawisci nowego witadcy. Kaligula miat poréwnywac jego
oracje do wapna (wg relacji Swetoniusza, historyka nieprzychylnego wtadcy. Por. Zywoty ceza-
row, ttum. J. Niemirska-Pliszczynska, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk-+.6dz 1987, s. 58).
Seneka wycofat sie z zycia publicznego, rezygnujac z zawodu adwokata, po$wiecit sie filozofii,
nie ukrywajac swojej urazy do syna Germanika. Jego pozycja na cesarskim dworze nie ulegta
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filozof na skutek wyroku cesarza Nerona — swojego ucznia i wychowan-
ka. Te trzy lata byty okresem, w ktérym Seneka Mtodszy dokonywat oceny
swojego zycia w obliczu grozacego mu niebezpieczenstwa ze strony cesarza,
zmeczony intrygami trzech poprzednich wtadcéw oraz wtasnymi moralnymi
upadkami. Podsumowuje swoje zycie, tak bogate w wzloty i upadki nie tylko
polityczne, ale réwniez moralne. Podobnie jak $w. Pawet Apostot w obliczu
$mierci podejmuje sie oceny swojego zycia, piszac drugi List do Tymoteusza,
podczas drugiego pobytu w rzymskim wiezieniu okoto roku 67°. W starozyt-
nosci bowiem — w przeciwienstwie do wspdtczesnosci — dopiero na staro$¢
ludzie prébowali odpowiedziec sobie na pytanie, czy ich zycie byto szczesliwe?
Nie utozZsamiano wéwczas trwajacego przez pewien czas zadowolenia czy sa-

polepszeniu za czaséw panowania Klaudiusza (41-54 r.). Wéwczas stoik zostat wygnany na Kor-
syke za cudzotéstwo z Julig Liwig — siostra Kaliguli a siostrzenica Klaudiusza. Na wygnaniu
przebywat osiem lat, gdzie poswiecit sie gtéwnie pracy pisarskiej. Agrypina (z ktéra Seneka byt
w zazyltych stosunkach), po zaslubieniu Klaudiusza, uzyskata zgode na jego powrét do stolicy
imperium. Nadano mu wéwczas godno$¢ pretora i powierzono wychowanie Nerona (panujgcego
w latach 54-68). Jak sugeruje G. Reale, zadaniem Seneki nie byto nauczanie Nerona filozofii,
ktdérej Agrypina byta niechetna, lecz retoryki i krasomoéwstwa. W roku 50. Neron zostat zaadop-
towany przez Klaudiusza i wyznaczony na jego nastepce. Seneka, wraz z Sekstusem Afraniuszem
Burrusem — prefektem pretorian, by¢ moze zaprzyjaznionym z uczonym, stali sie najbardziej
wplywowymi ,eminencjami” cesarstwa. Filozof zajmujacy sie edukacjg Nerona pisze mu mowy
i posSwieca jego osobie dzieto De clementia (powstate w roku 55; O tagodnosci, [w:] L. A. Seneka,
Mysli (Sententiae Selectae), wybdr i thum. S. Stabryta, Warszawa 2008, s. 213-229), w ktdrym
usprawiedliwia zamordowanie przez Nerona brata Brytanika (prawdopodobnie w lutym 55 r.).
By¢ moze pobtazliwie usprawiedliwiat takze i zamordowanie Agrypiny (koniec marca 59 r.)?
W roku 58 Seneka zostat oskarzony przez Suiliusza (ktéry wczesniej byt oskarzycielem w sprawie
Julii Liwii) o zgromadzenia duzego majatku, liczacego trzysta miliondw sestercéw, zycie w zbytku
ilichwe. Wydaje sie, ze to oskarzenie nie byto bezpodstawne. Tym razem sad oczyszcza Seneke
z zarzutoéw. Okoto roku 60. filozof traci wptyw na despotycznego Nerona usuwajgc sie z dworu.
Tymczasem Neron poslubia Poppee (luty 62 r.). Seneka mégt da¢ moralne przyzwolenie na $mier¢
Oktawii, ktora zostata zamordowana w czerwcu tego samego roku. W 62 roku filozof usunat sie
z dworu cesarza. Trzy lata pdzniej otrzyma od niego wyrok $mieci i popeini samobdjstwo.
Zob. 2 Tm 4, 7-8: ,W dobrych zawodach wystgpitem, bieg ukonczytem, wiary ustrzegtem.
Na ostatek odtozono dla mnie wieniec sprawiedliwosci [...]". Zdaniem W. Chrostowskiego, po-
wstat on nieco wcze$niej w latach 61-62, kiedy Apostot liczyt 55 lat. Wieniec ,sprawiedliwosci”
rodzi skojarzenie z wiencem laurowym, ktéry sportowcy otrzymywali za wygrang — pokonanie
wiasnych stabosci i przeciwnikéw. Por. W. Chrostowski, Miedzy Synagogq a Kosciotem. Dzieje
sw. Pawta, Krakow-Zabki 2015, s. 476-477.



M. Krasnodebski, Filozoficzne rozmowy... 141

tysfakcji ze szczes$ciem. Samo szczeScie postrzegano przez pryzmat moralnych
dokonan i areté, a nie uczuc i przyjemnosci®.

Zycie Seneki jest przykladem zmiennego losu, intryg i koterii, jakie miaty
miejsce na cesarskim dworze za panowania czterech cesarzy: Tyberiusza,
Kaliguli, Klaudiusza i Nerona. Oskarzano go o rozwigzto$¢i cudzotéstwo?’, nie-
uczciwe wzbogacenie sie, a nawet o lichwe 8 Nie mozna wykluczy¢, ze w imie
,2mniejszego zta” filozof zaaprobowat wyrok $mier¢ Oktawii, Zony Nerona,
wydany przez jej meza, czego nie mozna usprawiedliwi¢ z moralnego punktu
widzenia. Przypadek Seneki jest bardziej psychologicznie i moralnie skom-
plikowany niz losy Petroniusza, ozywione w Sienkiewiczowskim Quo vadis.
Zycie arystokraty powigzanego z dworem nie tylko byto zwigzane z przywi-
lejami, ale rowniez z lekiem o wtasne Zycie, rodzine i stan posiadania oraz
ewentualnymi moralnymi kompromisami, polegajacymi na akceptacji zta.

¢ Szerzej omawia ten problem Wtadystaw Tatarkiewicz w swoim traktacie O szczesciu (Warsza-
wa 1965).

7 Stanistaw Stabryta pisze nawet o Seneki ,pederastycznych sktonnosciach, ktéorymi rzekomo
miat nawet zarazi¢ mtodego Nerona”. Por. Przedmowa, [w:] L. A. Seneka, Mysli, dz. cyt., s. 10.
Seneka mdgt przyjmowac tapéwki od arystokratdw, skazywanych przez Nerona na $mier¢ w za-
mian za protekcje u cesarza. Ponadto miat pozycza¢ duze sumy na wysoki procent, trudnigc sie
lichwa. W De vita beata (O zyciu szczesliwym, [w:] L. A. Seneka, Dialogi, dz. cyt., s. 157-202)
podejmuje sie swojej obrony, argumentujac, ze filozof moze posiada¢ majatek, nie musi by¢
osobg uboga. Filozof jako zaufany Nerona w przeciagu czterech lat miat zgromadzi¢ majatek,
liczacy 300 000 000 sestercow. Nalezy dodac, ze suma ta to 3 miliondw areuséw (jeden aureus
to 100 sestercow). Aureus wazyt 7,78 lub 7,79 g ztota (Neron zubozyt monete do 7,28 g tego
kruszcu). Zatem 6w majatek Seneki mozna oszacowac¢ na 21 840 kg ztota, czyli 5 606 000 400 zt
(kurs zdn. 9.06.2022). Oczywiscie moc nabywcza pienigdza w czasach Seneki byta zupetnie inna
niz obecnie. Na podstawie opracowania z Muzeum Archeologicznego Quintana w Kiinzing, leza-
cego narzymskim limes, szacuje sie, ze w [ w. po Chr. koszty utrzymania wynosity: pie¢ kg chleba
— 1 sestercja; positek — 2 sestercje; wot — 800; zbroja wraz z odzieza legionisty — 220; ka-
mienny nagrobek — 12 tys.; dom — 130 tys. sestercow. Roczne zarobki szacuje sie nastepujgco:
robotnik — 1500; poczatkujacy legionista, stuzacy w oddziatach pomocniczych — 1000; oficer
legionista — 40 tys.; urzednik — 200 tys.; senator — milion sestercéw (por. E. Bayer-Niemeier,
Musem Quintana — Lehrerhandreichung Rémerabteilung. Archdologie in Kiinzing, Straubing 2007,
s. 20). Biorac pod uwage site nabywcza 6wczesnej waluty w stosunku do obecnej, suma ta wy-
daje sie relatywnie bardzo duza, tym bardziej ze Seneka w swoich pracach pietnuje nadmierne
bogacenie sie. Ocene moralng tego fakty moze tagodzi¢ sugestia Stanistawa Stabryta, Ze znaczg
czes$¢ majatku filozofa zostata wykorzystana do odbudowy Rzymu po jego pozarze w roku 64
(por. Przedmowa, dz. cyt., s. 10).



142 Paideia IouSsia Nr5/2023

Juz starozytni historycy spierali sie, na ile Seneka byt uwiktany w patacowe
intrygi, a na ile nie miat na nie wyptywu, bedac jedynie biernym obserwa-
torem. Jak bardzo skomplikowana jest ocena osoby filozofa, Swiadczy fakt,
ze sami Rzymianie zyjacy w [ i [l wieku nie postrzegali Seneki jednoznacznie
(Kasjusz Dion, Tacyt, Swetoniusz, Fronton, Aulus Gelliusz, Kwintylian). Ich
opinie na temat Seneki ewaluowaty od uwielbienia do wzgardy°. Zastanawia,
dlaczego Seneki nie cytuje Marek Aureliusz w swoich Rozmyslaniach? Czy jest
to wyraz dezaprobaty dla zycia wychowawcy Nerona?

To wtasnie lek, porazki i sukcesy stanowig tto jego bogatej twdrczosci,
szczegOlnie, jak wydaje sie, Listow, zamykajacych jego Zycie. To w nich odnaj-
dujemy najbardziej szczery obraz samego Seneki, opisujacego swoje moralne
rozterki i watpliwosci. Mozna je odda¢ stowami jego samego: errare humanum
est — btadzic jest [rzecza] ludzka. Listy sa forma ,spowiedzi” filozofa, ktory
zgodnie ze wskazaniem Marka Tulliusza Cycerona a moze jeszcze bardziej
pitagorejczyka Kwintusa Sekstiusa dokonuje wtasnego rachunku sumienia *.
Seneki ,spowiedz” ma charakter terapeutyczny i zarazem paidetyczny — wy-
chowawczy, przestrzegajacy mtodszego Lucyliusza przed wtasnymi btedami,
ktorych nie nalezy powtoérzac. Lepiej jest bowiem uczy¢ sie na cudzych bte-
dach niz na wtasnych, jak gtosi przystowie. Poradnictwo Seneki ma elitarny
charakter. Przestrzega w nim filozof przed rozwigzaniami konformistycznymi
i schlebiajgcymi upodobaniom tzw. pospolstwa .

Rzymski stoik poszukuje w niej swojego cztowieczenstwa, a nie tylko
rozgrzeszenia. Jak podkres$la Fryderyk Copleston, Seneka byt oskarzany o nie-
konsekwencje i hipokryzje. Uswiadomit sobie, na czym polega iluzorycznos¢
wtadzy, bogactwa, rozkoszy. Brytyjski historyk filozofii pisze, Ze zycie Seneki
to takze upadki moralne, ze [ ...] jego znajomos¢ sity pokusy i upadku, do kt6-
rych moze doprowadzi¢ chciwo$¢, ambicja i Zgdza — w pewnym stopniu by¢
moze plyneta z osobistego doswiadczenia, lecz daleko bardziej z obserwacji

° ].Pigon, Od uwielbienia do wzgardy: Seneka w oczach Rzymian (do potowy Il wieku), ,Meander”

64-67 (2009-2012), s. 83-100.

Por. Lucjusz Anneusz Seneka, O gniewie, [w:] Dialogi, dz. cyt., 111, 36 (s. 342-343); Epist., 97.
Por.réwniez G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 4, ttum. E. I. Zielinski, Lublin 1999, s.109-110.
1t Epist., 94, 52.

10
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innych — uzycza mocy jego pidraijego moralnym napomnieniom. Niezaleznie
od wszelkiej retoryki, Seneka wiedziat, o czym mowi” 12,

Celem niniejszego artykutu jest przeanalizowanie Listéow moralnych nie tylko
jako traktatu moralnego (fragmentami moze nawet moralizatorskiego) i pedago-
gicznego (paideia) 3, ale wtasnie jako terapeutycznego w rozumieniu terapii filo-
zoficznej, wypracowanej przez starozytnych filozofow i autoréw wspotczesnych.

Chciatbym pokaza¢, ze ich lektura leczy dusze, zgodnie z zatozeniami sto-
icyzmu i epikureizmu. Sam Seneka oraz Epikur ™ i Epiktet > uznali bowiem,
ze celem filozofii jest przede wszystkim uleczenie duszy cztowieka. Przesledze-
nie wiasnych i cudzych btedéw ' pozwala na poznanie samego siebie (gnothi
se auton) i w konsekwencji prowadzi do przemiany moralnej, zmiany sposobu
mys$lenia i postepowania (metanoia) oraz panowania nad sobg i niezaleznosci
(autarkia), czyli stoickiego ideatu medrca, zaczerpnietego jeszcze z filozofii
moralnej Sokratesa '’.

Pomimo licznych przyczynkéw na temat terapeutycznego znaczenia Listow,
ktore znajdujemy u réznych autoréw, wydaje sie, ze nie doczekaty sie one ca-
toSciowego opracowania jako traktat z zakresu terapii filozoficznej. Wyjatek
stanowi monografia Giovanni Realego La filosofia di Seneca com terapia dei
mali dell’anima, do ktdrej odnosze sie w niniejszym tekscie. Niebywatg zastuga
tego autora jest przedstawienie filozofii i terapii Seneki w szerszym aspekcie

12 F. Copleston, Historia filozofii, t. 1, Grecja i Rzym, ttum, H. Bednarek, Warszawa 1998, s. 484.
13 Zob. I. Btaszczyk, Lucjusz Anneusz Seneka — mistrz stowa, nauczyciel zycia przysztych pokolen,
»Roczniki Pedagogiczne” t. 8/44, nr 1 (2016), s. 78-104; taze, Seneka o wychowaniu w rodzinie
rzymskiej, Bydgoszcz 2003; . Kurek, Paideia rzymska. Model formowania cztowieka w mysli Seneki,
Epikteta i Marka Aureliusza, Warszawa 2016; S. Sztobryn, Stoicka refleksja nad wychowaniem.
Zarys problematyki, [w:] Pedagogika i edukacja wobec nowych wspélnot i réznic w jednoczqcej sie
Europie, red. E. Malecka, B. Sliwerski, Krakéw 2002, s. 591-609.

1 Filozofia, ktora nie leczy ran duszy, nie jest filozofia". Cytat ten, wedtug Voelke, brzmi: ,dla epi-
kurejczykow filozofia posiada funkcje terapeutyczne i ta funkcja jest najwazniejsza. Filozofia,
ktdra nie leczy dusz, jest bowiem filozofig fatszywa, a doktadnie méwigc »pusta«”. A. J. Voelke,
La philosophie comme thérapie de I'dme, Fribourg 1993, s. 36.

15 Czczy jest wywdd filozofa, jezeli sie nie przyczynia do uleczenia choroby duszy”. Epiktet, Diatryby,
thum. L. Joachimowicz, Warszawa 1961, 111, 21, 4-6.

16 7Zreszta przyznam sie nie tylko po to, by$ sam odnidst korzysci, lecz tez zeby$ byt pozyteczny

dla mnie. Albowiem bardzo wiele pomozemy sobie nawzajem”. Epist., 6, 7.

7M. Krasnodebski, Zarys dziejow ateriskiej historii wychowania. Paideia od Sokratesa do Zenona,

Warszawa 2011.
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filozoficznym, do ktérego nalezy takze filozofia platoriska i medioplatoniska,
szczegllnie Filon z Aleksandrii. Wtoski historyk filozofii postuluje podjecie
badan dotyczacych wptywu Filona na Seneke, piszac, ze mozliwy byt nawet
bezposredni kontakt tych uczonych. Jego zdaniem, nie spotkali sie oni podczas
pobytu Seneki w Aleksandrii, ale w Rzymie, w ktorym przebywali w tym sa-
mym czasie przez okoto péttora roku 8. Reale okresla filozofie Seneki mianem
neostoicyzmu '°. Pomimo ewidentnej wartosci jego pracy, chyba nie uwyraznia
on niekonsekwencji filozofa z Kordoby na ptaszczyZnie jego rozumienia natury
cztowieka i nie wskazuje na filozoficzne problemy z tym zwigzane...

2. Listy — rzeczywista czy fikcyjna korespondencja?

Listy moralne sktadaja sie z 124 pism utoZzonych w dwudziestu ksiegach oraz
fragmentu ksiegi dwudziestej drugiej. Ich adresatem jest Lucyliusz. Nie byt on po-
stacig wyimaginowang, lecz autentyczng — rzymskim urzednikiem, przeciwko
ktoremu toczyto sie postepowanie sgdowe ?°. Lucyliusz Mtodszy byt prokonsulem
w Alpach, Epirze, Macedonii i Afryce. W latach 63-64 byt zarzadca Sycylii, auto-
rem utworu literackiego Etna. Pisat utwory literackie o tematyce filozoficznej .

Jak zauwaza Leon Joachimowicz: ,Gelliusz (Noct. Att. XII 2) przytacza lite-
rackie poglady Seneki z ksiegi dwudziestej drugiej, stad wniosek, Ze pierwotnie
zbidr ten musiat by¢ bardziej obszerny. Jest rzecza bardzo mozliwa, Ze pierwszy
zalazek obszernej kolekcji stanowity rzeczywiste listy do Lucyliusza, w praw-
dziwym tego stowa znaczeniu, jakich najlepsze wzory przekazata nam starozyt-
nos$¢, a dopiero z biegiem czasu wokot tego trzonu narastata kolekcja fikcyjnych
odpowiedzi na fikcyjne pytania. Na fikcyjny charakter korespondencji zdaje sie
wskazywac ta okoliczno$¢, ze brak w niej informacji, jakie spotyka sie w listach
rzeczywistych, a obfituje w nie wcale nie tak odlegta w czasie korespondencja
Cycerona i Pliniusza Mtodszego. Ponadto, kazdy prawie list jest rozwinieciem

18 G.Reale, Lafilosofia di Seneca com terapia dei mali dell'anima, Milano 2008 (VI edizione),s. 163-164.

19 Tamze, s. 18,112, 164-166,

20 Epist., 24.

211, Delatte, Lucilius, 'ami de Sénéque, ,Etudes classiques” 4/1935, s. 367-385, 546-590; A. Guil-
lemin, Sénéque, directeur d’dmes, ,Revue des études latines”, 30/1952, s. 202-219; 31/1953,
s.215-234; 32/1954, s. 250-274.
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jakiejs$ jednej tezy moralnej, jest rodzajem kazania czy egzorty, i nie tylko swa
trescia i jej uktadem, lecz takze objeto$cig stanowi osobne i zamkniete w sobie
studium na dobrany temat filozoficzny, przebrany w forme listu do przyjacie-
la, bardzo zreszta dobrze dobrang, poniewaz pozwala tym na swobodniejsze
i bezposrednie wypowiedzenie filozoficznych pogladéw, a jednocze$nie
na prawdziwsze i barwniejsze zobrazowanie nastrojow autora i jego stosun-
ku do $wiata. W sumie jest to jeden wielki podrecznik etyki. Ze zbiér ten byt
przeznaczony do publikacji, o tym zapewnia Seneka w li$cie 21, dajgc wyraznie
do zrozumienia, Ze i sam przez to zdobedzie stawe, i imie przyjaciela rozstawi
u potomnosci [...]. Seneka miat jednak przy tym na oku nie tylko dobro wtasne
i przyjaciela, ale mysla ogarniat szersze horyzonty, chciat tg drogg stuzy¢ nauka
i rada nie tylko ludziom wspétczesnym, lecz takze potomnym. [...] Powstate
w ostatnich latach zycia listy Seneki nacechowane s3 majestatyczna potega i doj-
rzato$cia, zawierajg bogactwo i gtebie mysli — owoc dtugoletnich doswiadczen
i przemyslen. Sg najdoskonalszym dzietem i ukoronowaniem jego filozoficznych
nauk. One zjednaty Senece najwieksze uznanie i nieSmiertelnos¢ imienia. Z nimi
powszechnie kojarzy sie w naszym umysle jego postac. Przez dtugie stulecia
sq listy ksiega madrosci zycia, przepojong goragcym entuzjazmem dla szlachet-
nych i wzniostych idei moralnej wielko$ci i piekna, ich za$ autor — przyjacie-
lem, doradcg i wychowawca cztowieka” %2 Joachimowicz stoi na stanowisku,
ze pierwsze listy stanowily faktyczna korespondencje, p6zniejsze za$ byty
raczej ,wyktadami” Seneki. Jego zdaniem, za tym rozumowaniem przemawia
strukturai objetos¢ listdw, ktére poczatkowo sg krotkie i bardziej dynamiczne,
jak przystato na listy przyjaciot, nastepnie zas staja sie rozbudowanymi wypo-
wiedziami dotyczacymi filozofii, etyki a nawet siedmiu sztuk wyzwolonych %,

Przeciwnie, historyk Pierre Grimal utrzymuje, Ze korespondencja powsta-
wata cyklicznie, opracowuje tez jej przypuszczalng chronologie 2. Przyjmuje,
ze Listy stanowig ,,co$ w rodzaju dziennika filozofa”, a ,porzadek, w jakim listy
zostaty opublikowane, musiat by¢ tym, w jakim powstawaty”. Zatem ich uktad
to porzadek chronologiczny, a nie logiczny. Przypuszcza on, ze czas dostarczenia
listu (Iub listéw, gdyz nie jest wykluczone, Ze Seneka wysytat ich kilka na raz?®)

22 L.Joachimowicz, Seneka, [w:] Lucjusz Anneusz Seneka, Dialogi, dz. cyt., s. 71-73.

3 Epist., 88.
2 P.Grimal, Seneka, ttum. . R. Kaczynski, Warszawa 1994, s. 153-162, 377-386.
% Epist, 19,1; 117, 1.
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droga morska, bedaca najszybsza w miesiacach letnich, z Rzymu do Syrakuz
i z powrotem magt trwac okoto 7 dni. W miesigcach zimowych, kiedy prze-
mieszczano sie droga ladowa — 15 dni. Srednio wiec to 11 dni, co daje 1364 dni
(dla 124 listow), czyli trzy lata i dziewie¢ miesiecy. Dystans pomiedzy tymi
miastami wynosi blisko 900 km. Nalezy jednak wzig¢ pod uwage, Ze zaréwno
Seneka, jak i Lucyliusz przemieszczali sie po Italii, a zatem dystans pomiedzy
nimi sie zmniejszat. Ponadto nie mozna wykluczy¢, Ze niekiedy Seneka nie czekat
na powro6t postanca i pisat kolejny list, nie majac jeszcze odpowiedzi od adresata
(np. listy od 72 do 75).

W korespondencji Seneka odnotowuje wiele wydarzen, co potwierdza sta-
nowisko Grimala, np.:

— pozary Rzymu i Lyonu, listy 86 i 91 — 18-27 lipca 64 r. i poczatek

sierpnia 64 r;;

— zaraza (,goraczka”) w Rzymie, list 104 — potowa wrze$nia 64 r;

— niebezpieczenstwo procesu Lucyliusza, list 24 — luty 63 r;;

— przybycie floty aleksandryjskiej, zasilajgcej Italie w zboze, list 77
— ok. 15 kwietnia 64 r;

— igrzyska (Ludi Victoriae Caesaris) oraz Swieta (Saturnalia), listy 7 i 18
— 20-30lipca 62 1.1 17 grudnia 62 r;

— pobyt Seneki w Kampanii, Pompejach i Neapolu, listy 49, 70, 76
— po kwietniu 64;

— zmiany por roku i zwigzane z tym zjawiska przyrodnicze (uschniete
platany, poczatek wiosny, wzburzone morze, btota w Neapolu, dojrzate
winogrona, krotsze dni, listy: 12, 23,57, 104, 122) — od pazdziernika
62 do poczatku listopada 64 r.

Czy 124 listy, ktérymi obecnie dysponujemy, stanowia cata korespondencje?
Raczej nie. Najprawdopodobniej Listy moralne zostaty opublikowane jeszcze
za zycia i by¢ moze przez niego ocenzurowane, co jest zrozumiate w zwigzku
z pozycja Seneki na dworze Nerona i, jak mozemy sie domysli¢, problemami
procesowymi Lucyliusza. Przywotane w korespondencji wydarzenia, stanowig
jej tto, nie s3 wymyslone lub celowo przywotane ,dla potrzeb sprawy, co wy-
jasnia w czesci brak harmonii pomiedzy listami, ktére zawsze zalezg w jakim$
stopniu od stuzacych celom Seneki przypadkowym wydarzeniom. Czy mozna
na serio przypuszczac, ze Seneka wymyslit sobie przybycie filozofa Serapiona
do miasta, w ktérym przebywa Lucyliusz (list 40), wyktad, ktéry tam wygtosit,
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i cechy jego wymowy? Podobnie, kiedy Seneka czyni aluzje do Smierci ktdregos
ze swoich przyjaciét lub tez do pozaru Lyonu, to nie stwarza przeciez faktow,
lecz sie im podporzadkowuje”?®. Grimal przekonuje, ze w zbiorze listow nie ma
falsyfikatow oraz ze nie wszystkie listy zostaty w nim zamieszczone.

Zatem wszystkie listy Seneki sg autentyczne. Prawdopodobnie zostaty
usuniete listy z lata 62 (co moze wyjasnia¢, dlaczego nie ma wzmianki o trze-
sieniu ziemi w Pompejach) i poszczeg6lne z roku 63 i lata 64 (wéwczas Neron
spalit Rzym). W ten spos6b mozna wyttumaczy¢ przemilczenia i pominiecia
pewnych historycznych wydarzen.

Seneka nie tylko przekazuje adresatowi listow pewne wskazdéwki, ale Lu-
cyliusz odnosi sie do nich, co rowniez zostato odnotowane w odpowiedziach,
tj. kolejnych listach filozofa. Wyraznie mamy do czynienia z zywa i autentyczng
wymiang korespondencji. Lucyliusz polemizuje z Seneka, niekiedy nawet wska-
zujac, Ze jego rady nie sg zgodne z duchem filozofii stoickiej, ktorej filozof jest
przeciez przedstawicielem. Dlatego Pierre Grimal pisze, ze korespondencja ,nie
jest[...] wbrew pozorom jedynie lekcjq udzielong przez nauczyciela uczniowi,
ale takze droga rozwoju medrca. Jest w tym samym stopniu wewnetrznym
dialogiem Seneki, co dialogiem prowadzonym z Lucyliuszem”#’. Seneka pisze
do Lucyliusza: ,Alez jak pragne wszystko ci przekazac i ciesze sie, ze w dzie-
dzinie niniejszej ucze sie czego$ wtasnie po to, by nauczac¢ innych” %. Jest to
wtasnie terapia filozoficzna.

3. Filozofia jako lekarstwo duszy
— ksztaltowanie sie problematyki

Nie tylko filozofia stoicka i epikurejska posiadajg walory terapeutyczne .
0 ich zastosowaniu na tym polu napisano wiele prac, wskazujac, Ze starozytna
filozofia praktyczna posiadata takze wymiar ¢wiczenia duchowego (askesis),

26 P. Grimal, Seneka, dz. cyt., s. 378.
27 Tamze, s. 160.

8 Epist., 6, 4.

2 Mozna wymieni¢ tu m.in. dialog Zopyros Fedona, Diatryby i Encheiridion Epikteta, Rozmyslania

Marka Aureliusza oraz O pocieszeniach filozofii Boecjusza.
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czyli duchowej terapii, o czym pisze Pierre Hadot *°. Z kolei Ilsetraut Hadot
wskazuje, Ze dzieto Seneki posiada wyjatkowe znaczenie i nieoceniong warto$¢
terapeutyczng, bedac prowadzeniem duszy (die Seelenleitung) i jej leczeniem
(die Seeleheilung). Prowadzenie i leczenie duszy 3!, o ktorych pisze Seneka, zda-
niem . Hadot, polega na skonfrontowaniu cztowieka z pytaniami i problemami
egzystencjalnymi, przed ktérymi wciaz on stoi, czyli na wewnetrznym dialogu,
ktory cztowiek prowadzi z wtasng dusza. Dialog 6w ma charakter terapeutyczny.
Leczy i prowadzi cztowieka do szcze$cia, poprzez odkrywanie prawdy o $wiecie
i nim samym, umozliwia ,poznanie samego siebie”. A czy szczeScie nie polega
wiasnie na odrzuceniu tego wszystkiego, co wewnetrznie zniewala cztowieka
ijest zrédtem jego wad?

W hellenistycznym i rzymskim $wiecie przygasty osiggniecia umystowe
Akademii Platona i Likejonu Arystotelesa, filozofia ewoluowata w kierunku
filozofii praktycznej, zainspirowana sokratejska sztuka zycia, poszukujaca
odpowiedzi na pytanie: Jak zy¢? Filozofia hellenistyczna i rzymska powstata
na gruncie odpowiedzi na to pytanie, miata charakter synkretyczny i praktyczny.
Podejmie rowniez probe skonfrontowania poszukujgcego cztowieka z proble-
matyka Smierci i umierania. Prymarnym zadaniem cztowieka jest ,poznanie
samego siebie”, opanowanie wtasnych pozadan i namietnosci, rozmowa ,ze soba
samym” 3 oraz przygotowanie sie do $mierci (meditatio mortis), odrzucenie
ztudnych pozadan i namietno$ci, pogodzenie sie zlosem, a nawet zmierzenie sie
7z Zyciowymi przeciwnosciami oraz cierpieniem i lekiem.

Ma ona charakter duchowej terapii, ¢wiczenia duchowego, na co dopiero
w wieku XX zwrocit uwage francuski filolog Pierre Hadot. Zapoczatkowana
przez Hadota i innych badaczy idea filozofii hellenistycznej i rzymskiej jako
duchowego ¢wiczenia i terapii znajdzie nasladowcow i zwolennikéw w Europie
zachodniej?® i w USA. Na poczatku lat 80. Gerd B. Achenbach w Niemczech po-

80 P.Hadot, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, thum. P. Domariski, Warszawa 1992; tenze, Czym jest

filozofia starozytna?, thum. P. Domanski, Warszawa 2001; tenze, Twierdza wewnetrzna. Wpro-
wadzenie do ,Rozmyslan” Marka Aureliusza, ttum. P. Domanski, Kety 2004.
81 1.Hadot, Seneca und die griechisch-romische Tradition der Seelenleitung, Berlin 1969,s.7-8197-178.
82 P. Hadot, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, dz.cyt., s. 30-41.
3 Filozoficzny coaching w wersji stoickiej cieszy sie stosunkowo duzym zainteresowaniem. Wérod
najnowszych niemieckich publikacji (w tym tlumaczen na jezyk niemiecki) mozna wymieni¢:
M.].van Natta, Stoizismus. Das besondere Buch fiir den Angehenden Stoiker; ]. Salzgeber, Das kleine
Hadbuch des Stoizismus. Zeitlose Betrachtungen, um Stdrke, Selbstvetrauen und Ruhe zu erlangen;
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wotuje sformalizowang instytucje, zajmujaca sie terapig filozoficzng Gesellschaft
fiir Philosophische Praxis (GPP) 3%, Wspomniany Giovanni Reale jest rowniez
autorem pracy poswieconej terapii filozoficznej *. Nalezy jeszcze wspomniec¢
o dorobku André-Jean’a Voelke, ktory réwniez ma duze osiagniecia na polu
badan antycznej terapii filozoficznej *.

W ostatnich latach zainteresowanie terapia filozoficzna mozna zaobser-
wowac w Europie srodkowej, np. na Stowacji (Wydziat Filozofii Uniwersy-
tetu w Trnavie *’). W Polsce (poza aktywnymi $rodowiskami Uniwersytetu
Opolskiego i Uniwersytetu Slaskiego) jednym z lideréw terapii filozoficznej
jest dr filozofii (absolwentka UKSW) i filmowiec Urszula Wolska *® — autorka
licznych i nowotarskich prac z tej dziedziny oraz twoérczyni Gabinetu Terapii
Filozoficznej w Warszawie *. Wyjatkowo$¢ propozycji Wolskiej polega na tym,
ze czerpie ona z filozofii realistycznej i klasycznej, krytycznie odnoszac sie
do niektérych nurtow filozofii wspétczesnej, w tym do postmodernizmu, ma-
terializmu, marksizmu kulturowego i naturalizmu. Idea terapii filozoficznej
cieszy sie zainteresowaniem nie tylko wér6d akademikéw, ale takze twérczych
nauczycieli szkdt Srednich, przyktadem czego jest mgr Aneta Szlama — na-

D. Robertson, Stoizismus und die Kunst, Gliicklich zu sein. Alte Weisheiten fiir moderne Herausforde-
rungen, thum. K. Brémer, Miinchen 2020; N. Lahmer, Der echte heisse Scheiss von Seneca. Was man
Ihnen iiber Erfolg, Gliick und Ruhe verschweigt oraz nowe przektady Marka Aureliusza i Epikteta
— Mark Aurel, Selbst — Betrachtungen in einer neutibersetzung von G. Hays; Mark Aurel, Selbst
— Betrachtungen. Die Kommentierte Edition von R. Waterfield; Epiktet, Uber die Kunst der inneren
Freiheit. Alte Weisheiten fiir ein Leben nach der Stoa, red. A. A. Long.

3 https://www.g-pp.de/de/index.asp [dostep z dn. 6.08.2022].

% G. Reale, Saggezza antica. Terapia per i mali dell'nono d’oggi, Milano 1993. W pracy tej autor,

podobnie jak U. Wolska, dokonuje diagnozy kultury wspétczesnej, wskazujac na zagrozenia,

ktdre z niej ptyna dla tozsamosci i integralnego rozwoju cztowieka.

36

Voelke A.]., La philosophie comme thérapie de I'dme, dz. cyt. 70-71.
87 Filozofia jako terapia. Dejinné koncepty (Acta Philosophica Tyrnaviensia, t. 16), red. naukowa
A. Démuth, R. A. Slavkovsky, Trnava 2009.

8 Zob. U. Wolska, Cztowiek rzecz czy osoba? Filozoficzne ujecie cztowieka jako osoby terapiq dla za-
gubionych w ptynnej ponowoczesnosci, Warszawa-Radzymin 2017, taze, Terapia filozoficzna.
0d umitowania mqdrosci do dobrego i spetnionego zycia, t. 1-4, Warszawa 2019-2020; M. Kra-
snodebski, Terapia filozoficzna w teorii i praktyce Urszuli Wolskiej, ,Paideia” 2/2020, s. 195-210.

3 http://gabinetfilozoficzny.com [dostep z dn. 11.06.2022].
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uczycielka etyki w Spotecznej Szkole Podstawowej im. Rady Europy w Lubinie
i autorka ksigzki o terapii filozoficznej u Marka Aureliusza i Epikteta .

3. Areté jako lekarstwo duszy

Omnis vita supplicium est — cate zycie jest jedng meka, jak pisze Seneka *!.
Filozofia zatem staje sie praktyczng dyscyplina (praxis), leczaca dusze cztowie-
ka. Kluczem za$ do terapii jest aretologia. Starozytni (juz od Homera) studiujac
aretologie wypracowali katalog sprawnosci i cndét oraz wad i utomnosci, ktére
zasadniczo mozna zestawi¢ w odpowiadajace sobie przeciwnosci. Poznanie ich
pozwala wiasnie naleczenie duszy, ktére polega na wypracowaniu pierwszych
i wyeliminowaniu wad i utomnosci z Zycia cztowieka.

Stefan Kunowski podkres$la role spotkania (die Begegnung) w zyciu cztowie-
ka. Spotkanie z drugim cztowiekiem, determinuje bowiem ludzki los. Tak wta-
$nie byto i w przypadku Sokratesa. W swigtyni Apollina w Delfach — bedace;j
jednym z najwazniejszych osSrodkéw sakralnych starozytnego Swiata — Sokra-
tes odkryt napis na jej architrawie, gtoszacy, ze ma pozna¢ samego siebie. Miat
rowniez ustysze¢ od Chajrefona, ze wedtug wieszczki Pytii, jest najmadrzejszym
z Grekow i wobec tego winien nauczac innych, zajac¢ sie ich ,duszpasterstwem?”,
czyli ich rozwojem duchowym, pielegnacja ich dusz. W ten sposob zostat oj-
cem europejskiej etyki oraz pedagogiki (metoda majeutyczna i elenktyczna).
Celem Sokratesa jest wyksztatcenie i uprawa duszy, odkrycie w niej ,,uSpionego
dobra — cnoty”. Istotg sokratejskiej ,stuzby bozej” jest osiggniecie duchowe;j
sprawnosci przez cztowieka. Cnote, wedtug Sokratesa, nalezy odkry¢, gdyz jest
ona wrodzona i ma charakter intelektualny. Twierdzi, ze wystarczy wiedzie,
czym, co$ jest, by wtasciwie postepowac (intelektualizm moralny). Wiedza jest
przeciwienstwem ignorancji, ktorej nalezy unikac.

W ten oto sposob Atenczyk dokonuje przewrotu w tradycyjnej skali wartosci.
Tradycyjne wartosci greckie wigzaty sie bowiem gtéwnie z ciatem. Zaliczano
do nich: zycie, zdrowie, tezyzne fizyczng, piekno fizyczne, a takze dobra ze-
whnetrzne, jak: bogactwo, stawa, wiadza i inne. Tymczasem wyrazne przyznanie

A, Szlama, Terapeutyczne aspekty filozofii stoickiej w ,,Rozmyslaniach” Marka Aureliusza i ,Dia-

trybach” Epikteta z Hierapolis, Warszawa 2021.

0 pocieszeniu do Polibiusza, [w:] L. A. Seneka, Mysli (Sententiae Selectae), dz. cyt. 9,6.
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duszy hierarchicznej wyzszosci w stosunku do ciata oraz utozsamienie ,praw-
dziwego cztowieka” z duszg, a nie z ciatem, wigzato sie z zaproponowaniem
nowej hierarchii débr (lub méwiac jezykiem I. Kanta — hierarchii wartosci),
w ktorej najwazniejsze sg warto$ci duchowe i intelektualne (moralne). Szcze-
golnie cenna jest wiedza, gdyz ona obejmuje i faczy w sobie poniekad wszystkie
inne wartos$ci *2. Najwiekszym dobrem cztowieka jest ,panowanie nad sobg”
(enkrateia) **. Enkrateia to ,panowanie nad sobg” w stanach przyjemnosci
i bolu, w trudnos$ciach, w naporze impulséw i namietnosci. Jest to zatem pa-
nowaniem nad ,zwierzecg” naturg cztowieka *%. Stanowi to istote wolnosci
cztowieka — eleutheria. Cztowiek ja posiadajgcy panuje nad wtasnym ciatem
i instynktami*>. Wolno$¢ bowiem ujmowana przez Grekow nie polegata na tym,
ze cztowiek moze robi¢, co mu sie podoba, ale przeciwnie, na wyborze dobra
i prawdy. Ludzka wolno$¢ nie wyraza sie bowiem w wyborze zta. Z terminow:
enkrateia i eleutheria Sokrates wyprowadza pojecie autarkii*®, czyli autonomii
cnoty i cztowieka cnotliwego. Pojecie autarkii charakteryzuja dwa aspekty: nie-
zalezno$¢ w stosunku do potrzeb i podniet fizycznych, dzieki kontroli ze strony
rozumu (psyche) i to, ze sam rozum wystarcza do osiggniecia szczes$cia. Stanie sie
ono zadaniem medrca — filozofa. ,Panowanie nad sobg” nie jest oddzielng cno-
tg, ale podstawg wszelkich cnot. Posiadajgcy je cztowiek, posiada wewnetrzne
prawo, daimonion*’, umiar i stato$¢. Nabycie tych cech wymaga wyrzeczenia
i trudu, poniewaz ,[...] bogowie nie udzielajg Smiertelnym prawdziwych débr
bez trudu i uczciwego wysitku” *8. Sokratesa nalezy uznac nie tylko za ojca
normatywnej etyki, ale takze jednego z pierwszych terapeutow duszy, chociaz
odkrycie duszy i areté jest o wiele wcze$niejsze (Homer, orfizm).

2 Platon, Eutydem, thum. W. Witwicki, Warszawa 1993, 281 d-e.

#  G. Reale, Stownik oraz skorowidz, [w:] Historia filozofii starozytnej, t. 5, thum. E. I. Zielinski, Lu-

blin 2002, s. 72; Epist., 18, 14; 20, 1-2; 38, 5 i inne.
# W mitologii greckiej cechy te uosabia miedzy innymi Herkules, ktory po zabojstwie swojej rodziny
podjat sie stynnych dwunastu prac. Wykonanie tych zadan miato charakter pokuty. ,Pokuta” miata
na celu poskromienie i wyleczenie jego ,zwierzecej” natury. Por. Z. Kubiak, Mitologia Grekéw
i Rzymian, Krakéw 2013, s. 525-527, 529-558.
5 Platon, Gorgiasz, ttum. P. Siwek, Warszawa 1991, 491 a-b.

% G. Reale, Stownik oraz skorowidz, dz. cyt., s. 37.

*7 Tamze, s. 50.

8 W.Jaeger, Paideia, tum. M. Plezia, t. 2., Warszawa 1964, s. 101-102.
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Z kolei Platon w swoim Paristwie ,panowanie nad soba” utozsamia ze spra-
wiedliwoscig, ktéra rozumie jako zgodnos¢ czynoéw cztowieka z prawem, jakie
odnajduje on sam w sobie *. Areté nabiera u niego wymiaru prawniczego.
Cztowiek winien podporzadkowac sie — zgodnie z mitem o synach ziemi — zde-
terminowanej i hierarchicznej wizji duszy. Platon przyjmuje, ze w ludzkich
duszach znajdujg sie rézne domieszki: ztoto, srebro lub zelazo >, determinujgce
funkcje 0os6b w idealnym panstwie. Dusze wtadcow-filozoféw zawieraja ztoto
i ich celem jest roztropnos¢, wojownikow — srebro i stad winny by¢ mezne,
wytworcow — zZelazo. Ich cechg jest umiarkowanie. Cnotg wsp6lng dla wszyst-
kich dusz jest sprawiedliwo$¢, gdyz bez niej, zdaniem Platona, nie ma panstwa.
Sprawiedliwos¢ jest najwazniejsza z cnét — fundamentem polis®'. Zadaniem
kazdej z grup jest wykonywanie tego, co im powierzone. Jest to w pewnym
sensie podziat kastowy, zaktadajacy podporzadkowanie i postuszenstwo jego
cztonkéw w hierarchicznej drabinie spotecznej.

U Arystotelesa cnota nie jest wrodzona, lecz wypracowana przez cztowieka.
Areté (sprawno$¢, dzielno$¢ moralna, trwata dyspozycja, cnota) jest dobrem
moralnym, ktére wypracowuje cztowiek powtarzajac dobre dziatania. Osigga
zatem moralne mistrzostwo stajac sie madrym, roztropnym, sprawiedliwym,
meznym, umiarkowanym. Arystotelesowska areté posiada zaréwno intelektu-
alne, jak i moralne znaczenie. W zaleznosci od nabytych sprawnosci (dobrych
lub ztych, czyli wad) cztowiek jest przewidywalny w swoich dziataniach. Cnoty
etyczne odpowiadajg, zdaniem Arystotelesa, za uksztattowanie charakteru,
za$ sprawnosci intelektualne peinig zadanie przewodnika, ktéry ma na celu
wyznaczenie wtasciwej drogi. Areté stanowi skutek trudnej uprawy cztowie-
ka, jest ,szkotg” ksztattowania charakteru i wielkoduszno$ci, ktora cztowiek
wypracowuje w relacjach z innymi osobami. Arystoteles dzieli sprawnosci
(,dzielno$ci”) na dianoetyczne, czyli intelektualne i na etyczne (moralne).
Sprawnosci intelektualne wiazg sie z usprawnieniem, wychowaniem intelek-
tu. Naleza do nich wiedza, madros¢, roztropnos¢ oraz znajomos$c¢ pierwszych
zasad poznania, prasumienie (synderesis), sprawnos$¢ sztuki (wytwarzanie)
oraz roztropno$¢ w intelekcie. Sprawnos$ci moralne, czyli cnoty obejmujg wole
cztowiekaizalicza sie do nich: mestwo, roztropno$¢, sprawiedliwos$¢ i umiarko-

¥ Platon, Paristwo, thum. W. Witwicki, Kety 2003, 559 b, 559 d, 591 b i inne.
5 Tamze, 415a 2.
1 Tamze, 331c-354c.
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wanie. Stagiryta pisze: ,,dwa tedy sg rodzaje dzielnosci, z ktorych jeden stanowi
zalety dianoetyczne, drugi zas — etyczne, czyli cnoty. Ow6z zaréwno powsta-
nie, jak i rozwoj zalet dianoetycznych jest przewaznie owocem nauki i dlatego
wymagaja one doswiadczenia i czasu; etycznych natomiast nabywa sie dzieki
przyzwyczajeniu, skutkiem czego i nazwa ich nieznacznie [...] tylko odbiega
od wyrazu »przyzwyczajenia«. Wynika stad tez, ze Zadna z cnét nie jest nam
z natury wrodzona; nic bowiem z tego, co jest wrodzone, nie daje sie zmieni¢
dzieki przyzwyczajeniu [...] cnoty nie stajg sie udziatem naszym ani dzieki na-
turze, ani wbrew naturze, lecz z natury jesteSmy tylko zdolni do ich nabywania,
a rozwijamy je w sobie dzieki przyzwyczajeniu. [...] cnét nabywamy dzieki
uprzedniemu wykonywaniu czynéw [etycznie dodatnich], jak sie to dzieje takze
i w dziedzinie innych sztuk”°2. Arystoteles ,stopniuje” sprawnosci i wyzej ceni
sprawno$ci intelektualne niz moralne. Uwyraznia sie tu intelektualizm jego
eudajmonizmu. Stad, jak zauwaza Stagiryta, zycie zgodne z cnotami zajmuje
drugie miejsce po Zyciu zgodnym z rozumem, mimo ze wspolnie sg wyznacz-
nikiem godnego zycia ludzkiego, s3 nierozigczne *.

Seneka w swojej filozofii moralnej i wyrastajgcej z niej terapii filozoficznej,
kompiluje filozofie areté w ujeciu Sokratesa, Platona, medioplatonizmu i Ary-
stotelesa, co ma swoje konsekwencje na gruncie rozumienia natury i jej uprawy
oraz koncepcji duszy (anima) i ducha (pneuma) oraz rozumu (logos). Areté jest
celem nie tylko wszystkich ludzi (niezaleznie od urodzenia, pozycji spotecznej,
stanu posiadania), ale i bogéw. Seneka wielokrotnie pisze, Ze szlachetnie uro-
dzony i zamozny patrycjusz moze by¢ niewolnikiem w swoich namietnosciach,
zas$ jego niewolnik, ktory wypracowat w sobie cnoty — cztowiekiem wolnym
(autarkicznym), wewnetrznie niezaleznym >,

Teoria cnét, na ktérej stoik z Kordoby buduje swoja terapie filozoficzng,
w swojej istocie nie jest do konca klarowna i konsekwentna. Laczy on rézne
szkoty filozoficzne, a poprzez wptyw filozofii Filona z Aleksandrii, nawigzuje
nawet do etyki biblijnego judaizmu. Stad pewne podobienstwo etyki Seneki
do chrzescijanstwa, szczegdlnie na gruncie pietnowania ludzkich wad i utom-
nosci oraz ideatu mitosci i braterstwa ludzi.

52 Arystoteles, Etyka nikomachejska (Dzieta wszystkie, t. 5), ttum. D. Gromska, Warszawa 1996,

1103 a8-32.
5 Tamze, 1178a-1178b.
5t Epist., 44, 2-3, 5.
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Z jednej strony, buduje on swojg aretologie na fizyce stoickiej, wychodzac
z zatozenia korporeizmu, gloszacego, ze ,wszystko, co jest realne, jest ciatem,
a to, co niecielesne, nie istnieje” *°. Ciatem jest zatem i Bég, i dusza oraz cnoty
i wady. Korporeizm taczy stoicki materializm z medioplatonizmem, uznajac,
ze dusze zawieraja w sobie ,zalgzki wszelkich cnét”. S3 one nasionami zasa-
dzonymi w cztowieku i jako takie wymagaja odpowiedniej uprawy. Seneka
pisze, Ze ,cnota sie prostuje, gdy poruszy sie ja albo pobudzi. Poza tym niektére
cnoty znajdujq sie co prawda w naszej duszy, ale przejawiaja sie w nikltym
stopniu i dopiero gdy sie je wskazato, zaczynaja sta¢ w pogotowiu. Niektore
inne spoczywaja rozproszone po réznych miejscach, a niemajacy wprawy ro-
zum nie moze ich $ciggna¢ w catosc¢. Trzeba je tedy zabrac i potaczy¢ w jedno,
by miaty wiecej sity i wyzej dzwigaty dusze. W przeciwnym razie, jesli zalecenia
w niczym nie pomagaja, winni$my odrzuci¢ wszelkie nauki i zadowoli¢ sie sama
naturg” °¢. W LiScie 73 znajduje sie fragment, w ktorym Seneka pisze o ,bo-
skich nasionach”, znajdujacych sie w ludzkim ciele >’. Niczym w ewangelicznej
przypowiesci o siewcy, jedne rozwijajg sie, przynoszac plon, inne obumieraja
(Mk 4, 3-8). Czy s3 to zatem boskie idee, ktdére, zgodnie z prawem naturalnym,
stanowig zasade racjonalnego postepowania cztowieka? Wydaje sie, Ze Seneka
faczy stoicka doktryne prawa naturalnego z medioplatonizmem, w ktérym idee
sq boskimi myslami, stwarzajacymi $wiat i ustanawiajacymi na nim prawa.

W innym za$ miejscu, za Stagiryta, przyjmuje podziat cnoty na dianoetyczng
i etyczng, czyli na taka, ktéra zajmuje sie ,badaniem prawdy i dziataniem” *%,
Dodaje, ze ,cnoty nalezy sie uczy¢. Rozkosz jest rzeczg nedzng, maluczkg oraz
nic nie warta [...]”°. Tym samy dokonuje on odrdznienia ciata jako substancji
od cielesnosci jako podmiotu dziatan, ktore majg swoje konsekwencje moral-

% G.Reale, La filosofia di Seneca com terapia..., dz. cyt., s. 101.

56 Epist.,, 94, 29-30.
57 Epist., 73, 16.

8 Epist.,, 94, 45.

% Epist, 123, 16.
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ne. Ta druga jest czyms ztym, gdyz jest zrodtem wad *° i utomnosci cztowieka,
poniewaz ,komu ciato jest nazbyt drogie, u tego cnota bez warto$ci” ',

W przeciwienstwie do ciata — duch jest ,krdlem” ¢2. Dualistyczna etyka
neostoicyzmu dokonuje przebdstwienia rozumu (logosu) %. Logos jest whasciwy
ludziom i bogom. Czym zatem jest cnota, wedtug Seneki? Cnota jest wewnetrzng
harmonig, polegajaca na zgodno$ci z rozumng naturg (w tym wiasnie okresleniu
Seneki uwyraznia sie jego neopitagoreizm i medioplatonizm). Czy jest ona tozsa-
mazdobrem? Filozof odpowiada na pytanie: ,,czym jest dobro? Oczywiscie wolng
od wystepkdéw i czystq a nasladujgca Boga dusza, wznoszaca sie ponad wszyst-
ko, co ludzkie, nic odpowiedniego dla siebie nie stanowiacg poza soba. Jestes
wszak istotg rozumna. Jakiez znajduje sie w tobie dobro? Doskonaty rozum” .

4. Homo sacra res homini — czlowiek jest [dla czlowieka]
rzecza Swieta ®. Czy natura cztlowieka jest nabyta
czy wypracowana?

Mimo wyraznego ,personalizmu” ¢ i antropocentryzmu, antropologia
i etyka Seneki zostala w pozytywny sposéb oceniana przez intelektualistow
chrzescijanskich, ktérzy w wiekszosci darzyli tego filozofa duzym uznaniem¢’.
Wyrazem tego jest nawigzanie etyki chrzescijanskiej do pogladéw Seneki,
szczego6lnie na gruncie idei mito$ci i braterstwa bliZzniego, odptacania dobrem
za zto i dowartoSciowania tego, co duchowe. W konsekwencji powstata legenda
o korespondencji, a nawet przyjazni pomiedzy Seneka a $w. Pawtem, faktycznie

€0, [...] ciato tojestdla ducha ciezarem i udreka. Uciskany przez ciato duch ludzki czuje sie znekany

i skrepowany, chyba, ze przyszta w pomoc filozofia i pozwala mu podetkna¢, dajac widzie¢ istote
wszech rzeczy i odwracajac od spraw ziemskich, ku sprawom boskim. Ona jest wyzwoleniem
ducha, ona jego wzlotem”. Epist., 65, 16.

¢ Epist., 14, 2.

2 Epist, 104, 23-24.

¢ Epist., 74, 21.

¢ Epist, 124, 23.

¢ Epist., 95, 33.

6  G.Reale, La filosofia di Seneca com terapia..., dz. cyt., s. 112.

67

R. Sowa, Seneka Mtodszy, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniarczyk, t. 9,
Lublin 2008, s. 23.
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bedaca apokryfem powstatym pomiedzy 324 a 392 r.%8, Szczeg6lnie w wiekach
Srednich powotywano sie na jego dzieta. Nawigzania do Listéw moralnych moz-
na doszukiwac sie nawet w Regule $w. Benedykta . Nie oznacza to, ze Seneka
byt ,chrzescijaninem”, poniewaz ,madros¢ Seneki byta tylko madroscia z tego
Swiata”, czyli glupstwem w oczach wiary $w. Pawta. Wedtug filozofa, cztowiek
zbawia sam siebie dzieki rozumowi, za$ Apostot wskazuje, ze to Bog zbawia
cztowieka’’. Pomimo to, mozna doszukiwac¢ sie wptywu stoicyzmu na chrze-
Scijanstwo’! a nawet na judaizm’? (wspomniany wcze$niej Filon z Aleksandrii
jest przedstawicielem filozofii zydowskiej).

W perspektywie filozofii moralnej i filozofii wychowania oraz terapii filozo-
ficznej oddziatywanie stoicyzmu, w tym Seneki, na kulture nowozytng nie jest
bez znaczenia. Stanowi ona wazny punkt odniesienia w sporze dotyczacym
natury cztowieka. Jak zauwazyt Piotr Jaroszynski, poglady Seneki wptynety
na my$l Jana Jakuba Rousseau. Zdaniem Seneki, ,natura nie obdarza nas zad-
nymi wystepnymi sktonno$ciami: wydata nas na $wiat jako nieskazonych oraz
wolnych od przywar” 3. Jaroszynski odnoszac sie do rozumienia natury w uje-
ciu Tomasza z Akwinu (natura nie jest zupelnie zepsuta i zta) i Marcina Lutra
(natura jest zupetnie zepsuta i zta) konkluduje, Ze ,[...] natura ludzka w swych
podstawach, w swych inklinacjach nie jest w zadnym wypadku skierowana
na zto, jest skierowana w sposob niezmacony na dobro, poniewaz w naturze
nie ma zadnego pekniecia, natura jest zdrowa. Seneka nie ustosunkowuje sie
tutaj rzecz jasna do problemu grzechu pierworodnego, bo to jest problem, ktory

6 K. Obrycki, Apokryficzna korespondencja miedzy Senekq i sw. Pawtem, ,Warszawskie Studia

Teologiczne” X/1997, s. 219-240. Nalezy nadmieni¢, ze Pawet Apostot jako wiezien spotkat sie
z bratem filozofa — Gallionem — bedacym prokonsulem Achai (Dz 18, 12-16; por. W. Chro-
stowski, Miedzy..., dz. cyt. s. 239) oraz podczas dwuletniego pobytu w wiezieniu w Rzymie
podlegat Burrusowi i dzieki niemu podczas uwiezienia cieszyt sie wzgledng wolnoscia. Gallion
po powrocie z Achai i Egiptu do Rzymu — juz po $mieci Seneki — popadt w nietaske u Nerona
i popetit samobojstwo.

6 B.Szubert, O wewnetrznym poczuciu wolnosci, ,Slaskie Studia Teologiczno-Historyczne” 29,/1996,

s.180-181.

7°  G.Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 4, dz. cyt., s. 118-1109.

7t S. Sztobryn, Stoicka refleksja nad wychowaniem, dz. cyt., s. 609.

72 T. Zielinski, Hellenizm a judaizm, [w:] T. Zielifiski, Religie Swiata antycznego, t. 3, Torui 2010

[na podstawie wydania: Warszawa 1927].

7% Nulii nos vitio natura conciliat: illa integros ac liberos gennit”. Epist., 94, 56.
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pojawia sie wraz chrzescijanstwem. Ale nie bierze réwniez pod uwage stanowi-
ska Platona, ktéry tak bardzo eksponowat »walke« réznych dusz w cztowieku,
nad ktoérg, niczym wozZnica, ma panowac rozum. [...] Stanowisko Arystotelesa
bardziej wytonowane, dalekie od zbyt gtadkiego patrzenia na nature ludzka,
ktérej wielorakie inklinacje trzeba porzadkowac, nie dlatego ze same w sobie s3
zte, ale dlatego Ze sa w stanie potencjalnosci, ktorej aktualizacja moze przebiegac
w réznym kierunku. Aby kierunek byt wtasciwy potrzebne jest wychowanie
i cnoty” 7%, W konsekwencji Jan Jakub, dodatkowo uwiktany w teologiczny btad
pelagianizmu i nawet spekulatywnego gnostycyzmu (sg one obecne w libera-
lizmie ), przyjmie, ze zto ma swoje zrodto w kulturze i w spoteczenstwie, czyli
na zewnatrz cztowieka’6.

Czy zto i wady sg poza cztowiekiem, czyli w kulturze? Czy sama za$ natura,
wedtug Seneki, jest doskonata? OdpowiedZ na te pytania nie jest fatwa, ponie-
waz Seneka kompiluje rézne filozoficzne ujecia. Agumentuje, ze ,wady nasze
nie znajduja sie bynajmniej na zewnetrz nas: sa one w nas, tkwig w samych
trzewiach naszych””’. Anastepnie dodaje: ,[...] dobre usposobienie nie przycho-
dzi do nikogo wcze$niej niz wystepne. Wszyscy jesteSmy przez nie owtadnieci
juz z gory. Uczyc¢ sie cnét — to odrzucac przywary [...] cnoty sie nie odrzuca”’®.

Zgodnie ze stoickg teorig materii pneumatycznej, dusza, zeby byta rze-
czywisto$cig, musi by¢ ciatem i materia. Jak pisze, ,zadna madros$¢ nie usuwa
naturalnych niedoskonatosci ciata czy ducha: co jest wszczepione i wrodzone,
mozna to umiejetnie ztagodzic, lecz nie przezwyciezy¢” ”°. Wydaje sie zatem,
ze zdaniem Seneki, natura i sama cnota sg czyms ,,dynamicznym”, co jest ksztat-
towane, poddane procesowi stawania sie i aktualizacji.

Wyjatkowos¢ cztowieka w ujeciu Seneki uwyraznia sie w sSrodowisku oso-
bowym, jakim jest przyjazn (amicitia). Motywem terapeutycznym rozmow
filozofaiadresatajego listow jest rowniez i ona®. Przyjazn utatwia dochodzenie

74

P. Jaroszynski, Kultura. Dramat natury i osoby, Lublin 2020, s. 106-107.

75

Zob.]. Bartyzel, W ggszczu liberalizmow. Préba periodyzacji i klasyfikacji, Lublin 2012,s. 212 inn.
76 P.Jaroszynski, Kultura..., dz. cyt, s. 108; Epis. 94, 55: ,Mylisz sie bowiem, jezeli sadzisz, ze wy-
stepki rodza sie wraz z nami: przyszty one p6zniej i zostalty nam narzucone”.

77 Epist., 50, 3-4.

8 Epist., 50, 7.

7 Epist, 9, 1.

8 Epist., 3;9; 18.
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do prawdy i dobra (madrosci), otwartosci, zyczliwosci i szczerosci, stad jest na-
turalnym podtozem areté. Zatem Seneka, idgc za filozofig przyjazni Sokratesa,
Arystotelesa, Epikura®! i Cycerona®’, uwaza, iz jest ona mozliwa tylko pomiedzy
rownymi sobie w cnocie. Musi by¢ oparta na niej, a nie na przyjemnosci i uzy-
tecznosci. Te ostatnie s3 ze wzgledu na co$ i przewaznie koncza sie w momencie
osiagniecia tego celu. Nie sa czym$ trwatym i odpornym na préby zmiennego
losu, ktdry czesto niesie troski, cierpienie, a nawet i wykluczenie spoteczne.
PrzyjaZn oparta na cnocie jest ich przeciwienistwem, poniewaz trwa przy osobie
przyjaciela, pomimo trudu i przeciwnosci. Jest Srodowiskiem osobowych relacji,
ktére rozwijaja i chronig osobe. Nawigzanie takiej relacji pozwala na terapie.
Seneka nie jest jednak naiwny. Stoi na stanowisku, iz proces nawigzywania
przyjazni jest bardzo trudny i czasochtonny. Zawigzujac ja, nalezy ,dtugo sie
namyslac” i nie od raz dopuszcza¢ kogo$ do swojej przyjazni, ale po jej zawarciu
— ufac. Bo przyjacielowi nalezy ufa¢ jak samemu sobie, mozna z nim dzieli¢ sie
wszystkim, rowniez wiedzg o tym, co zrobiliSmy ztego. To wtasnie oczyszcza
dusze. Wypowiedzenie i wyrzucenie z siebie tego, co jest w nas zte. Leczenie
bowiem polega na zwalczeniu choroby, w tym przypadku choroby duszy.

5. Choroby duszy jako skutek braku areté i dobra

Zdaniem Giovanniego Reale, choroby duszy w terapii filozoficznej Seneki
polegaja na przyktadaniu wielkiej uwagi do rzeczy, ktore faktycznie sg mato,
lub nic nie warte (matostkowo$¢, brak wielkodusznosci). Cztowiek musi zapa-
nowac¢ nad namietno$ciami, gdyz brak ich opanowania, prowadzi do choréb
duszy 8. Przedstawiony w Listach moralnych ,spis” choréb duszy jest bardzo
dtugi. Do najwazniejszych z nich mozna zaliczy¢:

e bezczynnos$¢ i marnowanie czasu, lenistwo ® (a moze nawet acedia);

e uleganie uczuciom, namietnosciom i przyjemnosciom;

e pozadanie tego, co nie jest faktycznym dobrem;

8 M. Krasnodebski, Zarys dziejéw..., dz. cyt, s. 30, 85-88, 118-119.
8 M. T. Cyceron, Leliusz o przyjazni, ttum. ]. Korpanty, Krakow 1997.
8 G.Reale, La filosofia di Seneca com terapia..., dz. cyt., 168 i nn.

8 Epist, 1iinne.
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e lek przed $miercig %;

 brak dojrzatosci, lekkomys$lno$¢, zniewieScienie u mezczyzn ®;

e brak umiaru (zaréwno duszy, jak i ciata), roztropnosci, mestwa i spra-
wiedliwo$ci®’;

e hedonizm ® i konsumpcjonizm;

e przestawanie z ludzmi dajacymi zty przyktad ®’;

e préznosc, pycha®;

o zle lektury®, w tym ksiazki dajace tylko erudycje %%;

» zle rozrywki (Seneka wymienia na przyktad walki gladiatoréw) *

e anawet zbedno$¢ podrézowania .

W konsekwencji neostoik z Kordoby daje swoim stuchaczom imperatyw: , ob-

cuj z tymi, ktorzy potrafig cie poprawic”® i uprawiaj filozofie, gdyz choroby du-
szy biora sie z nieuprawiania filozofii *®. Apeluje o roztropnos¢ i sprawiedliwosc.
Pierwsza cnota jest wyborem szlachetnych cel6w, ale rowniez srodkow prowa-
dzacych do celu (nie wystarczy, Zeby cel byt dobry w sensie moralnym, ale takze
Srodki winny by¢ takie). Druga polega na oddaniu tego, co sie komus stusznie na-
lezy. Zatem nalezy oddac¢ cztowiekowi madros¢, szacunek, prawde, dobro, piekno,
wynikajgce z roztropnosci i ze sprawiedliwos$ci. Sprawnosci te ksztatca charak-
ter cztowieka, gdyz charakter jest czyms$ wynikajacym z uksztattowanych cnot.
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Epist., 1; 24; 30 i wiele innych.

Epist.,, 20, 13.

Epist.,, 13; 25; 33; 81.

Epist., 95.

Epist.,, 7 i inne. Seneka wskazuje na negatywny i deprawujacy wptyw grupy w stosunku do jed-
nostki i na bezsilnos¢ tej ostatniej wobec grupy, zgodnie z przystowiem: nec Hercules contra plures.
,[---] pycha nie jest niczym innym, jak tylko fatszywym pozorem wielkosci”. Epist., 88, 32.
Epist., 95, 1.

Epist., 2, 1-2.

Seneka brzydzac sie przemoca i rozlewem krwi, ktéra epatowaty walki gladiatoréw, opisuje
przypadek germanskiego niewolnika — gladiatora, ktéry chcac unikngé¢ walki, przed wyjsciem
naarene popetnit samobdjstwo, duszac sie patykiem z gabka, ktéry w kloakach stuzyt do higieny
osobistej. Kloaka byta zreszta jedynym miejscem, w ktérym 6w gladiator mégt przebywac sam
bez pilnujgcego go straznika. Epist., 70, 20.

Epist., 104, 15-16.

Epist., 7, 8.

Epist., 14,7; 15, 1 iinne.
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Na cztowieku nie tylko spoczywa trudny obowigzek dazenia do doskonatosci,
ktora, jak juz zaznaczytem, nie jest w petni osiggalna przez medrcéw-filozofow,
ale takze obowigzek bycia cztowiekiem. Nie nalezy pobtaza¢ ztu. Podobnie
jak w chrzes$cijanstwie czy judaizmie (Dekalog), Seneka uwaza, ze nie nalezy
dopusci¢ do jego rozpowszechniania sie, Ze nalezy zwalczac je w zarodku.
Jak pisze, ,staba jest z poczatku kazda namietnos¢. Potem sama siebie podnieca,
a gdy czyni postepy, nabiera sit. Latwiej wcale jej nie dopuszczac niz pézniej ja
wyganiac. Ktoz przeczy, ze wszelka namietno$¢ wptywa z jakiego$ naturalnego
poniekad Zrédta? Natura wpoita w nas troske o siebie samych, lecz gdy oddasz
sie tej trosce nadmiernie, przeksztatci sie w wystepek. Do rzeczy koniecznych
przymieszata ona rozkosz — nie po to, bySmy jej szukali, lecz by dodatek jej
uczynit mitym nam wszystko, bez czego nie mozemy zy¢. Jezeli rozkosz przy-
chodzi jako co$ niezaleznego, jest juz rozpusta. Przeto opieramy sie namietno-
$ciom na samym wstepie, gdyz tatwiej [...] w ogole ich nie przyja¢, niz zmusic
do odejscia. [...] Wybornie moim zdaniem odpowiedziat Panecjusz pewnemu
mtodziencowi, ktory pytat, czy medrzec bedzie uprawiat mitostki. Jesli idzie
o medrca, rzekt, to zobaczymy pdzniej. Mnie za$ i tobie, ktérym daleko jeszcze
do prawdziwej madrosci, nie wolno dopuszcza¢, bySmy wpadli w co$ niespo-
kojnego, rozpasanego, podporzagdkowanemu komu$ drugiemu, bezwarto$cio-
wego dla siebie”?’. Ostatecznie nie tylko rozum jest wazng wtadza cztowieka.
Seneka wskazuje rdwniez na role woli (voluntas) cztowieka. Nie tylko trzeba
wiedzie(, co jest dobre, ale rwniez istotna jest ,sita woli”, aby osiggng¢ zamie-
rzone dobro, trwac¢ przy nim. W ten sposéb Seneka wydaje sie przetamywac
intelektualizm moralny Sokratesa“®, wskazujgc na role moralnych areté, narole
podporzadkowania uczu¢ cztowieka woli (bo faktycznie wbrew stanowisku
stoikow i Kanta nie mozna ich usunac¢ z natury cztowieka). Uprawa woli i uczuc¢
cztowieka uwyraznia role cnoty mestwa i umiarkowania. Ten aspekt znajdzie
nasladowcow w etyce Sredniowiecznej i wspotczesnej (Tomasz z Akwinu, Karol
Wojtyta, Mieczystaw Gogacz).

7 Epist, 116, 3-4.
% G.Reale, La filosofia di Seneca com terapia..., dz. cyt., 143-145.
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6. Wnioski koncowe: Seneka jako terapeuta

0 swoim dziele, Listach moralnych, Seneka pisze: ,,ukrytem sie w zaciszu,
pozamykatem drzwi, w tym celu, abym mogt by¢ pozyteczny dla wiekszej ilosci
ludzi. Zaden dziefi nie uptywa mi na bezczynnoéci. Pracom naukowym po$wie-
cam takze cze$¢ nocy. Na sen nie pozostawiam wolnego czasu, ale mu ulegam,
zmorzony. Oczy, zmeczone przez nocne czuwanie i zamykajace sie do snu, wysi-
lam przy pracy. Oddalitem sie nie tylko od ludzi, ale i spraw ludzkich, w pierw-
szym rzedzie od wiasnych. Trudze sie dla dobra potomnych. Utrwalam na pi$mie
to, co moze im przynie$¢ pozytek. Przekazuje w swych listach zdrowe zasady,
jak gdyby wskazowki na sporzadzenie pozytecznych srodkéw leczniczych. Ich
skuteczno$¢ wyprobowatem najpierw na wiasnych wrzodach, ktére jesli nawet
nie catkiem wyleczone, jednak przestaty sie jatrzy¢. Wskazuje innym prosta dro-
ge, ktorg sam odnalaztem — zbyt pdZno, kiedy juz przez btgdzenie bytem zme-
czony”?°. Porady Seneki, ktére otrzymujemy od niego, wtasnie odpowiadajg nam
na pytanie, jak zy¢? Stanowig one praktyczna filozofie Zycia, ktéra w swojej isto-
cie jest terapia filozoficzng, a zatem filozofig leczaca i korygujaca ludzka dusze.

Czy taka terapia jest zasadna i potrzebna? Jak najbardziej, poniewaz jej
celem nie jest zastapienie psychologii czy psychiatrii lub tradycyjnej psycho-
terapii, ale wspomaganie cztowieka '°°, poprzez porzadkowanie ludzkiego
zycia. Ponadto cztowiek faktycznie jest istotg rozumna, potrzebujacg racjo-
nalnego obrazu rzeczywistosci. Stad iluzorycznos$¢ i kruchos¢ emotywnych
i irracjonalistycznych (postmodernistycznych) wizji rzeczywistosci, ktére
pozwalaja na pewne manipulowanie cztowiekiem jako istotg spoteczna. Te-
rapia filozoficzna jest propozycja racjonalng, uprawiang w duchu integralnej
i personalistycznej antropologii, ktéra porzadkuje postrzeganie Swiata i oséb,
wspiera osoby potrzebujace pomocy, pozwala na metanoie oraz na nawigzanie
afirmujacych kontaktéw osobowych. Stanowi alternatywe w stosunku do metod
behawioralnych, niekiedy traktujacych cztowieka wytacznie w paradygmatach

% Epist., 8, 1-3.

100 Zob. L. Ostasz, Psychoterapia filozoficzna. O usprawnieniu rozumu i leczeniu psychiki, Warsza-
wa 2011; P. Le$niak, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe. Coachingowy model uprawiania filozofii,
,Studia Philosophiae Christianae UKSW” 54(2018)3, s. 5-36; P. Zdybek, Krytyczne spojrzenie
z perspektywy psychologa na granice poradnictwa filozoficznego w poréwnaniu psychoterapii, po-
mocy psychologicznej i coauchingu, ,Studia Philosophiae Christianae UKSW” 54(2018)3,s. 61-83.
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kartezjansko-mechanistycznych lub materialistycznych. Moze stanowi¢ meto-
de wspomagajacg u pacjentéw leczonych metodami tradycyjnymi. Jej intencja
nie jest zastgpienie tych metod. Zreszta sam Seneka, wydaje sie, rozumie ten
problem, gdy pisze, Ze ,nawet cata potega filozofii, cho¢by uzyta do tego wszyst-
kich swoich sit, nie uwolni duszy od ciezkiej juz i zastarzatej choroby, lecz to,
ze nie leczy ona wszystkiego, nie oznacza, ze zgota nic nie leczy” 1°%. Filozofia,
posiadajgca moc lecznicza nie zawsze moze pomoéc. Metanoia jest postawa,
polegajaca na zmianie myslenia i postepowania osoby. Zauwaza to rowniez
autor Listéw, piszac, iZ ,nie zawsze pouczenia naktaniaja do wtasciwego po-
stepowania, lecz tylko wtedy, gdy sprzyja temu dany umyst. Niejednokrotnie,
gdy umyst opanowany jest przez opatrzne mniemania, pouczenia sg catkiem
daremne. Zreszta nawet i wtedy, gdy ludzie postepuja dobrze, nie zdaja sobie
bowiem sprawy, ze postepujg wtasciwie. Nikt bowiem oprécz cztowieka, ktory
by byt przysposobiony od samego poczatku i zawart w sobie petnie rozumu,
nie jest w stanie zbada¢ wszystkich okoliczno$ci tak doktadnie, izby wiedziat,
kiedy, o ile, z kim, jak i dlaczego wypada mu postapic¢” 12 Cztowiek bowiem
uczy sie madrosci, a tylko bogowie sg madrzy (wptyw Platona). Dusza ludzka
moze nabywac cnoty i madrosci, gdyz ma w sobie boze idee kierujace ja do dobra
(wptyw Filona). Proces ten nie jest jednak tatwy, poniewaz ,dazenie do nieba
wymaga jednak wielkiego wysitku. Totez dusza cofa sie nieraz” 1%,

Terapia filozoficzna w ujeciu Seneki jest rozmowg z wtasng dusza, a nastep-
nie przyjacielskim dialogiem z zaprzyjazniona osoba. | wtasnie takie rozmowy
lecza. Pozwalajq obiektywnie rozpoznac realng rzeczywisto$¢, naby¢ sprawnosci
intelektualnych i moralnych, a nastepnie zdystansowac sie od tego, co tak na-
prawde w zyciu cztowieka jest mato wazne lub na co cztowiek nie ma wptywu.
Seneka uczy wtasnie ,spokoju ducha”, autarkii, czyli duchowej niezaleznosci
oraz wolnosci. W konsekwencji prowadzi to do wyzbycia sie leku i fatszywych
przekonan, ktore ograniczajg roztropne, umiarkowane, mezne i sprawiedliwe
dziatania cztowieka.

Pomijajac akademickie spory dotyczace natury cztowieka w ujeciu Seneki,
jego Listy moralne mozemy zasadniczo potraktowac jako podrecznik do terapii
filozoficznej. Szczegblnie poczatkowe listy stanowig bardzo zwiezty materiat,

01 Epist., 94, 24.
02 Epist., 95, 4-6.
103 Epist., 92, 30-31.
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ktory bez wiekszej adaptacji mozna zastosowac do terapeutycznych zajec.
Mozne je we fragmentach czyta¢, rozmawia¢ na temat ich tresci. Sg one na-
pisane na tyle prostym i przystepnym jezykiem, Ze moze je zrozumie¢ osoba
bez wiekszego przygotowania filozoficznego i historycznego (oczywiscie warto
uwzglednic¢ nie tylko specyfike uwarunkowan filozoficznych, ale réwniez histo-
rycznych, religijno-mitologicznych, kulturowych i cywilizacyjnych I w. po Chr.).
Wydaje sie, ze Seneka Mtodszy jest wzorem coucha. Nie jest tylko mistrzem
na polu swojego filozoficznego warsztatu i praktycznych umiejetnosci, prze-
kazywania wcale nie tatwych tresci. Jego mistrzostwo jest réwniez widoczne
w dystansie do samego siebie oraz pokorze (humilitas)'**. Osoba bowiem pra-
cujaca z innymi, szczegolnie osobami potrzebujacymi wsparcia, winna niczym
Sokrates ,wiedzie¢, Ze nic nie wie”. Pokora pozwala bowiem otworzy¢ sie na dru-
g3 osobg, utatwia stuchanie, wymiane pogladow i idei, a wreszcie na poznanie
rzeczywisto$ci. Wprowadza zatem do prawdy i realizmu, w ktdérych nie kreu-
je sie idealnych idei a nawet utopii, ktore czesto sg nieosiggalnymi wzorami,
budzacymi tylko frustracje lub przemoc i manipulacje jako metody ich realizacji.

Drugim wymiarem terapii filozoficznej Seneki jest przyjazn. W starozytno$ci
wielu filozofow (Empedokles, Sokrates, Platon, Arystoteles, Teofrast, Epikur,
Cyceron) postrzegato przyjazn jako jedna z wazniejszych relacji osobowych,
relacji, ktdra ma wymiar terapeutyczny. W kulturze nowozytnej, pod wptywem

104 Epist.,, 106, 7. Przyczyng pychy sa inne wady, ktére omawia Seneka: ,[...] dlaczego gtupota trzy-
ma sie tak silnie? Najpierw dlatego, ze nie zwalczamy jej calym mestwem ani nie rwiemy sie
do wybawienia catym zapatem; nastepnie za$ dlatego, ze nie do$¢ mocno wierzymy w to,
z otwartymi sercami i zbyt opieszale zabieramy sie do waznej rzeczy. W jaki sposob jednakze
moze nauczy¢ sie dobrze zwalcza¢ swoje wystepki cztowiek, ktory uczy sie tego tylko wtedy,
kiedy wolny jest od wystepkéw? Nikt z nas nie schodzi w gtab. Poprzestajemy na uszczknie-
ciu tego, co znajduje sie na powierzchni, i uwazamy, ze zrobiliSmy dos$¢ lub nawet za wiele,
jesli zajeci czyms$ innym, poswiecili$my filozofii troche czasu. Ale gtéwna przeszkadza nam to,
ze zbyt szybko uznajemy siebie za dobrych. Gdy tylko trafimy na kogo$, kto zwie nas dobrymi,
roztropnymi czy sumiennymi ludzmi, przystajemy na to. Nie zadowalajmy sie mierng pochwata:
czymkolwiek obsypie nas bezwstydne przypochlebianie sie, przyjmiemy to jako co$§ nam na-
leznego. Zgadzamy sie z tymi, ktérzy twierdzg, Ze jesteSmy najlepsi i najmadrzejsi, cho¢ wiemy,
ze méwig oni wiele rzeczy niesprawiedliwych. Przy tym jesteSmy dla siebie tak pobtazliwi,
ze pragniemy, aby wychwalano nas za zalety, z ktérymi postepki nasze zostajg w szczegdlnie
wielkiej sprzecznosci. Ten, co wtasnie zadaje meki, chetnie styszy, iz jest najtagodniejszy; ten,
corabuje, lubi stucha¢, ze jest najszczodrobliwszy [...]. Idzie za tym wiec, ze nie chcemy poprawic¢
sie dlatego, iz uwazamy sie za doskonatych [...]". Epist., 59, 9-12.
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pogladéw jednego z ojcéw liberalizmu Thomasa Hobbesa (homo homini lupus
est) nastgpito zdystansowanie problematyki przyjazni. Listy moralne do Lucy-
liusza przypominajg nam o jej terapeutyczne;j roli.

Na zakonczenie nalezy doda¢, ze medrzec w rozumieniu Seneki to cztowiek
pogodny i radosny. Pomimo przeciwnosci losu, nalezy zachowac rado$¢ i pogode
ducha, gdyz rados$¢ jest skutkiem madrosci 1.
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PHILOSOPHICAL CONVERSATIONS THAT HEAL THE SOUL.
SENECA’'S MORAL LETTERS TO LUCILIUS
AS A THERAPEUTIC TREATISE

Summary

Stoicism and Epicureanism created after the conquests of Alexander the
Great are both practical philosophies. Their aim is not a complete metaphysical
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system which could explain all reality as it was in the cases of philosophy of
Plato (idealism) and Aristotle (realism). Philosophies after Alexander the Great
were confronted with the question: How to live? How to live in cosmopolitan
empires after leaving polis? How to find oneself in a multitude of cultures,
religious beliefs and languages? What is the human nature? How to achieve
happiness? What is the function of virtue in human life? What is pleasure and
what attitude should one have towards it?

Philosophies of Zeno of Kition and Epicurus are based on the same philoso-
phical premise. They set up their schools in Athens almost at the same time. The
Garden of Epicurus is set up at the turn of the year 307 and 306 B.C. and Stoa of
Zeno about 300 B.C. Both Epicuraneans and stoics build their philosophies on
materialistic anthropology. However, they shape moral philosophy differently in
their search for happiness (eudaimonism). For Epicuraneans happiness means
rational pleasure and for stoics— arete (virtue, efficiency). Epicurus admits
pleasure and Zeno rejects it completely.

Lucius Anneus Seneca the Younger who lived in the first century after Christ
(A.C.) belongs to the third generation of the stoic school— Roman eclecticism. It
is in accordance with the spirit of Zeno’s philosophy. Zeno unlike Epicurus did
not practice dogmatic philosophy which would be closed to foreign influences.
Hence its vitality and almost unflagging popularity, not only in antiquity. Seneca’s
syncretic stoicism contains Epicurean, Aristotelian and even Platonic threads
(the issue of immortality of the human soul) and mediaplatonic (the issues of
providence and creationism). The latter may have been borrowed from Philo
of Alexandria and in some respect correspond to Christian thought. The moral
philosophy of the educator of Nero is humanistic, universal and practical. It
contains answers to human problems and at the same time has a therapeutic
dimension. This last aspect is particularly evident in his last work (next to: On the
Phenomena of Nature and drama Octavia) — Moral Letters to Lucilius. Seneca
writes there about healing of the soul. Philosophy is supposed to be the cure for
her illnesses. It seems that due to the growing interest and demand for philo-
sophical therapy, it is worth exemining the Letters as not only a moral treatise,
but also as a therapeutic one. Conversations between Seneca and Lucilius are
a record of their joint search for truth, wisdom, friendship and therapy of the
soul. They are a beautiful record of searching for humanity and healing the soul
by rejecting everything that does not suit her. Seneca not only gives guidance to
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Lucilius but also heals his own soul and performs self-purification. So, reading
the conversation between Seneca and Lucilius, can’t we purify our own souls?

Keywords: Lucius Anneus Seneca the Younger, Lucilius the Younger, Moral
Letters to Lucilius, moral philosophy, philosophical therapy
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IZABELLA ANDRZEJUK!

MILOSC CARITAS JAKO MOTYW SLUZENIA
DRUGIEMU CZLOWIEKOWI
W UJECIU $W. TOMASZA Z AKWINU

1. Wstep. 2. Charakterystyka mitosci caritas. 3. Stuzba drugiemu cztowiekowi
jako przejaw mitosci caritas 3.1. Pokdj. 3.2. Dobroczynnos¢. 3.3. Mitosierdzie.
3.4. Jatmuzna. 3.5. Braterskie upomnienie. 4. Zakornczenie

Abstrakt

Tomasz z Akwinu, moéwigc o mitosci, wskazuje, ze cztowiek w naturalny
spos6b ma zdolno$¢ zwracania sie z mitoscig do innych ludzi i do Boga. Jed-
nak dzieki fasce BozZej, mozemy posig$¢ mito$¢ nadprzyrodzong, dzieki ktorej
nawigzujemy relacje z Bogiem i ludZmi. Istotag mito$ci nadprzyrodzonej (cari-
tas) jest przyjazn polegajaca na wspoélnocie wiecznego szczescia. Oznacza to,
ze teologalna cnota mitosci udoskonala i wyjasnia ludzka zdolnos$¢ kochania.
DziekKi niej cztowiek jest w stanie mitowac Boga nade wszystko, a takze bliznich
ze wzgledu na to, Ze s3 kochani przez Boga. Nadprzyrodzona cnota mitosci (ca-
ritas nadprzyrodzona) zostaje dodana do naturalnej mitosci ludzkiej (caritas).

Stowa Kkluczowe: mitos¢, mitos¢ nadprzyrodzona, przejawy mitosci, Tomasz
z Akwinu.
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1. Wstep

Katechizm Kosciota katolickiego, podejmujac problematyke wspétpracy
cztowieka z taska Boza na poziomie cnét, zwraca uwage, iz cnoty moralne sa
Scisle zwigzane z cnotami teologicznymi, a te ostatnie uzdalniajg cztowieka
do uczestnictwa w naturze Bozej, pobudzajac i ozywiajac jednocze$nie mo-
ralne dziatanie chrze$cijanina. W sytuacji, kiedy przedmiot naszych rozwazan
stanowi mito$¢ caritas, ten zwigzek cnét przyrodzonych i teologicznych wy-
daje sie szczeg6lnie wazny. Tomasz z Akwinu bowiem problematyke mitosci
przyrodzonej i nadprzyrodzonej wigze ze sobg w jednym cztowieku. Akwinata,
podejmujgc temat mitosci, zwraca uwage, Ze cztowiek jest zdolny na mocy
swojej przyrodzonej natury zwracac sie z mitoscig do innych ludzi i do Boga.
Jednakze teologiczna cnota mitos$ci usprawnia i oczyszcza ludzka zdolno$¢ ko-
chaniaito za jej przyczyna cztowiek jest w stanie kocha¢ Boga nade wszystko,
ze wzgledu na Niego samego, a innych ludzi, jak samego siebie i ze wzgledu
na Boga. MoZna tez powiedzie¢ inaczej: owa nadprzyrodzona cnota mitosci
(nadprzyrodzona caritas) jest dodana do naturalnej mitosci (caritas) ludzkiej?.
Owocami z kolei mito$ci nadprzyrodzonej sg: rado$¢, pokoj oraz mitosierdzie.

2. Charakterystyka mitoSci caritas

Interesujacg nas problematyke dziatan, ktérych motywem jest mitos¢, To-
masz z Akwinu podejmuje w Sumie teologii, w zagadnieniach po$wieconych
samej mito$ci (zwanych Traktatem De caritate) oraz w kwestii dyskutowanej
De caritate. Sw. Tomasz zauwaza, ze Bog jest dla cztowieka dawca dwojakich
dobr: po pierwsze — ddbr zwigzanych z nasza naturg i po drugie — débr
fundujacych sie na Jego tasce. Do pierwszej grupy nalezg wszystkie odmiany
mito$ci osobowej (dilectio) i tu wigzemy sie z bliZznimi i z Bogiem na poziomie
mito$ci wtasciwej naszej ludzkiej naturze. Z kolei dzieki tasce Bozej mozemy
posiada¢ cnote wlang, jaka jest mito$¢ nadprzyrodzona, za sprawg ktorej
takze nawigzujemy relacje z Bogiem i z ludZmi. W tej mito$ci taska taczy nas

2 Sw. Tomasz z Akwinu, O mitosci nadprzyrodzonej. De Caritate, thum. ] Ruszczynski, Warszawa 1994,
art. 2, odp. Dalej: De Caritate.
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z Bogiem na zasadzie upodabniania sie do Darczyncy (stan ten osigga swoja
kulminacje dopiero wéwczas, gdy mozemy oglada¢ Boga twarzg w twarz).
[stote mitosci nadprzyrodzonej caritas stanowi przyjazn cztowieka z Bogiem,
oparta na wspolnocie wiecznego szczescia®. Wérdd niezbednych sktadnikow tej
odmiany mito$ci (zaréwno na poziomie przyrodzonym jak i nadprzyrodzonym)
mozna wymieni¢ za $w. Tomaszem nastepujgce dziatania:

— musimy dang osobe lubic,

— musimy zyczy¢ jej dobra,

— niezbedna jest tu wzajemnosg,

— przedmiot mito$ci musiby¢ dlanas szczegd6lnie cenny (od tac. carus — drogi)

Akwinata, podejmujac problematyke caritas w Sumie teologii, stwierdza,
ze jako mito$¢ nadprzyrodzona ogarnia wszystkie rodzaje ludzkiej mitosci
(nie wliczajgc w to wszakze takiej mitosci, ktora opiera sie na grzechu). Tak ro-
zumiang caritas mozna roéwniez ujmowac jako cnote, a jej przedmiotem jest
przyjazn z Bogiem, ktorej celem jest Boza dobroc¢*. Jako cnota, caritas posiada
sktonno$¢ do wtasciwych sobie czynnosci — w tym przypadku czynnoscig tg
jest mitowanie. Za Akwinatg caritas mozemy takze ujmowac jako przyjazn.
Nadprzyrodzono$¢ tej przyjazni polega tu na tym, ze Duch Swiety porusza
ludzka wole do mitowania w taki sposob, ze wspétdziata ona z Nim w doko-
naniu okres$lonej czynno$ci. Jest to potrzebne, gdyz akt cnoty nadprzyrodzonej
przekracza nature ludzkiej woli. Nalezy jednak jednocze$nie zaznaczy¢, ze akt
caritas jest aktem woli cztowieka i jako taki lezy w jego mocy (gdyz w przeciw-
nym razie ludzkie dziatania przenikniete ta odmiang mitoSci nie przynosityby
cztowiekowi zastugi). Tomasz nadaje mitosci caritas bardzo wysoka range,
uwaza bowiem, ze bez niej, w sensie $cistym nie mozemy posiada¢ innych cnét.
Jest ona zatem podtozem cnot, ktore dzieki niej zyja i utrzymujg sie°. Za sprawa
tej mitoSci czynnos$ci innych cndt sa przyporzadkowane ostatecznemu celowi
iz tego powodu caritas jest forma cnét. Caritas — sama bedgc cnotg — sprawia,
ze cztowiek jg posiadajacy staje sie dobry i Ze jego postepowanie jest dobre.

3

Sancti Thomae de Aquino, Summa Theologiae, Alba-Editiones-Palinae, I1/1], q.23,a.1c. Dalej: S.Th.
*  De Caritate.
5  S.Th,II-II, q.23,a.7-8c.
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Mitos$cig caritas kochamy zaréwno Boga, bliZnich, jak i siebie samych . Mitos¢
nadprzyrodzona w naszej relacji z Bogiem oznacza tyle, ze posiadamy state
nastawienie, aby stuzy¢ Bogu, do Niego naleze¢, chcie¢ o Nim mysle¢ oraz
nie chciec tego, co jest przeciwne Jego mitosci. Do siebie samych odnosimy sie
z mitoscig, ze wzgledu na udziat w dobru pochodzacym od Boga, z kolei innych
ludzi kochamy z powodu wspétudziatu w Bozej mitosci’. Mito$¢ ta obejmuje
nie tylko osoby nam bliskie, postepujace w sposéb prawy. Jej zadaniem jest
takze ogarniecie mito$cig naszych nieprzyjaciot czy grzesznikow. Jesli chodzi
o mito$¢ nieprzyjaciot, to w przypadku caritas, winnismy ich kochac ze wzgledu
na wyposazenie w te samg nature. Tomasz nawet okresla takie odniesienie
obowigzkiem wynikajacym z mito$ci wlanej. Jesli bowiem kto$ kocha Boga
i bliznich, to z tg sama mito$cig powinien odnosic sie do swoich nieprzyjaciot®.

Ponadto Tomasz uwaza, ze trzeba kochac siebie, aby by¢ zdolnym do mito-
wania innych oséb °. W zwigzku z tym wydaje sie réwniez, iz tak rozumiana
caritas nie moze obej$¢ sie bez wtasciwego stosunku do samego siebie. Mitujac
bowiem Boga, kochamy wszystko to, co od Niego pochodzi — takze samych
siebie. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze trzeba zachowa¢ witasciwy porzadek
w mito$ci wzgledem tego, co pochodzi od Boga. Nie kochamy bowiem w ten
sam sposéb np. aniotow i demondw. Poniewaz przyjazn w mitosSci opiera sie
na wspotudziale w wiecznej szczesliwosci, w ktorej przebywamy réwniez
z aniotami, oznacza to, Ze taka mito$¢ rozciaga sie takze na aniotéw. Natomiast
nie mozemy w ten sam sposdb kocha¢ demonoéw, nie mozemy nawet kochac ich

M. Gogacz ujmuje mito$¢ caritas jako peing bezinteresownosci troske o dobro drugiej osoby,
jako mito$¢ nieoczekujaca wzajemnosci, mitos¢ ofiarng, zob. M. Gogacz, Elementarz metafizyki,
Suwatki 1996, s. 85.

Interesujace poglady na temat Bozej mito$ci gtosit Mikulas Russnak. Zob. Andrej Slodicka, Kato-
licka naukd poldl'a Mikuldsa Russndka v kontente diela: Dogmatické bohoslovie, [w:] Zivot a dielo
Mikuldsa Russndka (1878-1954) v kontekste ekumenizmu, PreSov 2011, s. 118-119.

&  S.Th,IlI-II, q.25,a.8c.

Warunkiem wtasciwych odniesien wobec innych jest uporzadkowana mito$¢ wobec samego
siebie. Taki poglad glosi Arystoteles w Etyce nikomachejskiej, w ks. 1X, 1166a, [w:] Arystoteles,
Dzieta wszystkie, t. 5, Etyka nikomachejska, thum. D. Gromska (Warszawa 1996) oraz Tomasz
w komentarzu do tego dzieta: Sancti Thomae Aquinatis, In decem libros Ethicorum Aristotelis ad
Nikomachum expositio, editio tertia, cura et studio R. Spiazzi, Marietti, Torino 1986., Lb. IX, L.IX,
cap. 1868, s. 491: Warunkiem wtasciwych odniesien wobec innych jest uporzadkowana mitos¢
wobec samego siebie.
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tak, jak ludzi grzesznych (to znaczy mitowac ich nature, a nienawidzi¢ grzech),
gdyz imieniem demonéw oznaczamy wtasnie ich nature skazona grzechem.
Mozemy jednak mitowa¢ demony podobnie jak zwierzeta, chcac ich trwania
w postaci w jakiej s, dla wiekszej chwaty Bozej 1°. Taki poglad $w. Tomasza
moze sie wydawac bulwersujacy, jednakze Akwinata podkresla w ten sposéb
prymat istnienia, na podstawie ktérego buduje sie relacja mitosci.

3. Stuzba drugiemu czlowiekowi jako przejaw mitos$ci caritas

Skoro mitos$¢ caritas jest fundamentem innych cnét, to oznacza, Ze moze prze-
jawiac sie w roznorakich dziataniach cztowieka. Bedzie sie takze objawiata w od-
niesieniach miedzyludzkich, gdyzjak wiadomo cztowiek jest bytem przystosowa-
nym z natury do Zycia we wspdlnocie. Przyjrzyjmy sie zatem takim dziataniom,
w ktoérych caritas ma szczegdélng sposobno$¢ do manifestowania sie. Do nich
naleza: pokoj, dobroczynnos$¢, mitosierdzie, jatmuzna i braterskie upomnienie.

3.1. Pokoj

Zadaniem pokoju, wedtug Tomasza z Akwinu, jest wprowadzenie fadu i jed-
nosci we wtadzach pozadawczych cztowieka . Ta sfera bowiem w cztowieku
moze nie by¢ spdjna albo dlatego, Ze pozadanie zmystowe dazy do czego innego
niz rozumowe, albo tez jedna wtadza pozadawcza zmierza do réznych przed-
miotéw. Paradoksalnie wydaje sie, ze skoro pokdj polega na wewnetrznym
uporzadkowaniu siebie, to niewiele bedzie miat wspo6lnego z naszym stosun-
kiem wobec bliznich. Tymczasem Akwinata wyraznie wskazuje, iz nie uzyskamy
zgody — jako jednos$ci w dazeniach wielu ludzi ku czemus okreslonemu — jesli
nie wprowadzimy pokoju do naszych wtadz pozadawczych. Stad tez pokdj
wydaje sie by¢ czyms fundamentalnym dla zgody.

Kolejna istotng kwestie stanowi to, iZ motywem wprowadzania pokoju jest
wiasnie interesujgca nas mitos¢. Wewnetrzny porzadek w nasze pozadanie

10 S.Th,II-1], q.25,a.11c.
" S.Th,II-11, q.29,a3c.
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wprowadzamy zatem z powodu mitosci do Boga jako naszego celu (cel ma
wiasnie funkcje ,spajajaca” pozadanie) 2. Ponadto wprowadzanie pokoju moze
wynika¢ z mitoSci do blizniego — gdy chcemy petni¢ czyjas wole, tak jakby byta
nasza. Wydaje sie zatem, Ze bez tak rozumianego pokoju nie bedzie zgody stu-
zacej pozytkowi wszystkich cztonkéw okreslonej wspoélnoty. Istotne wydaje sie
tez wspotdziatanie w tym przypadku mito$ci z cnotg umiarkowania, regulujaca
wiasnie sfere naszego pozadania naturalnego.

3.2. Dobroczynnos¢

Dobroczynno$¢ Tomasz okresla jako czynienie dobra drugiemu cztowie-
kowi. Jest ona objawem mito$ci wéwczas, gdy dobro zostanie wyswiadczone
bez wzgledu na powod (dla samego dobra). Jesli zyczymy zatem drugiemu
cztowiekowi dobrze, a nasza wola chce to wykonad, to zwracamy sie do ludzi
z zyczliwoscig, ktora nalezy wtasnie do znakow mitosci (przyjazni) 3. Tomasz
zauwaza, Ze pomaganie osobom znajdujacym sie w gorszej sytuacji wynika
z mitosci. Objawem dobroczynnosci jest nie tylko pomoc materialna, ale i ducho-
wa, do tego ostatniego rodzaju pomocy zalicza sie np. modlitwa. Tomasz takze
zwraca uwage, iz czesto nie jesteSmy w stanie ,fizycznie” pomaga¢ wszystkim
ludziom, wystarczy jednak gotowos$¢ do realizacji dobroczynno$ci (taka postawa
rowniez jest owocem mitosci). Dobroczynno$¢ moze takze dotyczy¢ oséb poste-
pujacych zZle, grzesznikow, wrogow itp. Jednakze w takim przypadku czynienie
dobra powinno raczej polega¢ na pomaganiu im w tym, co dobre, a nie wspiera-
niu ztych czynéw tych oséb, (nie nalezy popierac grzesznych czynéw, ale nalezy
zapewni¢ grzesznikowi to, co jest konieczne do zycia, np. da¢ mu pokarm, zeby
nie umart z gtodu). Umiejetne zatem stuzenie drugiemu cztowiekowi poprzez
czynienie mu dobra, zaktada rozumnos$¢ dobroczyncy i jego roztropna wrazli-
wos$¢ w orientowaniu sie, jakie sa faktyczne potrzeby osoby obdarowywanej,
co Tomasz okresla krétko okoliczno$ciami czasu, miejsca i spraw.

12 Tamze.

3 STh,II-11, q. 31, alc.
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3.3. Milosierdzie

Z kolei mitosierdzie polega na pewnym wspotczuciu, jest ono smutkiem
z powodu zta i cierpienia, ktére dokucza blizniemu . Szczegdlnie wzbudza
mitosierdzie zto niespodziewane (kto$ spodziewat sie dobra, a spotkato go
zto). Mitosierdzie nie bedzie cnotg, jesli zatrzymamy sie w nim na poziomie
bélu wiadz zmystowych (wéwczas mamy do czynienia z uczuciem litosci),
natomiast Tomasz zalicza mitosierdzie do cndt, gdy rodzi sie ono w efekcie
poruszenia woli. Mitosierdzie polega na tym, Ze poruszeni czyims$ cierpieniem,
staramy sie mu zaradzi¢. Szczegélna jego pozycja wynika z tego, Ze najlepiej
wyraza sie w nim wszechmoc Boga (mitosierdzie jest przymiotem Boga). Akwi-
nata uznaje mitosierdzie za najwieksza cnote posrdd tych, ktére odnosza sie
do bliZnich (szczegdlnie chodzi o wyréwnywanie brakéw pomiedzy ludzmi) *°.
Jednak w odniesieniu do Boga wazniejsza jest mitos¢, dzieki ktorej cztowiek
jednoczy sie z Nim.

3.4. Jalmuzna

Okreslajac istote jatmuzny mozna stwierdzi¢, iz jest ona pewnym efektem
mitosierdzia i polega na ofiarowaniu czego$ drugiemu cztowiekowi, ze wzgle-
du na wspotczucie, jakie potrzebujacy budzi, oraz ze wzgledu na Boga. Zatem
wyraznie widac juz w samym okre$leniu, czym jest jatmuzna, jej zwigzek z mi-
toscia caritas i z mitosierdziem. Tomasz moéwi tu jeszcze doktadniej: pobudka
jatmuzny jest mitosierdzie, zas§ samo dawanie jatmuzny stanowi objaw mito$ci
(bo, jak wiemy, mitosierdzie jest efektem mitosci) '¢. Tomasz, podejmujgc pro-
blematyke jatmuzny, stwierdza rdwniez, ze mozna ja dawac z innych powodoéw,
anizeli wskazane .

“  STh,II-11, q.30,a.1c.
5 S.Th,II-1], q. 31, a.4c.
1 S.Th,II-11, q.32,a.1c.
7" Celem jalmuzny moze by¢ rowniez — zdaniem $§w. Tomasza — zado$c¢uczynienie badZ prze-
btaganie. W pierwszym przypadku dajemy jalmuzne, aby zado$¢uczyni¢ za wtasne winy, zas

w drugim — sktadamy w ten sposéb Bogu ofiare. Zob. S.Th., [I-11, q. 32, ad.2 i ad.3.
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Jatmuzne mozemy podzieli¢ ze wzgledu na uczynki mitosierne, jakich
dokonujemy wzgledem naszych bliZnich. Zatem bedzie ona dotyczyta reakcji
na potrzeby duchowe lub cielesne. Stad wsrdd rodzajéw jatmuzny dotyczacej
ciala nalezy wymieni¢: zaspokojenie gtodu i pragnienia, ofiarowanie odziezy,
zaradzenie bezdomnosci, odwiedzenie chorej osoby, a takze pogrzebanie
ciata zmartego. Z kolei potrzeby duchowe s3 zaspokajane takimi rodzajami
jatmuzny, jak: modlitwa za bliZnich, zaradzenie brakom intelektualnym (po-
uczanie nieumiejetnych), przekazywanie wiedzy, udzielanie rad, pocieszanie,
upominanie. Nalezy tez zaznaczy¢, ze wszystkie postacie jatmuzny stanowig
kompletna reakcje na braki, jakich cztowiek moze dozna¢, obejmujac jego
wymiar cielesny, uczuciowy, duchowy oraz intelektualny. Rozwazajac range
i kolejno$¢ zareagowan na braki blizniego Akwinata zaznacza, iz wszystko za-
lezy od biezacych okoliczno$ci. I tak na przyktad zasadniczo jatmuzny bedace
reakcjq na braki duchowe sg wazniejsze, gdyz to dusza jest wazniejsza od ciata.
Jednakze bezsensem jest dbanie w pierwszej kolejnosci o dobro duchowe
w przypadku spotkania cztowieka umierajacego z gtodu. Wéwczas pierwszg,
konieczng reakcja powinno by¢ zaradzenie gtodowi '%. Tomasz z wia$ciwym so-
bie zdrowym rozsadkiem zaznacza takze, iz jatmuzna polega na tym, ze dajemy
z tego, co nam ,zbywa”. A zatem najpierw powinny by¢ zaspokojone potrzeby
nasze oraz osob, ktore sa na naszym utrzymaniu i wtedy dopiero mozemy
pomagac innym. Takiej postawy domaga sie cnota, ktéra nie bytaby cnotg, jesli
za jej sprawg postepowaliby$my wbrew rozumowi. Jatmuzna ponadto staje sie
postepowaniem obowigzkowym, jesli jej zaniechanie spowodowatoby $mier¢
osoby potrzebujace;j.

3.5. Braterskie upomnienie
Napominanie blizniego jest postepowaniem wynikajacym z jalmuzny,

dotyczacym potrzeb duchowych cztowieka. Jednym bowiem z uczynkow
mitosiernych wobec duszy jest upominanie btagdzacych. Upomnienie to ma

18 S.Th, 1I-11, q.32, a. 3c: puta magis Est pascendus fame moriens, quam docendus (...) melisest

ditari, quam philosophari; quamvis hoc sit simpliciter melius. Tomasz powotuje sie tu na autorytet
Arystotelesa, ktory w I11 ksiedze Topik stwierdza, ze w sytuacji do§wiadczenia gtodu pilniejsze
i wazniejsze jest jego zaspokojenie anizeli uprawianie filozofii.
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zaradzac grzechowi osoby upominanej, ktdry jest po prostu ztem, za$ celem
upomnienia jest poprawa bliZniego '°. Jest tez upomnienie dziataniem wta-
Sciwym dla mito$ci — skoro celem jest tu dobro osoby upominanej. Warto
pamietac¢ o tym motywie przewodnim upomnienia, gdyz wtedy nie staje sie
ono krytyka czy wytaczne nagang, lecz jest wyrazem troski o dobro drugiego
cztowieka. Tomasz nawet dodaje, ze uwolnienie bliZniego od grzechu jest
wiekszym znakiem mito$ci, aniZeli ratowanie go od jakis$ szkdd cielesnych (jest
nawet obowigzkiem, wyrazonym w przykazaniu). Jesli chodzi o sam sposéb
upominania, to obowiagzuje, wedtug Tomasza, zasada zawarta w Ewangelii.
Na poczatku powinni$my upomnie¢ dang osobe w ,cztery oczy”, nastepnie
— jesli to nie odniesie skutku — w towarzystwie os6b trzecich i dopiero wow-
czas mozna przystgpic do publicznego napietnowania osoby Zle postepujace;.

Publiczne ujawnianie czyjego$ ztego postepowania jest potrzebne woéwczas,
gdy osoba popetnita zto publicznie jawne, badz kiedy ukryte zto przynosi
skutki w wymiarze ogélnospotecznym. Wynika to z konieczno$ci zaradzenia
ewentualnym szkodom poniesionym przez innych (wéwczas to tez bytby
uczynek mitosci). Sw. Tomasz na potwierdzenie takich przekonan stwierdza,
iz wazniejsze jest sumienie anizeli dobre imie, co zarazem jest zgodne z za-
leceniem Boga, Ze lepiej ocali¢ sumienie bliZniego, nawet jesli ucierpi na tym
jego dobre imie .

Braterskie upomnienie ujete w taki sposob za najwazniejszy cel stawia sobie
dobro osoby upominanej lub tez os6b w jakis sposdb narazonych na skutki zte-
go postepowania konkretnego cztowieka. Wydaje sie rowniez, iz w przypadku
postepowania, ktérym jest upominanie bliZniego, mito$¢ musi sie postugiwac
innymi cnotami: sprawiedliwo$cig, roztropnoscia, a nawet rodzajami mestwa
w postaci fagodnosci oraz taskawosci.

4. Zakonczenie

Konczac rozwazania na temat mitoSci caritas nalezy zaznaczy¢ jeszcze,
iz Akwinata wymienia rézne poziomy mitosci, zwigzane $cisle ze struktura

Y STh,II-1], q.33,a.1c.
2 S Th,11-1],q.33,a.7c
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bytow. Tak wiec w zaleznos$ci od tego, jaka sfera pozadania w danym bycie
bedzie reagowata na poznane dobro, takie tez beda odmiany mitosci (po-
czawszy od wspdétodpowiedniosSci natur, a skoniczywszy na osobowej mitosci
dilectio). Mito$¢ wtasciwa dla os6b — a taka jest zaréwno caritas, jak i przyjazn
— sg wedtug Tomasza najwazniejsze, gdyz to wtasnie w ich przypadku gtéwna
role odgrywa intelekt i wola (jako pozZadanie intelektualne) — jest to zatem
mito$¢ najtrwalsza i najwtasciwsza dla cztowieka. Sama caritas posiada swoje
dwa ,wymiary”: pierwszym jest mito§¢ w stosunku do Boga, a drugim — umi-
towanie bliZnich ze wzgledu na Boga. Mozna réwniez powiedzie¢, ze za cel
mitosci caritas Tomasz z Akwinu uznaje umitowanie Boga przez cztowieka,
natomiast mito$¢ blizniego — za $rodek swoiscie stuzacy osiagnieciu tego
celu. W niej na pierwszy plan wysuwa sie wiasnie mito$¢ ku Bogu, za sprawa
ktorej jesteSmy w stanie wiasciwie (dobrze) kocha¢ wszystkich ludzi. Laska
Boza nie ,likwiduje” ludzkiej natury, lecz j3 wspomaga, co wida¢ wyraZnie
na podstawie ,wspotpracy” mitosci przyrodzonej z mitoscig jako cnotg teo-
logiczna. Poszczegdlne cnoty moralne nie maja takze racji bytu bez mitosci.
Jesli nie s wzbogacone mitoSciag — podstawowym odniesieniem do bliZniego
jako cennego dobra (cennego juz z tego powodu, Ze istnieje) — stajg sie tylko
bezwarto$ciowym zbiorem zasad poprawnego zachowania. Bezwarto$ciowym,
gdyz nie posiadajacym swoich trwatych fundamentéw w uznawaniu wyjatko-
wosci i niepowtarzalno$ci istnienia cztowieka.
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THE LOVE CARITAS AS A MOTIVE OF SERVING THE OTHER MAN
IN THE THOMAS AQUINAS’S ACCOUNT

Summary

While talking about love, Thomas Aquinas indicates that man is naturally
able to turn with love towards other people and God. Due to divine grace,
we are able to possess infused grace, which is supernatural love through which
we establish relationships with God and people. The friendship, which relies
on community of eternal happiness is the essence of supernatural love caritas.
Theological virtue of love improves and clarifies human ability of loving and
through this, man is able to love God above all as well as his neighbour as himself
and because of God. Supernatural virtue of love (supernatural caritas) is added
to the natural human love (caritas).

Keywords: love, manifestation of love, supernatural love, Thomas Aquinas.
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AGNIESZKA GONDEK'

ROZNE OBLICZA MILOSCI
W SWIETLE UJEC MIECZYSEAWA GOGACZA,
CLIVE’A STAPLESA LEWISA ORAZ O. FELIKSA
WOJCIECHA BEDNARSKIEGO OP:

1. Wprowadzenie. 2. Okreslenie pojecia mitosci w ujeciu Mieczystawa Gogacza.
2.1. Odmiany i poziomy mitosci w realistycznej filozofii Mieczystawa Gogacza.
3. Chrzescijansko filozoficzne ujecie mitosci wedtug Clive’a Staplesa Lewisa.
3.1. Cztery mitosci Clive’a Staplesa Lewisa. 4. Tomistyczne ujecie mitosci O. Felik-
sa Wojciecha Bednarskiego. 4.1. Podziat mitosci wedtug F. W. Bednarskiego OP.
5. Wnioski na zakoniczenie.

Abstrakt

Artykut prezentuje zarys trzech koncepcji filozoficznych dotyczacych za-
gadnienia mito$ci. Autor stara sie przedstawic¢ rézne oblicza mitosci z punktu
widzenia tomizmu konsekwentnego Mieczystawa Gogacza, ujecia chrzescijan-
sko-filozoficznego Clive’a Staplesa Lewisa oraz filozoficznych zatozen Feliksa
Wojciecha Bednarskiego OP, budowanych na ujeciach $w. Tomasza z Akwinu.

Trzej wybrani filozofowie prezentujq tomistyczny obraz mitosci, taczy ich
zainteresowanie Bogiem, $wiatem i cztowiekiem. Przedstawione zatoZenia

! Dr filozofii, cztonek Naukowego Towarzystwa Tomistycznego, urzednik panstwowy, e-mail:

agnieszka.gondek0@gmail.com: ORCID:0000-0003-1308-6424.
Artykut stanowi fragment przeredagowanej pracy magisterskiej obronionej w 2002 r. na Wydziale
Filozofii UKSW w Warszawie. Promotorem pracy byt prof. dr hab. Artur Andrzejuk.



182 Paideia IouSsia Nr5/2023

wskazuja na role mitosci w zyciu cztowieka, range relacji osobowych oraz
wptyw wspoétprzebywania z osobami. Mozna dostrzec w nich widoczne odnie-
sienia do uje¢ $w. Tomasza z Akwinu w Summa Theologiae oraz filozofii klasycz-
nej, do Arystotelesa ze Stagiry, (Etyka nikomachejska), Platona, (Uczta, Lizys).

Artykut przedstawia filozoficzne rozwazania na temat mitosci z perspek-
tywy realnych relacji osobowych u Gogacza, z perspektywy pedagogicznej
u Bednarskiego oraz chrzes$cijanskiej u Levisa. Zwraca uwage na rézne rodzaje
mito$ci, na réznorodnos¢ jej pojeé, podziatéw i odmian. Mamy tu do czynienia
z mito$cig cztowieka do cztowieka, cztowieka do Boga, Boga do cztowieka,
mito$cig do siebie samego, mitoscia do ojczyzny, do swego kraju czy umito-
waniem przyrody.

Kazdy z prezentowanych filozoféw prébuje wskaza¢, czym mitos¢ jest
wedtug niego, w jaki sposob gosci w ludzkim zyciu, co wnosi, jakie ma oblicza
i jakie niesie skutki. Przedstawione ujecia wskazujg na mito$¢ jako dar, jako
jednos$¢, upodobanie, akceptacje, podstawowe srodowisko, w ktorym cztowiek
moze prawidtowo funkcjonowa¢ w rodzinie, szkole czy w pracy.

Wydaje sie, ze analiza mito$ci moze by¢ przydatna kazdemu, kto w zyciu
pochylit sie np. nad tematem szcze$cia, rodziny, spetnienia, oddania, radosci,
zyczliwo$ci czy akceptacji.

Stowa Klucze: mitos¢, rodzaje mitosci, oblicza mitosci, podziat mitosci, owoce
mitosci, Mieczystaw Gogacz, Clive Staples Lewis, Feliks Wojciech Bednarski OP.

1. Wprowadzenie

Zycie ma o tyle sens, o ile czego$ pragniemy i ma tyle senséw, ile mamy
pragnien. S3 pragnienia mate i wielkie, przelotne i trwate, jak ludzko$¢. Takim
wielkim i trwatym pragnieniem cztowieka wydaje sie by¢ mitos¢, ktora jest
wielka, wzbogacajgca i sktaniajgca do najwyzszego oddania sie i brania. Dzieki
mitosci, ktora rodzi sie w nas pewnego dnia, jesteSmy w stanie przezwycie-
za¢ wszelkie przeciwnosci losu. Mito$¢ potrafi by¢ dla cztowieka potezng
i gteboka sitg motywujaca, ktéra przenika wszystkie jego dziatania i stanowi
fundamentalne ludzkie doswiadczenie. Mito$¢ powoduje, ze stajemy sie ludz-
mi odwaznie kroczacymi przez zycie, pelnymi wiary w lepsze jutro. Jak pisze
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Wrtadystaw Tatarkiewicz, z pomocg mitosci: ,Cztowiek jest zdolny wybiec poza
waskie granice, w jakich zamkniete jest jego realne zycie”? i dzieki temu jest
w stanie zmagac sie z otaczajacg rzeczywistosScia. Skutkiem doznania mitosci
jest pewnego rodzaju zjednoczenie sie mitujacego z umitowanym. Mito$¢ po-
woduje, Ze dwoje ludzi jednoczy sie ze sobg, tworzac wspolne ,my”. Jak pisze
Etienne Henry Gilson: ,Mito$¢ sprawia, ze dwie rzeczy staja sie niejako jedna
[...] W mitoSci doskonatej istnieje dla dwdch istot jedno tylko Zycie. Mitujacy
jest umitowanym, a mitowany jest mitujgcym i oddajac sobie w zamian mi-
tos¢, za mitos¢ istniejg jeden w drugim” *. To wspdlne zjednoczenie, niczym
stopienie sie w jedno, pozwala im zrealizowa¢ razem marzenia i pragnienia.
Tym, ktorzy maja koto siebie kogo$ bliskiego, Swiat wydaje sie cudowny,
a mozliwo$ci nieograniczone.

W Zyciu znajdujemy miejsce na opiekunczos$¢, troske, poryw, pozadanie
i wzruszenie. Mito$¢ powoduje, Ze zmieniamy swoje dotychczasowe Zycie,
przychodzi okres twdérczy, w ktérym zaczynamy dojrzewac, uczyc¢ sie odpowie-
dzialno$ci za siebie i za druga osobe, drugiego cztowieka. Mito$¢ mozna przy-
rownac do pewnego rodzaju rewolucji, ktora dokonuje sie w umysle i w sercu,
to radykalna przemiana dotychczasowego Zycia dwéch autonomicznych (wol-
nych) oséb. Mito$¢ powoduje, Ze potrafig sie one zjednoczy¢ ze sobg, pomimo
odmiennych pogladéw, przyzwyczajen, upodoban, przekonan politycznych
czy religijnych, budowac ,wspdlny $wiat”, stawiac czota licznym problemom
i zagrozeniom codziennym. Warto podkresli¢, ze mitos¢ zalezy od nas samych
i kazdy z nas decyduje o tym, jak dtugo bedzie ona trwata i jakie przyniesie
ze sobg skutki. Mito$¢ moze rodzic sielanke, ale i konflikt, moze sprawiac rados¢
z obecno$ci umitowanego badz tesknote, bdl i cierpienie. Rdzne sg rodzaje
mito$ciirézne sg jej poziomy i odmiany, mito$¢ bywa zréznicowana i ztozona.
Warto zwrdci¢ uwage na to, Ze pojecie mitosci oznacza ré6znorodnos¢, wskazuje
na odmienne definicje, rézne podziaty i oblicza.

8 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 1997, s. 100.
4+ E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii $w. Tomasza z Akwinu, ttum. ]. Rybatt, Warsza-

wa 1998, s. 318.
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2. Okreslenie pojecia mitosci w ujeciu Mieczystawa Gogacza

Mieczystaw Gogacz wskazuje na mito$¢ jako jedng z istnieniowych relacji
osobowych °, obok relacji nadziei i relacji wiary °. Przedstawia on pewien
podziat relacji’, a samg relacje okresla jako byt niesamodzielny wystepujacy
pomiedzy dwoma niesamodzielnymi pryncypiami lub wystepujacy pomiedzy
dwoma samodzielnymi bytami. Wedtug niego, relacja jako byt niesamodziel-
ny wspiera sie na tych bytach, ktore tgczy 8. Kazda relacja zawsze wskazuje
na podmiot i kres, ktore sa podstawa wykrycia jej natury. Jeden byt jest przy-
czyng nadawania relacji, czyli podmiotem relacji, drugi natomiast jest bytem
odbierajacym dziatanie, czyli kresem relacji. MoZna stwierdzi¢, Ze relacja jest
zatem pewnym powigzaniem, wiezig, odniesieniem miedzy dwoma bytami.
Ze wzgledu na podmiot i kres relacji, Gogacz wyréznia relacje transcenden-
talne i kategorialne.

Wedtug Gogacza, relacje transcendentalne sg konieczne, wewnatrzbytowe,
sg zawsze realne, przystuguja one wszystkim bytom, gdyz tacza one ze soba
ich wewnetrzne pryncypia sprawiajac, ze byty stanowia strukturalng jednos¢.
Natomiast relacje kategorialne sg zewnatrzbytowe mogg by¢ one myslne ?
lub realne ™.

Gogacz najwiecej uwagi poSwieca relacjom realnym, twierdzac, ze: ,Meta-
fizyk nie zajmuje sie relacjami my$lnymi. Zajmuje sie bowiem tym, co realnie
istnieje. [...] zajmuje sie relacjami realnymi” . Ze wzgledu na podmiot i kres

5 Teorie relacji osobowych Mieczystawa Gogacza znaleZz¢ mozna m.in, w publikacji A. Andrzejuka,

Metafizyka obecnosci. Wstep do teorii relacji osobowych, Warszawa 2012, s. 438-493.
6 Zob. A. Andrzejuk, Cztowieka i decyzja, Warszawa 1998, s. 17-21.
Zob. M. Gogacz, Elementarz metafizyki, Suwatki 1996; tenze, Cztowiek i jego relacje. Materiaty
do filozofii cztowieka, Warszawa 1985.
Zob. tenze, Elementarz metafizyki, dz. cyt,, s. 50.
Gogacz wyréznia cztery grupy relacji myslnych ze wzgledu na podmiot i kres, pisze: ,Relacja
jest mys$lna, gdy podmiot i kres relacji s3 myslne, gdy jeden kres relacji jest myslny, gdy kresem
relacji jest niebyt, gdy relacja jest ujeciem realnego podmiotu i kresu jako rodzaju i gatunku”.
M. Gogacz, Elementarz metafizyki, dz. cyt., s. 51.
10 Gogacz dzieli relacje realne na relacje istotowe (jednokierunkowe) i relacje istnieniowe: relacje
sprawcze (jednokierunkowe), relacje nieosobowe (jednokierunkowe) oraz relacje osobowe
(dwukierunkowe). Do relacji osobowych zalicza: relacje mitosci, relacje wiary i relacje nadziei.
Zob. tamze, s. 49-55; s. 84-88; tenze, Cztowiek i jego relacje, dz. cyt., s. 12-17.
' Tamze, s.51.
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relacji, dzieli je na relacje kategorialne istnieniowe i istotowe ! Do relacji
istnieniowych zalicza istnieniowe relacje sprawcze (jednokierunkowe) %3,
istnieniowe relacje nieosobowe (jednokierunkowe) !* oraz istnieniowe rela-
cje osobowe (dwukierunkowe) >, W tym przypadku warto przyjrzec sie tym
ostatnim, mianowicie istnieniowym relacjom osobowym.

Wedtug Gogacza, relacje osobowe wspieraja sie na transcendentalnych
wiasnosciach os6b ', na wiasnosci realnosci wspiera sie mitos¢, na wiasnosci
prawdy buduje sie wspomniana relacja wiary'’, a na wtasnosci dobra — relacja
nadziei %, Wedtug Gogacza, relacje osobowe sg zawsze realne i powstaja wte-
dy, kiedy osoba ludzka swym istnieniem i wtasno$ciami transcendentalnymi
kontaktuje sie z istnieniem i wtasno$ciami transcendentalnymi innych oséb.
Relacje osobowe sg dwukierunkowe, dwustronne, sg pierwsze i podstawowe.
Wedtug Gogacza, tworza one prawidtowe Srodowisko cztowieka, dzieki nim:
»[--.] przebywajac wsrdd oséb, cztowiek moze zaistnie¢, urodzic sie, zy¢, ko-
rzystac z kosmosu humanizmu, religii. Osoby i relacje mitosci, wiary i nadziei,
s3 wiec podstawowym, wiasciwym i prawdziwym §wiatem cztowieka”**. We-
dtug Gogacza, relacje osobowe jako jedyne sg postacig obecnosci, sprawiaja
te obecnos$cijg wyrazaja. Obecno$¢ natomiast, jak pisze, jest: ,[...] wspotprze-
bywaniem o0s6b, ich otwarciem sie na siebie i trwaniem w tej wspotobecnosci
i otwarciu” ?°. Relacje osobowe jako odniesienia do siebie os6b powoduja
zaangazowanie, wiez, pragnienie dobra drugiej osoby, obecnos¢ jest skutkiem
tych relacji (relacji mito$ci, wiary i nadziei).

Jedna z najwazniejszych relacji osobowych wedtug Gogacza jest relacja
mitosci, ktora jest podstawg wszystkich ludzkich dziatann moralnych, respek-

12 Tamze, s. 55.

13 Zob. M. Gogacz, Elementarz metafizyki, dz. cyt., s. 52.

4 Tamze, s. 54.

15 Tamze, s. 52-54.

16 Do witasnosci transcendentalnych Gogacz zalicza: realno$¢, jednos¢, odrebno$¢, prawda, dobro
i piekno.

17" Zob. A. Andrzejuk, Istnienie i istota, Warszawa 2003, 53-55.

18 Nadziejajako relacja osobowa, Zob. M. Gogacz, Elementarz metafizyki, dz. cyt.s. 87-88; zob. A. An-
drzejuk, Mitos¢ i uczucia, [w:] M. Gogacz, Wprowadzenie do etyki chronienia oséb, Warszawa 1995,
s.87.

19 M. Gogacz, Cztowiek i jego relacje, dz. cyt., s. 135.

20 Tenze, Elementarz metafizyki, dz. cyt., s. 86.
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tujacych dobro oséb. Wedtug niego: ,Mitos$¢ nie jest emocja, cho¢ towarzyszy
jej emocja. Nie jest psychiczna czy fizyczna rados$cig, mimo ze ta rado$¢ moze
jej towarzyszyc¢. Nie jest zafascynowaniem sie pieknem, prawda czy dobrem,
cho¢ piekno, prawda i dobro mogg ja wywotac. Nie jest biologicznym zwigzkiem
mezczyzny i kobiety, mimo Ze ten zwigzek moze by¢ jej znakiem. Mitos¢ jest
wytworzonym w dwu osobach przez wzajemne ich oddziatywanie na siebie tym
przystosowaniem, ktére powstaje w wyniku faktu, Ze istnieja. Z tego wzgledu
mito$¢ ze swej natury jest bezinteresowna. Jest wzajemng rado$cig, wywotang
tym, Ze jest przy mnie ta osoba, ktérej wierze, ktorej ufam, a raczej tej osobie,
ktora jest obecna, ktéra istnieje i jest przy mnie, wierze i ufam. Tak jesteSmy
do siebie przystosowani, tak z sobg powigzani, maz i Zona, matka i dziecko,
ojciec i dziecko, osoby zaprzyjaznione, Ze wzajemna obecnos$¢ zupetnie nam
wystarcza, a nieobecnos¢ boli. Ta wiez jest wystarczaniem sobie 0sob, gdyz oso-
ba najpetniej odpowiada osobie. Jest wiec ta wiez najgtebsza relacjg osobowa,
takim przystosowaniem oséb, takg wzajemna w nich przemiang, Ze bez siebie,
bez trwania swej obecno$ci, swego istnienia, wprost prawie umierajg. Mito$¢
wiec najmocniej spaja rodzine, aczy osoby w ich trwaniu przy sobie. Wystar-
cza im bowiem tylko, i az to, Ze sa razem. Ten fakt wnosi pokdj, szczescie” .

Gogacz okres$la mito$¢ jako zyczliwos¢, akceptacje, wzajemng rado$¢ oraz
najgtebsze i najpetniejsze odniesienie sie 0sob do siebie. W swej podstawowej
formie jest ona wspdtprzebywaniem os6b, wzajemng obecno$cia jest relacjg,
ktora tgczy osoby. Mito$¢ wedtug niego jest prawdziwym, dobrym i podstawo-
wym $rodowiskiem oséb. Jest dobrowolnym darem osoby dla osoby.

Gogacz wyroznia kilka odmian mitosci, wskazuje na kilka jej pozioméw
i stanéw emocjonalnych?, ktore towarzysza cztowiekowi na kazdym poziomie
tej relacji. Przedstawia tez hierarchie mitosci, uwaza bowiem, ze sa mitosci
nizszego i wyzszego rzedu.

21

Tenze, Cztowiek i jego relacje, dz. cyt., s. 163.
22 Zob. tenze, Wprowadzenie do etyki chronienia 0séb, dz. cyt. s. 88; A. Andrzejuk, Istnienie i istota,
dz. cyt, s. 56; B. Listkowska, Personalizm tomistyczny, czyli teoria osoby i relacji osobowych,

[w:] Tomizm konsekwentny, red. A. Andrzejuk, Warszawa 2022, dz. cyt. s. 149.
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2.1. Odmiany i poziomy mitosci
w realistycznej filozofii Mieczystawa Gogacza

Najnizszym poziomem mitosci, wedtug Gogacza, jest mito$¢ complacentia
(upodobanie) %, ktdra ,stanowi [ ...] wywotana przez dwie osoby odpowiednio$¢
tego, ze sa. [ ...] jest odpowiednio$cig os6b wich istnieniu i takze wich istocie” .
Relacja ta wskazuje na tzw. odpowiednio$¢ natur (connaturalitas) * spotykajg-
cych sie ze sobg 0sdb, polega na tym, ze osoba zwraca sie do drugiej osoby w spo-
sob zyczliwy %, Jest to mito$¢, ktora ma postac actus et actus, (akt i akt) stan,
w ktorym cztowiek jest pewny swojej mitoSci i pewny mitoSci osoby kochane;.

Do wyzszego poziomu mito$ci Gogacz zalicza mito$¢ zwang mito$cig po-
zadania concupiscentia ¥, ktéra swym upodobaniem ogarnia istnienie osdb,
gtéwnie ich ciato. W mitosci tej cztowiek zwraca uwage na zewnetrzne walory
drugiej osoby i dazy do zaspokojenia wtasnych potrzeb %, Jest to mitos¢, w ktd-
rej szukamy dobra wytacznie dla siebie. Mozna stwierdzic, Ze jest to odmiana
mitosci, ktérg mozna nazwac egoistyczng, poniewaz cztowiek kieruje sie tylko
wiasnymi potrzebami i pragnieniami, nie zwaza na potrzeby i dobro drugiej
osoby. Jest to mito$¢ uczuciowa, na poziomie uczué, ktéra ma postac actus
et potentia (akt i moznos$¢), sposdb przezywania tej mitosSci polega na tym,
ze cztowiek doswiadcza¢ moze bolu, tesknoty, cierpienia, psychicznego braku
domagajacego sie usuniecia .

Najwyzszym poziomem mitosci (dilectio), wedtug Gogacza, jest mito$¢ bez-
interesownie obejmujaca catego cztowieka, w tym jego dusze. Cztowiek dazy

2 Zob. szerzej na temat mito$ci complacentia (upodobania) M. Gogacz, Najwieksza jest mitos¢

(1 Kor 13, 13) Rozwazania rekolekcyjne, Warszawa (Struga)-Krakow 1988.
2 M. Gogacz, Elementarz metafizyki, dz. cyt., s. 84.
% W ujeciu $w. Tomasza z Akwinu jest to ,mito$¢ naturalna”, Zob. A. Andrzejuk, Tomasz z Akwinu
Jjako psycholog, dz. cyt. s. 128-129.

% Jest to rodzaj mito$ci, ktora jest realizowana prawie przez wszystkie byty.

27 W ujeciu $w. Tomasza z Akwinu jest to mito$¢ na poziomie uczué. Zob. A. Andrzejuk, Tomasz

z Akwinu jako psycholog, dz. cyt. s. 128— 1209.
28 Jakpisze A. Andrzejuk: , Ta odmiana mito$ci — przez uczucia ogarnia w szczeg6lny sposéb takze
ciato cztowieka. Jej gtebokim motywem jest piekno, wywotujace zachwyt, uwielbienie, czutos¢,
a niekiedy zazdro$¢, a nawet gniew. Gogacz wigze jej powstawanie z percepcja zmystowg.”,
A. Andrzejuk, Metafizyka obecnosci, dz. cyt. s. 445.
2 Zob. A. Andrzejuk, Mifos¢ i uczucia, dz. cyt. 88; tenze, Istnienie i istota, dz. cyt. 56.
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w niej do uzyskania dobra nie tylko dla siebie, ale réwniez dla osoby, ktorg kocha.
Jest to mitos¢, ktora akceptuje kochajaca osobe, taka, jaka ona jest, akceptuje
jej wyglad, upodobania, zwyczaje oraz podejmowane decyzje. Jak pisze Gogacz,
w mitosci tej: , [...] ogarniamy najgtebsza zyczliwoscig osobe ludzka w jej podsta-
wowych pryncypiach. Ceniac jej dusze, akceptujemy tym samym podmiotowane
w duszy jej rozumienia i decyzje. Godzac sie na nie, chcemy tym samym dobra
drugiej osoby. Relacja mitosci na poziomie akceptowania wszystkiego, czym
jest osoba, zarazem jej rozumienia prawdy i jej wyboru dobra, stanowi petng
mitos¢, ktora wyraza sie w stuzeniu osobom, dla ich dobra [...]”*°.

Mitos¢ te okresla jako dilectio®!, jest ona typowa dla 0s6b, realizowana przez
osoby, jest to mito$¢, w ktorej zachodzi stan actus et actus, jak i actus et potentia.
Moze by¢ ona mitoS$cig zaspokajajacg, dobrg i petng, by¢ Zrédtem satysfakeji
i realizacji, jak réwniez sprawiac¢ bol i cierpienie. Mitos¢ dilectio posiada kilka
odmian mianowicie: przyjazn (amicitia), mito$¢ bezinteresowna (caritas),
mito$¢ powigzana z cierpieniem (amor), mito$¢, ktérej towarzyszy cierpienie
(amor), mito$¢ Boga do cztowieka (agape).

Przyjazn (amicitia) jest mitoScia pozbawiong jakiegokolwiek zta, jest to
relacja, ktéra wywotuje wspotobecno$c¢ osob, polega na pelnej wiernoscii za-
ufaniu, nie wywotuje cierpienia z powodu rozstania. Mito$¢ na tym poziomie
jest ufna, nie teskni, zapewnia cztowiekowi podstawowe $rodowisko osdb.
Jak pisze Gogacz: ,Mito$¢ dilectio w wersji przyjazni jest najpetniejsza podsta-
wa dziatan chronigcych. Mitos¢, ktéra jest przyjaznia, zapewnia cztowiekowi
podstawowe Srodowisko osdb ludzkich. To Srodowisko akceptuje, wspomaga
i chroni cztowieka. Przyjazn rodzi, tak wazne dla cztowieka, poczucie bezpie-
czenstwa, pewnos¢, ze zawsze znajdziemy czyja$ pomocng dton, czyjas rade,
ze kto$ zawsze wystucha naszych zwierzen, postara sie pomoc i zawsze bedzie
dzielit z nami nasze radosci i smutki. W ten sposo6b przyjaciele staja sie jakby
kims$ jednym” 32,

Mitos¢ (caritas) jest to mitos¢, ktora jest bezinteresowna, nie oczekuje
wzajemnosci, jest ofiarna, zawsze chroni, jest wybaczajaca, cierpliwa i taska-
wa, charakteryzuje matki wobec dzieci, powazne ojcostwo, braterstwo. Jest

80 M.Gogacz, Elementarz metafizyki, dz. cyt., s. 85
31 Wedtug Tomasza z Akwinu mito$¢ dilectio to mito$¢ intelektualna, mito$¢ jako relacja osobowa,

w petni Swiadomie nawigzana, Zob. A. Andrzejuk, Tomasz z Akwinu jako filozof, dz. cyt. 83-87.
32

M. Gogacz, Wprowadzenie do etyki chronienia oséb, dz. cyt., s. 88.
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to mito$c¢ dyskretna, jak pisze Gogacz, czesto niezauwazalna, rzadko gtoszona,
wyrozumiata, spokojna. W mitos¢ tej czujemy statg obecno$¢, obdarowywanie,
czujemy sie jak w domu, z ktdrego wiele czerpiemy. Mito$¢ ta ma postac petnej
troski o dobro i dla dobra drugiej osoby. Nie szuka ona poklasku, nie unosi sie
pycha, wszystko przetrzyma. Caritas jest mitoscig, ktdra pragnie naszego szcze-
Scia, jest postacig altruizmu, jest réwniez wtedy, kiedy na nia nie zastugujemy>3.

Mito$¢ powiazana z cierpieniem (amor) jest to typowa mito$¢ ludzi, polega
on na tym, ze: [ ...] druga osoba jest dla nas oparciem, statg pomoca. Nieustan-
nie raduje, gdy kochana osoba jest obecna. Towarzyszy jej bol, gdy brakuje tej
obecnosci. Boli nas nieobecnos¢ kogo$ kochanego, sprawia cierpienie, ktdre jest
bélem uswiadomionym, przeniesionym w dusze. Tu dotgcza sie do cierpienia
cierpliwo$¢ i razem z nim tworzy tesknote” 3*. Mito$¢ amor charakteryzuje sie
potrzebg statej obecnosci osoby, ktérg kochamy. Jest to mitos¢, w ktérej druga
osoba jest dla nas bardzo wazna i staramy sie, by rozstania z nig byty krotkie,
a czas z nig spedzony byt jak najdtuzszy. Jej znakiem jest rado$¢ przy spotkaniu
i tesknota po rozstaniu.

Gogacz wyrdznia rowniez drugg odmiane amor — mitos¢, ktorej towarzyszy
cierpienie. Jest to typowa mito$¢ cztowieka do Boga, ktdrej towarzyszy tesknota
ibol, wzwigzku z tym, ze cztowiek nie moze bezposrednio doznawac Boga. Jest
to rodzaj mitosci, ktora jest naznaczona ludzka utomnoscig. Moze by¢ ona szcze-
golnie dotkliwa i bolesna, gdyz cztowiek nie doznaje obecno$ci Boga w swym
normalnym, zmystowo-umystowym poznaniu. Jak pisze Gogacz: ,,Gdy mitos¢
osoby ludzkiej zostanie wywotana w nas przez osobe Boga, wtedy — stano-
wigc dilectio — staje sie agape. Znaczy to, ze ze strony Boga jest przyjaznig,
a zarazem petng dobroci troska o nas (amicitia et caritas), natomiast ze strony
cztowieka jest bolesna tesknotg, gtodem duszy, oczekiwaniem bezposredniego

3 Jak pisze A. Andrzejuk: ,W mito$ci caritas chodzi na serio o drugiego cztowieka, o jego dobro,

jego mitos¢, tesknoty, troski, utrapienia. I jesli nawet czyja$ caritas ogarnia wielu ludzi, to tak
jakby kazdego obejmowata osobno, nie za§ wszystkich jednoczesnie. Z tej to przyczyny caritas
przekracza niekiedy naturalne sity cztowieka. Kt6z bowiem ma sto par rak, aby wszystkich obja¢,
gdy ogarnia ich mitoscig caritas. [...] Caritas jest [...] mitoscig, ktéra chroni cztowieka, nawet
gdy jest zly, gdy niszczy rzeczy warto$ciowe, innego cztowieka, czyjas mitos¢, wiare, nadzieje,
inne relacje, wszystko, co prawdziwe i dobre, nawet wtedy chroni cztowieka czyjas mito$¢ caritas.
A. Andrzejuk, Mitos¢ i uczucia, dz. cyt. s. 89.

3 M. Gogacz, Elementarz metafizyki, dz. cyt., s. 86.
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spotkania w do$wiadczeniu mistycznym i w zbawieniu, jest wspomaganym
wiarg i nadziejg pelnym amor” .

Ostatnig odmiang mitos$ci jest mito$¢ Boga do cztowieka (agape), ktora jest
zarazem amicitia i caritas, jest bezinteresowna, nie oczekuje Zadnej wzajemno-
Sci. Bog chce jedynie, bySmy kierowali sie do niego naszg mitoscig dla naszego
dobra. Mito$¢ te mozna nazwac Bozg Opatrznoscia *%, ktora chroni nas i wspiera
w podejmowaniu najdrobniejszych decyzji. Mito$¢ agape jest mitoScia troskliwg,
cierpliwg i przebaczajaca. Powoduje, ze cztowiek wierzac w mito$¢ Boga czu-
je sie bezpieczniej, stara sie zy¢ godnie i stusznie postepowac, tak by zastuzy¢
sobie na jego dobroc¢ i faske.

Gogacz prezentuje obraz mitosci w $wietle tomizmu konsekwentnego ¥/,
ktorego jest twdrca. Podkresla on, ze mito$¢ jest jedna z realnych relacji osobo-
wych, ktéra powoduje wspdtprzebywanie ze sobg 0s6b, wzajemna obecnos¢,
nie tylko spotkanie. Wedtug niego, mito$¢ powoduje, Ze dwie osoby otwierajq sie
na siebie, ofiarujg sie sobie nawzajem w sposob wolny, bez przymusu. Gogacz
akcentuje, ze do mito$ci nie mozna nikogo naktoni¢ ani namowi¢. Postrzega ja
przez pryzmat relacji osobowej*, gdzie cztowiek sam decyduje o mitosci, o na-
wigzywaniu z drugim cztowiekiem realnej relacji, ktora okres$lana jest tu jako
dar cztowieka dla cztowieka, a dar zawsze ma swoje Zrodto w wolnos$ci. Wedtug
Gogacza, mito$¢ jako relacja osobowa zawsze zalezy od nas, to my decydujemy

% Tenze, Cztowiek i jego relacje, dz. cyt. s. 14.

% Zob. M. Gogacz, Wprowadzenie do etyki chronienia 0sob, dz. cyt. s. 89, A. Andrzejuk, Istnienie
i istota, Warszawa 2003, dz. cyt. 56.

37 Odpowiedzi na pytania: czym jest tomizm konsekwentny Profesora Mieczystawa Gogacza, jakie
sgjego gtéwne zatozenia, jakie sa jego gtéwne cechy zawarte sa w publikacji A. Andrzejuk, Czym
Jest tomizm konsekwentny? [w:] Tomizm konsekwentny, dz. cyt., s. 11-22

% Mieczystaw Gogacz powotujac sie na $w. Tomasza z Akwinu charakteryzuje relacje osobowe,
okresla kazda z nich osobno. Wyjasnia czym one sg, co wnosza, jaki maja wptyw na cztowieka,
jaka role odgrywaja w jego zyciu. Opisujac osobowa relacje mitosci, wskazuje, ze buduje sie
ona na transcendentalnej wtasnosci realnosci, relacja wiary buduje sie na wtasnosci prawdy
natomiast podstawa relacji nadziei jest transcendentalna wtasnos¢ dobra. Gogacz podkresla,
ze nawigzujac relacje osobowe cztowiek wspotprzebywa z osobami, kieruje sie do osdb, otwie-
ra sie na osoby oraz ufa osobom. Relacje osobowe to podstawowe srodowisko cztowieka. Gogacz
wskazujac na swojg teorie mitosci odnosi sie do teorii mito$ci Akwinaty. Dokonuje podziatéw
mito$ci, wskazuje na poziomy mito$ci, odmiany mitosci, na mito$¢ jako relacje osobowa, na skutki
mitosci, Zob. A. Andrzejuk, Tomasz z Akwinu jako filozof, dz. cyt. s. 80-96. Zob. tenze, Tomasz

z Akwinu jako psycholog, dz. cyt. 127-137.
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o mitosci, to cztowiek jg chroni, rozwija badz zrywa, jest jej podmiotem, a drugi
cztowiek jej kresem — odbiorca tej relacji. W zwiazku z tym warto podkreslic,
ze mitos$¢ zalezy od nas, to nie my podlegamy mitosci, lecz ona nam podlega.
,Btedem jest zatem sadzenie, Ze to my zalezymy od mitosci, ze jest ona kapry-
$na, Ze ,sama” sie konczy, wygasa lub tez, odwrotnie, gwattownie nas dopada,
zniewala, zmusza do zmiany zycia, zerwania zobowigzan, zdrady” *.

3. Chrzescijansko-filozoficzne ujecie mitosci
wedlug Clive’a Staplesa Lewisa

Clives Staples Lewis ukazuje kilka sktadnikéw mito$ci, mianowicie: mito$¢-
dar, mito$¢-potrzebe, mito$¢-upodobanie, mito$¢ przyrody oraz mito$¢ ojczy-
zny. Autor opisujac mito$¢ zaczyna od prawdziwego poczatku, od mitosci Bozej,
wskazuje na Boga, ktdry jest mitoscig i ktory tej mitosci uczy ludzi. Jak pisze:
,Bog, ktdry niczego nie potrzebuje, mocg swej mitosci powotuje do zycia catkiem
niepotrzebne istoty po to, by méc je kochac i doskonali¢. [...] To jest mitosc¢.
To jest schemat Samej Mitosci i wszystkie mitosci sg Jego dzietem. Bog, jako
Stwdrca natury, zaszczepit w nas zaréwno mitosci-dary, jak mitosci-potrzeby” .

Podstawowa mitoscig wedtug Lewisa jest mito$¢-dar, jest to mitos¢, ktdra
pragnie stuzy¢ Bogu, odczuwa potrzebe dawania osobom bliskim szczescia,
pragnie otoczy¢ je wygodami i opieka oraz jesli to mozliwe — dobrobytem.
Typowym przyktadem mito$ci-daru, zdaniem Lewisa, jest mito$¢ pobudzajaca
cztowieka do pracy, planowania i oszczednosci, w celu zabezpieczenia rodzi-
nie dobrobytu. Jest to mito$¢, ktorg cztowiek ofiaruje drugiemu cztowiekowi,
ale nie koniecznie dgzac do dobra osoby kochanej wytacznie z uwagi na nia.
Osoby sktaniaja sie ku takim dobrom, ktérych same mogg udziela¢, ktdre chcia-
tyby posiadac, lub takich, ktére pasujg do z géry zaplanowanego obrazu zZycia,
jakiego pragna dla obiektu swych uczu¢. Taki rodzaj mito$ci to mito§¢é-dar osoby
dla osoby, natomiast Lewis mowi réwniez o mitoSci-darze Boga do cztowieka,
gdzie Bog ofiaruje cztowiekowi Boska Mito$¢-dar, czyli Sama Mito$¢ dziatajaca
w duszy cztowieka, ktdra jest bezinteresowna i ktéra pragnie po prostu tego,

% A. Andrzejuk, Mito$¢ i uczucia, dz. cyt., s. 85.

0 C.S. Lewis, Cztery mitosci, ttum. P. Szymczak, Warszawa 1968, s. 111.
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co najlepsze dla ukochanego. Jak pisz Lewis: , To dziatajgca w cztowieku Boska
mito$¢-dar sprawia, Ze jest on zdolny pokocha¢ tych, ktérzy w naturalnym
porzadku rzeczy nie wzbudzaja mitosci: tredowatych, przestepcow, wrogow,
kretynow, ludzi ponurych, nadetych, kostycznych” **. Wedtug niego, nasze mi-
tosci-dary, ktore sg hojne, cierpliwe, gotowe do przebaczania, pragng dobra
ukochanej istoty, maja cechy boskie, sg rzeczywistym obrazem Bozego zycia.
Pomimo tego, Ze Bog ofiarowuje nam swoja mito$¢-dar, jednoczes$nie sprawia,
ze cztowiek moze owa mito$¢ zwréci¢ ku Niemu, w sposob $wiadomy lub nie-
Swiadomy. Na przyktad nasza mitos¢-dar mozemy ofiarowaé¢ Bogu, niosac
pomoc obcemu cztowiekowi.

Oprécz mitoSci-daru, Bég udziela nam jeszcze mitosci-potrzeby, ktéra:
,Jest [...] doktadnym odbiciem w $wiadomosci naszej rzeczywistej natury. [ ...]
Rodzimy sie bezbronni. Gdy dochodzimy do catkowitej Swiadomosci siebie,
odkrywamy nasza samotno$¢. Potrzebujemy innych ludzi: fizycznie, uczuciowo,
intelektualnie, potrzebujemy ich, jesli mamy cokolwiek pozna¢, cho¢by nawet
samych siebie”*%. Przyktadem mitoSci-potrzeby jest uczucie, ktore pcha wystra-
szone lub samotne dziecko w ramiona matki. Mito$¢ ta, zdaniem Lewisa, powo-
duje, Ze patrzymy na osobe kochang zaleznie od naszych potrzeb. Zdarza sie,
ze mito$¢ ta moze by¢ przejSciowa, jak przejSciowe sa potrzeby cztowieka,
jednak moze by¢ ona réwniez stata. Jak pisze Lewis: ,Inny rodzaj mito$ci moze
by¢ zaszczepiony na podtozu mitoSci-potrzeby. Zasady moralne (wierno$¢ mat-
zenska, synowski pietyzm, wdzieczno$¢ i temu podobne) mogg podtrzymywac
te przywigzania na cate zycie. Ale je$li pozostawimy mito$¢-potrzebe bez zad-
nej pomocy, trudno bedzie wymagac, zeby ,w nas nie zamarta”, gdy potrzeba
wygasnie. Dlatego wlasnie $wiat rozbrzmiewa skargami matek, zaniedbywa-
nych przez doroste dzieci, i porzuconych kochanek, bo mitos¢ ich kochankéw
byta wytgcznie mitoScig-potrzebg, obecnie juz przez nie zaspokojong” *3.

Obok mito$ci-potrzeby, istnieje trzeci sktadnik nasze przyjemnosci, mi-
tos¢-upodobanie, ktére w najnizszym stadium mozna nazwac mitoscig danego
obiektu, bezinteresownoscia. , To wtasnie uczucie powstrzymatoby cztowieka
od zniszczenia cennego obrazu, nawet gdyby byt ostatnim cztowiekiem na ziemi
i wiedziat, Ze zaraz umrze; ono karze sie nam cieszy¢ z nietknietych siekiera

. Tamze,s. 113.

2 Tamze,s. 7.

* Tamze,s. 19.
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lasow, ktorych nigdy nie zobaczymy, i troszczyc sie o to, czy ogréd lub pole tubinu
bedg nadal istniaty” *%. Zdaniem Lewisa, mitos¢-upodobanie moze odnosic sie
nie tylko do rzeczy, ale i do ludzi. W odniesieniu do kobiety nazywa to admira-
cja (podziwem), do mezczyzny — kultem bohatera, do Boga — uwielbieniem.
Jak pisze Lewis, ,[...] mitos¢-upodobanie przyglada sie w ciszy i w milczeniu
cieszy sie, Ze takie cudo istnieje, nawet jesli nie jest ono osiggalne, nie odczuwa
catkowitego przygnebienia, gdy je traci, bo lepiej traci¢, niz nigdy nie spotkac”*.

Lewis wyrdznia rowniez dwa sktadniki mito$ci, ktérych przedmiotem nie jest
0soba, s3 nimi mito$¢ przyrody i mito$¢ ojczyzny. Mito$¢ przyrody, wedtug niego,
ma olbrzymi wptyw na cztowieka, przyréwnuje ja do pewnego rodzaju wstepu,
jaki daje ona cztowiekowi w budowaniu wtasnej wiary. Przyroda uczy bowiem
patrzenia, stuchania i uwagi, dzieki niej cztowiek moze wiele rzeczy zobaczy¢,
wiele ustyszec i zrozumie¢. Patrzac na przyrode napotykamy zdaniem Lewisa
porywajaca wesotos$¢, przyttaczajacg wielko$¢, ponurg rozpacz, niewinnose,
czysto$¢; wszystko to powoduje, ze: ,Gdyby nie wptyw przyrody, wielu ludzi,
i ja miedzy nimi, nie potrafitoby napei¢ trescig stéw, ktérych musimy uzy-
wac, wyznajac nasza wiare. Przyroda nie nauczyta mnie nigdy istnienia Boga
petnego chwaty i nieskonczonego majestatu. Do tego musiatem doj$¢ innymi
drogami. Ale przyroda nadata znaczenie stowu »majestat« i doprawdy dotad
nie wiem, w jakiej innej dziedzinie mégtbym tego znaczenia szukac. »Bojazn«
Boza oznaczataby prawdopodobnie dla mnie zawsze tylko najprymitywniejszy
wysitek zachowania ostroznosci, gdybym nie byt widziat ztowrogich rozpadlin
i turni nie do zdobycia. Gdyby przyroda nie wzbudzita we mnie pewnych okre-
Slonych tesknot, cata wielka dziedzina tego, co dzi$ nazywam »mito$cig« Boza,
nie istniataby nigdy dla mnie” *.

Mitos$¢ ojczyzny, zdaniem Lewisa, to mito$¢ do swego kraju, to patriotyzm,
ktéry moze mie¢ rozne oblicza. Jedni kochaja swoj kraj za to, ze jest dla nich
najlepszy, ze kobiety s w nim najpiekniejsze, a mezczyzni najsilniejsi, nato-
miast drudzy kochajg swdj kraj nawet wtedy, gdy jest zrujnowany, podupadty
ale wiasny. Poza mito$cig do ojczyzny moze istnie¢ réwniez mito$¢ do wiasnego,
rodzinnego domu, do znajomych sprzed lat, do miejsc, w ktérych sie wychowa-
liSmy, uczyliSmy. Przedmiotem mito$ci ojczyzny moze by¢ nie tylko ojczyzna,

*  Tamze, s. 20.
% Tamze, s. 20.
% Tamze,s. 23.
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ale takze nasz dom, szkota, koscidt, srodowisko, ugrupowania, styl naszego
zycia, z ktorym wiaze sie smak piwa, herbaty oraz ludzie mieszkajgcy wokot.

Opisujac ludzkie mitosci Lewis wskazuje, ze moga by¢ one wspaniatym
obrazem mito$ci Bozej, jak pisze: ,Tak jak Chrystus jest w sposéb doskonaty
cztowiekiem-Bogiem, tak samo przyrodzone mitoSci powotane s3 do tego,
by stac sie [...] doskonatymi mitoSciami”*’, pod warunkiem jednak, ze nie beda
one staraty sie przewyzszy¢ samej mitosci Bozej i rosci¢ sobie prawo do boskosci
oraz zaja¢ miejsce Boga. Mitosci, o ktérych mowa, muszg sie zgodzi¢, zdaniem
Lewisa, dla wtasnego dobra i dla pozostawania sobg i dotrzymywania swych
obietnic, na zajmowanie drugiego miejsca. Wedtug niego, prawdziwa wolnos$¢
mitosci polega na tym, ze s3 wywyzszone, gdy sktadajg pokton *.

3.1. Cztery miloSci Lewisa

Lewis wyrdznia cztery rodzaje mitoSci, mianowicie: przywiazanie, przyjazn,
erosicaritas. Wedtug niego, najpokorniejsza, najbardziej rozpowszechniona mi-
toscia, w zakresie ktorej nasze doznania najmniej sie r6znig od doznan zwierzat,
jest mito$¢, ktorej nazwa pochodzi od greckiego stowa storge, przywiazanie.
Lewis uwaza, ze: ,[..] przywigzanie jest mitoScig-potrzebag, a t3 potrzeba jest
dawanie siebie. Jest mito$cig—darem, ale musi czu¢ sie potrzebna”*°. Mito$¢ te
kojarzymy zazwyczaj jako przywigzanie rodzicow do potomstwa, np. matki
do dziecka i dziecka do matki. MozZe jednak ona dotyczy¢ prawie kazdego, nie-
zaleznie od wieku, ptci czy wyksztatcenia. Zdaniem Lewisa, przywigzanie moze
faczy¢ ze sobg ludzi, ale takze moze wstepowac rdwniez miedzy psem a czto-
wiekiem oraz miedzy psem a kotem. Nie zna ona nawet przeszkody gatunku.
Wedtug Lewisa, przywiazanie ,[...] jest najpokorniejszg z mitosci. Nie zadziera
nosa. [...] jest skromne, wstydliwe, przemyca sie ukradkiem. [...] przywiagzanie
przemyka sie lub niemal przesacza przez nasze zycie. Towarzysza mu zwykle,
mato efektowne, codzienne akcesoria: ranne pantofle, stare ubranie, pajac po-
rzucony na trawniku, stuk ogona zaspanego psa o podtoge kuchni, warkot ma-

* Tamze,s. 117.
*  Tamze,s. 105.

*  Tamze,s. 32.
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szyny do szycia”*. Mitos¢ ta jest skromna, nie szuka pogtosu, nie jest ona przez
cztowieka czesto, glosno wyrazana. Przywigzanie nie zwraca szczegdlnie naszej
uwagi, jest traktowane przez nas jako co$ normalnego, czego nie wystawiamy
na pokaz. Jest to mitos¢, z ktérej cztowiek na co dzien nie zdaje sobie sprawy.
Zdaniem Lewisa, osoby, do ktdrych jesteSmy przywiazani, zaczynamy zwykle
chwali¢ lub docenia¢ dopiero wéwczas, gdy sa nieobecne, albo gdy je utracimy.
Na ogét uwazamy ich istnienie za rzecz naturalng, zrozumiata samg przez sie.
Przywiazanie jest mitoScig, w ktdrej nie potrzeba rozmawiac, ani nie potrzeba
sie zaleca¢. Wedtug Lewisa, jest to mitos$¢, ktora ma bardzo ,swojska twarz”, tak
jak ludzie, do ktérych zywimy to uczucie. MoZe ona istnie niezaleznie, badz
by¢ jednym ze sktadnikéw innych mitosci, faczy¢ sie z nimi w jedng catos¢,
przenika¢ lub by¢ ich tworzywem. Przywigzanie moze odgrywac wazna role
w zyciu kazdego cztowieka, moze jednoczy¢ ludzi, nawet tych, ktorzy nie s
dla siebie stworzeni, moze uczy¢ tolerancji, szacunku, otwarto$ci na drugiego
cztowieka, ,przymykac oczy” na btedy. Mito$¢ ta, zdaniem Lewisa, jest cierpliwa,
taskawa, wybaczajgca, moze tatwo odzywac po sprzeczkach. Kiedy przywigza-
nie osigga najwyzszy poziom mozemy sobie wowczas wszystko powiedziec,
nie ranigc nikogo ani go nie upokarzajac. Jak pisze Lewis: ,Mozesz powiedzie¢
do najukochanszej zony: »Ale prosiak z ciebie«, wowczas, gdy przez nieuwage
wypita nie tylko swoj cocktail, ale i twoj. MoZesz przerwa¢ wybuchami gtosnego
$miechu opowiadanie, ktdre twoj ojciec troche zbyt czesto powtarza. Mozesz
dokucza¢, nabiera¢, przekomarzac sie. Mozesz powiedzie¢: »Cicho badz, chce
czytat«. Mozesz robi¢, co ci sie Zywnie podoba, byle w odpowiedniej chwili
i w odpowiedni sposéb, w sposdb i w chwili, ktdre nie majg zamiaru nikogo
urazi¢ i nie uraza. Im szlachetniejsze jest nasze przywigzanie, tym niezawodniej
wie ono, jakie to sg chwile i sposoby (kazda mito$¢ ma swoja sztuke kochania)” .,
Warto jednak podkresli¢, ze w mito$ci tej nalezy mie¢ rowniez umiar, przywia-
zanie bowiem moze by¢ Zrodtem szczescia, jak i okrutnej zazdrosci i zta. Mito$ci
tej musi towarzyszy¢ zdrowy rozsadek, wzajemne ustepstwa, sprawiedliwos¢
oraz tzw. ,przyzwoite zachowanie” 52, Warto kontrolowac przywigzanie, tak

50 Tamze, s. 34.

51 Tamze, s. 43.
52 Jak pisze Lewis: ,(...) to oznacza cnoty: cierpliwo$¢, zaparcie sie siebie, pokore i statg interwencje
znacznie wyzszego gatunku mitosci niz ten, jaki moze stanowi¢ kiedykolwiek przywigzanie samo

w sobie.” Tamze, s. 52.
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aby nie byta to mitos¢ zaborcza, zazdrosna, meczaca dla osoby, ktorg kochamy.
Jak pisze Lewis: ,]esli bedziemy usitowali zy¢ wytacznie przywigzaniem, przy-
wigzanie »zemsci sie na nas«. Rzadko sie orientujemy, jak bardzo sie zemsci.
[...] jesli przywigzanie zapanuje niepodzielnie nad zyciem cztowieka, ziarno
zta zacznie Kkietkowac. Mito$¢, ktora zostata bogiem, stanie sie demonem” 33,

Kolejng mitoscig, jaka wymienia Lewis, jest przyjazn, ktéra wedtug niego jest
mato doceniana, bo mato 0séb jg odczuwa. Jest to mito$¢, bez ktorej cztowiek
moze zy¢ i wychowywac sie, nie jest ona bezwzglednie potrzebna. Wybierana
jest przez nas dobrowolnie, bez Zadnego przymusu, to cztowiek decyduje, kto
bedzie jego przyjacielem a kto nie. Jak pisze Lewis: ,PrzyjaZzn jest najmniej na-
turalng z mitosci [...] jest w najmniejszym stopniu instynktowna, organiczna,
biologiczna, gromadna i niezbedna. Jest najmniej uzalezniona od stanu naszych
nerwdéw, najmniej wybuchowa, nie ma w niej nic, co by przyspieszato bicie
naszego tetna, wywotywato wypieki na twarzy, lub pokrywato jg bladoscig”>*.

Zdaniem Lewisa, przyjazn jest ekskluzywna, dostepna dla niewielu, wy-
stepuje wytacznie miedzy jednostkami, wprowadza nas w jasny, spokojny,
logiczny $wiat zwigzkdw, nie wywotuje zazdrosci, jest samodzielna i nieza-
lezna. Dzieli¢ sie przyjaznig nie oznacza ja odbierac: ,[...] prawdziwa przyjazn
jest najmniej zazdrosng mitoScig. Dwdch przyjaciot cieszy sie, gdy przybywa
do ich grona trzeci, a trzech, gdy zjawia sie czwarty, o ile oczywiScie przybysz
posiada kwalifikacje na prawdziwego przyjaciela”**. Mito$¢ ta rodzi sie miedzy
ludzmi ze wspolnych zainteresowan, gustéw, pogladéw, w przyjazni ludzie
nie sg zaborczy i egoistyczni, nie myslg tylko o sobie, lecz o drugim cztowieku
0 swoim przyjacielu.

Zdaniem Lewisa, ,tozyskiem” przyjazni jest kolezenstwo, ktore bardzo
czesto mylimy z przyjaznig, traktujgc swoich kolegéw jako przyjaciét. Pomimo
tego, Ze przyjaciele, podobnie jak koledzy, wspolnie czego$ dokonuja, to do-
konujg oni czego$ bardziej duchowego, mniej tatwego do okreslenia i do po-
dzielenia sie z innymi. Przyjaciele ida pewna tajemnicza drogg, nawigzujac
ze soba wiezi, zrozumiate tylko dla siebie. Czesto bywa, ze wiezi te moga by¢
poczatkiem zakochania, jak réwniez poczatkiem nadajacym warto$¢ naszemu

5 Tamze,s. 52.
5+ Tamze, s. 54.
5% Tamze,s. 55.
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zyciu. Przyjazn, jak pisze Lewis: ,Nie ma ona wartosci dla utrzymania zycia,
raczej jest jedng z tych rzeczy, ktére nadajg warto$¢ zyciu” *®.

Podobnie jak kazda mito$¢, rowniez i przyjazn moze izolowac, wykluczaé
ludzi spoza swojego grona, stworzy¢ dookota siebie ,zapore”, przez ktora
nikt obcy nie przejdzie. Mito$¢ ta moze by¢ powodem naszego odosobnienia
i oddzielenia sie od reszty spoteczenistwa. Bardzo czesto zdarza sie, Ze grono
przyjaciét uwaza sie za pewnego rodzaju elite. Zdaniem Lewisa: ,MozZemy, [ ...]
wykry¢ [...] w wielu kotach przyjaciét pyche przyjazni o zacieciu olimpijskim,
tytanicznych rozmiaréw czy po prostu orydynarng” *’. Mito$¢ ta powoduje,
ze poszukujemy ludzi, ktérzy przypadaja nam do serca z powodu wiasnych
waloréw, jednak, zadaniem Lewisa, przyjazn jest mitoscia, w ktorej dziata
ukryty ,Mistrz ceremonii” — Chrystus, od ktérego wszystko zalezy. Zatem
w przyjazni to nie my sami wybraliSmy sie nawzajem, lecz On obrat kazdego
z nas dla wszystkich. ,Przyjazn nie jest nagrodg za nasza spostrzegawczo$¢
i dobry gust, ktéry$my wykazali znajdujac sie nawzajem. To narzedzie, za po-
$rednictwem ktérego Bog objawia kazdemu z nas piekno wszystkich pozosta-
tych. Piekno to nie jest doskonalsze niz piekno tysigca innych ludzi, ale Bog
za pomocg przyjazni otwiera nam oczy na nie. To piekno, jak kazde inne, po-
chodzi od Niego i w dobrej przyjazni wzrasta dzieki Niemu wtasnie poprzez
przyjazn, gdyz jest ona Jego narzedziem, stuzagcym Mu nie tylko do objawienia,
ale i do tworzenia. On wyprawit te uczte i On wybrat gosci” °8.

Kolejna mito$¢ to eros, nazywana powszechnie zakochaniem, ktérg zywig
do siebie kochankowie. Zdaniem Lewisa, mito$¢ ta jest stanowcza, wkracza
jak zdobyweca, zmienia Zycie cztowieka. ,Eros sprawia, Ze mezczyzna napraw-
de pragnie nie kobiety w ogoéle, ale tej jednej jedynej. W jaki$ tajemniczy,
ale bezsporny sposéb kochanek pragnie ukochanej, jej samej, a nie rozkoszy,
ktorg moze mu dac”>°. Eros jest mito$cig, ktorej jedni sktadaja hotdy, drudzy
natomiast catkowicie sie jej wyrzekaja. Niektorym ludziom mito$¢ ta nie jest
potrzebna do Zycia, innym natomiast eros stuzy za paliwo i za wzor, dzieki kto-
remu rozpoczynajg matzenskie zycie. W mito$ci tej maja oni wtasne ,prawa’,

5 Tamze, s. 65.

57 Tamze,s. 77.

58 Tamze, s. 80.

59 Tamze, s. 84.
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wiasna religie i wtasnego boga. Jest to mitos¢, ktora: , [...] usprawiedliwia wszel-
kie czyny, do ktorych doprowadza, i niemal je sankcjonuje, nawet uswieca” .

Wedtug Lewisa, eros nie jest trwatg mitoscia, to najbardziej §miertelna z na-
szych mitoSci, potrzebuje ona kierownictwa oraz pomocy. Mito$¢ tamoze powodo-
wac, jak kazda, zaréwno dobre, jak i zte skutki, bowiem bardzo duzo zalezy do sa-
mego cztowieka jako podmiotu relacji. Paradoksalnie eros nie polega wytgcznie
na zaspokajaniu wiasnych potrzeb; jak pisze Lewis: , Eros nie zmierza do szcze-
Scia. Sadzimy, Ze jest przeciwnie, ale gdy nadejdzie godzina préby, fakty Swiadcza
inaczej [...]. Bo wtasnie to jest charakterystyczna cechg erosa, gdy nami wtada,
wolimy by¢ nieszczesliwi z kochang istotg, niz szczesliwi w odmienny sposob” ©.
Mito$¢ ta ujawnia catkowite zaangazowanie i wyrzeczenie sie wtasnego dobra.

Ostatnig mitoscig, jakq wyrdznia Lewis jest caritas. Jest to mito$¢ cierpliwa,
wyrozumiata, polega na dawaniu, a nie braniu. Mozna przyréwnac jg do mitosci
Boga, ktdra jest mito$cig—darem. Bog ofiaruje nam mito$¢ nie oczekujac od nas
wzajemnosci. Caritas jest mitoScia przebaczajgcg, ktora, zdaniem Lewisa, moze
wystepowac wszedzie: ,[...] sport, zart, razem wypity kieliszek wina, zwykta
towarzyska rozmowa, spacer, fizyczny akt mitosci, wszystko moze stac sie spo-
sobem, w jaki przebaczamy, lub dostepujemy przebaczenia, pocieszamy lub je-
steSmy pocieszani [..]” %% Kazdy z nas potrzebuje mitosci caritas, mitosci bliznich,
mitosci, ktéra kocha to, co nie wzbudza mitoSci, wszyscy otrzymujemy jej dary,
nie ma cztowieka, ktory nie otrzymatby mitoSci caritas, bowiem: ,W kazdym
z nas tkwi co$, co nie moze by¢ kochane w sposéb przyrodzony. [...] tylko caritas
moze sprawic¢, Ze nam pomimo wszystko przebacza, Zze beda nam wspotczuc
i kocha¢ nas: innej drogi nie ma. Wszyscy, ktorzy posiadajg dobrych rodzicow,
zony, mezoéw albo dzieci, mogg by¢ pewni, ze wzbudzajg od czasu do czasu
— amoze stale [...] uczucie lito$ci, Ze sa kochani nie dlatego, Ze sa godni mito-
Sci, ale dlatego, ze w duszach tych, co ich kochajg, zamieszkuje sama Mitos¢” 3.

Lewis opisujac mitos¢ caritas opowiada o Bogu, jego tasce i mitosci do czto-
wieka, wskazuje na Boga jako stworce, na jego boska mitos$¢, na jej schemat oraz
na wszystkie mitos¢, ktore sg jego dzietem. Wedtug Lewisa, Bog jest poczatkiem
wszystkiego.

%0 Tamze, s. 98.

®1 Tamze, s. 94.
2 Tamze,s. 118.

% Tamze,s.117.
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W swojej koncepcji mitosci Lewis nawigzuje do starej, jeszcze greckiej, trady-
cji podziatdw mitosci, a opisujacja nie daje jej jednoznacznej definicji. Kazda wy-
mieniong przez siebie mito$¢ opisuje z osobna. Przyjeta forma literacka nie sta-
wia wprost pytania — czym jest mito$¢, ani nie daje odpowiedzi na nie. Jednak
warto podkresli¢, Ze sposob, w jaki Lewis opisuje zagadnienie mitoSci — re-
fleksyjnie, spokojnie, niekiedy pedagogicznie — zastuguje na zainteresowanie.

4. Tomistyczne ujecie mitosci o. Feliksa Wojciecha Bednarskiego

Feliks Wojciech Bednarski OP ujmuje zagadnienia mitosci w swietle filozofii
$w. Tomasza z Akwinu. Na podstawie filozofii Akwinaty probuje okresli¢ poje-
cie mitosci, wskazac jej podzialy oraz zwrdci¢ uwage na role, jaka spetnia ona
w ludzkim Zyciu, jakie niesie ze sobg owoce. Bednarski podkresla, Ze: ,Jedng
z najbardziej zywotnych dla cztowieka spraw to zagadnienie mito$ci w ogdle,
amito$ci narzeczenskiej i matzenskiej w szczegdlnosci” ®*. Wskazuje on na trzy
podstawowe Zrddta mitosci: dobro, poznanie i podobienstwo .

Wedtug Bednarskiego, dobro jest zaréwno przedmiotem mitosci, jak i jej
podstawowaq przyczyna i zroédtem. Uwaza, ze przedmiotem i zrédtem mitosci
moze by¢ sam byt, ktory jako byt jest czyms$ dobrym, dobrem mogg by¢ réwniez
dobra materialne oraz dobra duchowe. Bednarski wskazuje na rézne rodzaje
débr; dzieli dobra materialne na dobra zewnetrzne i wewnetrzne. Dobrami
zewnetrznymi sg dobra, ktore istnieja poza cztowiekiem, na przyktadu moga
to by¢ pienigdze. Dobra wewnetrzne istnieja w samym cztowieku, to zdro-
wie, piekno ciata, zwinno$¢, sita fizyczna, s3 to dobra fizyczne, cielesne albo
przyjemnosciowe. Dobra duchowe to dobra artystyczne, doskonalace nas
w tworzeniu piekna, dobra poznawcze — doskonalgce nas w tworzeniu praw-
dy oraz dobra etyczne, ktére doskonala nas w dobrym postepowaniu moral-
nym. Zdaniem Bednarskiego, kazde z wymienionych débr mogg by¢ zrédtem
mitosci, jak pisze: ,Mozemy kocha¢ rzeczy materialne istniejgce poza nami,

¢ F. W. Bednarski, Mifos¢ narzeczeriska i matzeriska w Swietle filozofii Sw. Tomasza z Akwinu, Lon-

dyn 1956, s. 5.
6 Bednarski wskazuje na zrodta mitosci w ujeciu $w. Tomasza z Akwinu — przyczyny mitosci,

zob. Summa Theologiae, 1-11,q.27.; A. Andrzejuk, Tomasz z Akwinu jako psycholog, dz. cyt., s. 135;
zob. tenze, Metafizyka obecnosci, dz. cyt. 281-291.
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jak majatek, bogactwa itp. Jeszcze wiecej mozemy kochac nasze ciato, jego site,
zdrowie i sprawno$¢ w dziataniu, zwinno$¢, oraz przyjemnosci, wynikajgce
z jego sprawnego dziatania” %. Dobra uzyteczno$ciowe i przyjemnosciowe
sq bezposrednim przedmiotem mito$ci zmystowej (uczuciowej), mogg by¢
rowniez przedmiotem mito$ci umystowej. Natomiast dobra duchowe, takie
jak: prawda, dobro etyczne i piekno moga by¢ bezposrednim przedmiotem
jedynie mitosci duchowe;j.

Wedtug Bednarskiego, drugim Zrédtem mitosci jest poznanie, ktdre jest
zrédtem mitosci uczuciowej i mito$ci umystowe;j. Jak pisze: ,Poznanie warto$ci
cielesnych rodzi mito$¢ uczuciows, a kontemplacja duchowego dobra i piekna
jest Zrédtem mitos$ci umystowej. Nawet mito$¢ wrodzona, w znaczeniu przy-
rodzonej sktonnosci, ma swe Zr6dto w poznaniu, z tg jednak réznica, Ze to po-
znanie nie jest aktem podmiotu, w ktérym owa sktonno$¢ wystepuje, ale aktem
Stworcy” . Zdaniem Bednarskiego, mito$¢ zwraca sie jedynie do przedmiotu
uprzednio w jaki$ sposob poznanego, bezposrednio lub posrednio, chocby
przez jej skutki i nastepstwa ¢®. Bez poznania mito$¢ bytaby niemozliwa, zeby
kochac¢ trzeba najpierw poznac, jak pisze: , [...] im doskonalej poznaje sie dobro¢
jakiego$ przedmiotu, tym doskonalsza powinna by¢ jego mito$¢” ¢°.

Trzecim Zrodtem mitosci jest podobienstwo, ktore wyraza pewna jednos¢
osoby kochanej z osobg kochajgca. Jak pisze Bednarski, ,[...] wszelka mito$¢
jest pewnego rodzaju przysposobieniem sktonno$ci podmiotu do przedmio-
tu, pewnym dostosowaniem sie i nastawieniem do niego, wytwarza sie jakby
upodobnienie istoty kochajacej do przedmiotu ukochanego. Tak samo ogien
wytwarza podobienstwo miedzy przedmiotem zapalajacym a rzecza zapalong
i ptongcy” ’°. Kiedy kochamy, upodobniamy sie do osoby kochanej, spostrze-
gamy w podmiocie mitosci takie warto$ci, ktére sami posiadamy. Wedtug
Bednarskiego, dzieki podobienstwu ,[...] jestestwo widzi w podmiocie jakby
siebie samego idlatego podporzadkowuje mu takie czy inne dobra, czyli kocha
go jak siebie samego” 7.

% Tamze,s. 14.

7 F. W. Bednarski, Mitos$¢ narzeczeriska, dz. cyt., s. 15.

% Zob. tamze, s. 15-16.

% Tamze,s. 16.

70 Tamze.

L Tamze.
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4.1. Podzial mitosci wedlug F. W. Bednarskiego

Bednarski dokonuje podziatu mitosci 7 za Sw. Tomaszem z Akwinu:
»|.] biorac pod uwage juz to jej przedmiot, juz to sposob, w jaki podmiot dazy
do przedmiotu, juz to jedno$¢ i wspolnosc¢ taczace podmiot z przedmiotem
i bedace podstawg wszelkiej mitosci” 73,

Podziat mito$ci przeprowadzony jest analogicznie do podziatu istniejacych
débr, jakie wymienia $w. Tomasz, mianowicie uzyteczno$ciowych, przyjemno-
Sciowych i duchowych.

Podziat mitosci ze wzgledu na przedmiot, zdaniem Bednarskiego, ,[...] to po-
dziat ze wzgledu na to, z powodu czego kogo$ kochamy: czy ze wzgledu na przy-
jemnos¢, czy korzys¢, czy tez jakie$ dobro duchowe”’*. W tym podziale wymie-
nia mito$¢ uzyteczno$ciowg, mitos¢ przyjemnosciowa oraz mitos¢ duchowa.

Mitos$¢ uzyteczno$ciowa polega na przywigzywaniu przez cztowieka uwagi
do débr materialnych zewnetrznych lub wartosci uzytecznosciowych, dla przy-
ktadu do czyjego$ majatku. Mito$¢ przyjemno$ciowa polega na przywiazywa-
niu uwagi do débr i wartosci dla nas przyjemnych, mitych czy wzbudzajgcych
zadowolemie. Trzecia mito§¢ — mito$¢ duchowa polega, jak pisze Bednarski,
»[..] na przysposobieniu duchowej sktonnosci cztowieka, czyli jego woli, do débr
duchowych i wartosci niedostepnych bezposrednio dla zmystow” 7>, MitoSci tej
powinny by¢ z natury podporzadkowane dwie wymienione powyzej mitoSci,
gdyz, zdaniem Bednarskiego, inaczej nie miatyby one sensu.

Podziat mitos$ci ze wzgledu na sposéb odnoszenia sie podmiotu do przedmio-
tu, czyli osoby kochajacej do odpowiadajgcego jej dobra, Bednarski za sw. To-
maszem wymienia mito$¢ przyjacielskg (doskonatg) i mito$¢ pozadawcza
(niedoskonatq). Jak pisze: ,Jest mito$¢ doskonata i niedoskonata. Doskonata jest
wtedy, gdy sie co$ mituje dla niego samego, jak to ma miejsce wtedy, gdy czto-
wiek kocha przyjaciela. Niedoskonatg za$ mito$¢ jest wtedy, gdy sie co$ mituje
nie dla niego samego, lecz dla dobra, ktdre sie przez to uzyskuje, np., gdy czto-
wiek kocha rzecz, ktorej pozada” ’6. Mitos¢ przyjacielska i mitos¢ pozadawcza

2 Zob. A. Andrzejuk, Metafizyka obecnosci, dz. cyt. s. 395-402.

73 Tamze,s. 29.

7 Tamze,s. 31.

75 Tamze,s. 31.

76 Tamze,s. 32.
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to nie dwie odrebne mitosci lecz dwa sposoby mitowania. Zaréwno jedna, jak
i druga moga by¢ egoistyczne lub altruistyczne ”’.

Bednarski wskazuje rowniez na podziat mitosci ze wzgledu na jednos¢, ktéra
faczy kochajacego z kochanym. Miedzy przedmiotem a podmiotem mito$ci musi
istnie¢ pewna jedno$c¢ taczaca dwa jestestwa, ,[...] bo tam, gdzie nic nie jednoczy
dwdch jestestw miedzy sobg, nie ma takze mito$ci, skoro mito$¢ z istoty swej
jest pewng jednoscig ’8. Wystepuja tu rézne postaci mitosci, najwyzsza z nich
jest jednos$¢ taczaca cztowieka z Bogiem, ktéra, zdaniem Bednarskiego, jest
niepojeta i zadziwiajgca. Obok tej mitosci jest mito$¢ do siebie samego oraz
mito$¢ do ludzi; cecha charakterystyczna tej ostatniej jest to, Ze obejmuje ona
takze wrogéw i nieprzyjaciot: ,[...] bo i oni sg czastkami tej wielkiej catosci, jaka
jestludzkos¢””°. Bednarski wyrdznia w mitosci do ludzi pewien podziat mitosci
ze wzgledu narodzaje spotecznos$ci: doskonate i niedoskonate. Spoteczno$ciami
doskonatymi nazywa takie, ktdre nie potrzebuja pomocy innej spotecznosci
do osiggniecia swojego celu, zalicza do nich Kosciét i panstwo. Wedtug niego,
panstwo: ,[...] jako spotecznos$¢ ludzi zwigzanych z soba wspolnoscia terenu,
na ktérym mieszkajg, oraz wspoélnota dazenia do ogdlnego dobrobytu catego
kraju pod kierownictwem rzagdu — z natury swej zmierza do dobrobytu obywa-
teli, ktory jest celem i wspolnym dobrem catej spotecznos$ci. KoSciét natomiast
»|--] mozna okresli¢ jako spotecznos$¢ ludzi wspdlnie dazacych pod kierow-
nictwem hierarchii do bezwzglednie ostatecznego celu zycia ludzkiego przez
tworzenie nadprzyrodzonej kultury zycia” 8"

Spoteczno$ciami niedoskonatymi sg spotecznosci, ktore mogg sie rozwijac
i osiggnac swoj cel dzieki spotecznosciom doskonatym. Jedng z takich spotecz-
nosci, zdaniem Bednarskiego, jest rodzina, ktora jak pisze: ,,Moze rozwijac sie
tylko w oparciu o wieksza spotecznos$¢, ktorej na imie: panstwo” 8L, W rodzi-
nie mozna wyrézni¢ mito$¢ rodzicow do dzieci, mito$¢ do rodzicéw, mitosé
do krewnych oraz mito$¢ do rodzenstwa.

Pomimo réznic, jakie istnieja pomiedzy spoteczno$ciami, jest co$, co je
jednoczy, mianowicie wspdlny cel, jakim jest dazenie do osiggniecia dobra.

77 Tamaze, s. 34.

78 Tamze, s. 34.

79 Tamze,s. 37.

80 Tamze, s. 39.

81 Tamze, s. 38.
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Wedtug Bednarskiego, mito$¢ powinna by¢ wszedzie, powinna istnie¢ miedzy
wszystkimi ludZzmi, niezaleznie od wyksztatcenia, stanu posiadania czy klasy
spotecznej. Jak pisze: ,Wedtug Doktora Anielskiego, w spoteczenstwach na-
wet politycznych moze i powinna istnie¢ przyjazn nie tylko miedzy ,szarymi”
obywatelami, ale takze miedzy sprawujacymi najwyzsza wtadze: krolem,
prezydentem itd., a wszystkimi podwtadnymi 2. Podobnie w spotecznosci
rodzinnej moze i powinna rozwijac sie przyjazn miedzy rodzicami a dzie¢mi,
miedzy samymi dzie¢mi i samymi rodzicami oraz w stosunku do krewnych.
Tak samo, wedtug Akwinaty, moze i powinna istnie¢ przyjazi miedzy panem
a stugg, przetozonym a podwtadnym, bogatym a biednym itp.” #.

Bednarski wyréznia rézne podziaty i rodzaje mitosci, szczegélng uwage
koncentruje jednak na dwéch, jedng z nich jest mito$¢ ptciowa, ktéra wywotuje
najwiecej nieporozumien, drugg jest przyjazn.

Wedtug Bednarskiego, przez mito$¢ ptciowa powinni$my rozumiec: ,[...] na-
jogdlniej przysposobienie i nastawienie sktonnosci mezczyzny do kobiety jako
kobiety oraz sktonnos$ci kobiety do mezczyzny jako mezczyzny, potaczone
z pewnym upodobaniem, jakie jedna strona ma w drugiej”#*. W cztowieku sg
trzy rodzaje mitoSci ptciowej: wrodzona mito$¢ ptciowa, ktora jest niezalezna
od naszej $wiadomosci, uczuciowa mitos$¢ ptciowa, do ktérej mozna zaliczy¢
mito$¢ cielesng oraz mito$¢ zmystowa ®. Trzecim natomiast i ostatnim rodza-
jem mito$ci piciowej jest duchowa, wolitywna mito$¢ ptciowa, ktérg Bednar-
ski okresla ,[...] jako przysposobienie woli w jej dazeniu do débr i wartosci
o charakterze ptciowym” 8¢, Mito$¢ ta moze by¢ egoistyczna, gdy kochamy
kogo$ ze wzgledu na osiggniecie wartosci o charakterze ptciowym dla sie-
bie samego oraz przyjacielska. Mitos¢ przyjacielska jest wzajemna, oparta
na wspotdziataniu obu os6b odmiennej ptci w celu osiggniecia wspdlnych débr.
Ze wzgledu na owe wspotdziatania, Bednarski dzieli przyjazn na réwnorzedna

8 Widoczny wplyw Arystotelesa, por. List do Aleksandra. Arystoteles w swojej koncepcji przyjazni

wskazywat na przyjazin jako relacje miedzyludzka, ktéra stanowi spoiwo spotecznosci, wszelkich
ludzkich wspdlnot. Wedtug Arystotelesa, przyjazin ma duze znaczenie zaréwno w stosunkach

rodzinnych, jak i w spotecznych.

8 Tamze,s. 39.

8 Tamze, s. 43.

8 Zob. tamze, s. 46.

8 Tamze,s. 47.
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i nieréwnorzedng. Do przyjazni réwnorzednej zalicza przyjazn matzenska,
narzeczenska oraz kolezenska, ktora dzieli na przyjazn w pracy zawodowej
oraz przyjazi w zabawie i sporcie. Do przyjazni nieréwnorzednych zalicza
przyjazn miedzy Bogiem a cztowiekiem, miedzy rodzicami a dzie¢mi oraz
przetozonymi a podwtadnymi.

Wedtug Bednarskiego, przyjazn jest najwyzsza postacig mitosci; jest to
mito$¢, ktora posiada trzy sktadniki: Zyczliwo$¢, wzajemno$¢ oraz wspolnosc.
Przyjazn kolezenska, zdaniem Bednarskiego, jest wielkim skarbem dla czto-
wieka, to m.in. wspdtdziatanie w zawodowej i duchowej pracy oraz wspot-
dziatanie w zabawie i sporcie. Jak pisze Bednarski przytaczajac cytat z Pisma
Swietego: ,Wierny przyjaciel jest mocna obrona, a kto go znalazt, skarb znalazt.
Z wiernym przyjacielem nic poréwnac nie mozna i nie masz godnej wagi ztota
i srebra wobec dobroci wiary jego. Przyjaciel wierny jest lekarstwem zywota
i nieSmiertelnosci (EKI, 6, 14-16)"%".

Przyjazn matzenska polega na mito$ci Zony do meza i meza do zony, na wza-
jemnym uszczes$liwianiu sie, przekazywaniu zycia potomstwu oraz wspdlnym
wychowywaniu go. Istotg przyjazni powinna by¢ zyczliwos$¢, che¢ czynienia
dobra drugiej osobie oraz wspdlne cele. Obok mito$ci matzenskiej Bednarski
wyroznia rowniez mito$¢ narzeczenska, ktéra w poréwnaniu z poprzednig jest
rowniez wzajemna mito$cig miedzy mezczyzng a kobietg, jednak niezwigzanych
jeszcze weztem matzenskim. Mito$¢ ta ma za zadanie przygotowac dwoje ludzi
do matzenstwa, do wspdétdziatania, doskonalenia wzajemnego wspotzycia,
jak i Zycia potomkéw przez wtasciwe ich wychowanie.

Bednarski zwraca uwage, ze przyjazn, biorgc pod uwage trzy rodzaje dobr
wymieniane przez $w. Tomasza (dobra uzytecznosciowe, przyjemnosciowe
oraz dobra duchowe), mozna podzieli¢ analogicznie. Jest przyjazn uzytecz-
nosciowa — przyjazn narzeczonych czy matzonkéw, gdzie gtéwng wiezia
sktaniajgca ich do wzajemnej zyczliwosci i mitosci jest zapewnienie sobie
débr, wartosci uzytecznych, wtasciwego stanowiska czy majgtku. Jest przyjazn
przyjemnos$ciowa, ktora polega na wzajemnym dostarczaniu sobie przyjem-
nosci, poprzez wspdlne rozmowy, uSmiech, spojrzenia, pocatunki. Poréwnujac
obydwie z nich, Bednarski wskazuje na wyzszo$¢ przyjazni przyjemnosciowej
nad uzytecznos$ciows, jednak kazda z nich jest zmienna, niedoskonata oraz

87 Tamze,s. 61.
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interesowna. Obydwie bowiem odnoszg sie do drugiego cztowieka traktujgc
go jako korzysc¢ lub przyjemnosc¢ dla siebie. Wedtug Bednarskiego, przyjaznia
doskonatg i zawsze prawdziwg jest przyjazn duchowa, ktora jest stata, trwata,
jednoczaca i prowadzaca do petnego rozwoju i udoskonalenia osobowosci
obojga zakochanych. Jak pisze Bednarski, wedtug sw. Tomasza z Akwinu:
,Pod wptywem przyjazni duchowej przyjaciele kochajg sie nie ze wzgledu
na co$ ubocznego i przygodnego, ale ze wzgledu na nich samych, a tym samym
ze wzgledu na moralng warto$¢ tych przyjaciot, polegajaca na zespole spraw-
nosci duchowych, zwanymi cnotami i stanowiacych o doskonato$ci samego
cztowieka i jego czynéw. Przyjazn taka opiera sie na cnocie ® i moze istnie¢
tylko miedzy cnotliwymi” #.

Dzielagc mitos$¢, Bednarski wskazuje na rézne oblicza mitosci, na rézne
jej poziomy i priorytety. Kazda mito$¢, wedtug niego, potrafi odegra¢ wazna
role w zyciu cztowieka, rodzic¢ rézne ,owoce” w réznej postaci. Mito$¢ sktania
do pozadania, do jednosci, szukania obecno$ci z drugim cztowiekiem. MoZe ona
rowniez wzbudza¢ upodobanie, wzajemne zainteresowanie, pewien zachwyt
osoby kochajgcej z powodu istoty ukochanej, zaré6wno w dziedzinie poznania,
jak i w dziedzinie pozadania *°. Mito$¢ moze dokonywac prawdziwego zrywu,
pobudzac kochajacego do chcenia i tworzenia prawdziwego szczeS$cia dla dru-
giej osoby, prowadzi¢ do troski i do dobra dla ukochanego. Moze uskrzydla¢
mys$l cztowieka i usprawniac ja do najwyzszych zrywéw °'. Owocem mitosci,
wedtug Bednarskiego, moze by¢ rowniez wzajemne oddziatywanie na siebie,
wzajemny wplyw jednego na drugiego, przenikanie sie, ktére: ,[..] polega
na tym, ze mito$¢ niejako przetwarza kochajgcego w istote ukochang i pozwala
mu wnikng¢ do jej wnetrza, przenikna¢ do jej serca i nawzajem istote ukocha-
na mitos$¢ chciataby przetworzy¢ na wiasne swe podobienstwo i pozwoli¢ jej
na jak najgtebsze wnikniecie do serca kochajacego” 2.

8  Nawigzanie do Arystotelesa, por. Etyka nikomachejska, ksiega VIII i IX oraz do Marka Tulliusza

Cycerona, jego filozofii przyjazni— traktat w formie dialogu — Leliusz o przyjazni. Zob. A. An-
drzejuk, Metafizyka obecnosci, dz. cyt. 89-123 i s. 129-150.
Tamze, s. 70.

% Zob. tamze, s. 25.
91

89

Tamze, s. 25.

%2 Tamze,s. 23.
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Warto zaakcentowac, ze Bednarski opisujgc mitos¢ podkresla nie tylko jej
pozytywne skutki, lecz zwraca uwage rowniez na mito$¢, ktéra moze prowa-
dzi¢ do nadmiernej gorliwosci, do zazdrosci, egoizmu, bolu czy przykrosci.
Bednarski podkresla jednak, ze w konsekwencji: ,[...] najpowszechniejszym
owocem mito$ci, wedtug Doktora Anielskiego, jest to wszystko, cokolwiek
w ogole cztowiek czyni. [...] kazde jestestwo kiedykolwiek co$ czyni, robi to
zawsze pod wptywem jakiej$ mitosci” .

5. Wnioski na zakonczenie

Artykut prezentuje rézne odmiany mitos$ci, rézne jej oblicza, podziaty
i rodzaje. Zagadnienie mitosci przedstawione jest na przyktadzie trzech kon-
cepcji wybranych filozoféw, ktérzy wskazuja na tomistyczne ujecie mitosci,
realng ludzka mito$¢ odnoszac sie do Sredniowiecznych uje¢ $w. Tomasza
z Akwinu oraz do tradycji filozofii klasycznej. W rozwazaniach zauwazalne s3
watki nie tylko filozoficzne, ale takze pedagogiczne, teologiczny oraz ujecia
literackie. Autorzy podkreslajg przy tym znaczenie mito$ci w ludzkim zyciu.
Mozna stwierdzi¢, ze ile jest 0séb, tyle jest uje¢ mitosci, jednak kazde z nich
wskazuje na mito$¢ jako jedng z podstawowych odniesien osoby do osoby.
Wedtug prezentowanych stanowisk, mitos¢ jest jednym z najwazniejszych
darow, jaki mozemy ofiarowac drugiemu cztowiekowi. Moze ona przybiera¢
rézne postacie, wywotywac rézne skutki i nie$¢ ze sobg rézne ,owoce”.

Z prezentowanych uje¢ wynika, ze jest mito$¢ skierowana do Boga, jest
mito$c¢ do siebie samego, mitos$¢ do dzieci, do rodzicéw, narzeczonego, mitos¢
do meza badz zony lub do kolegi czy kolezanki. W zalezno$ci od rodzaju, mitos¢
moze stuzy¢ Bogu, mito$¢ moze by¢ dla cztowieka oparciem, statg pomoca,
moze chroni¢, by¢ wybaczajaca, bezinteresowna, cierpliwa, nieoczekujgca
wzajemnosci. Mito$¢ moze by¢ réwniez upodobaniem, wzajemng akceptacja,
moze ,przymykac oczy” na btedy.

Warto podkresli¢, ze mito$¢ towarzyszy nam zawsze i wszedzie, moze
oddziatywac na cztowieka w wieloraki sposéb, moze dawac site do dziatania,
do zmiany naszego dotychczasowego Zycia i postepowania, moze ,uskrzydlac”,

% Tamze,s. 28.
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wyostrzac poczucie piekna i zdolno$¢ postrzegania. Moze rodzi¢ rézne ,owoce”,
tj. jednos¢, obecno$é, wzajemne przenikanie sie, doskonalenie, przepeinienie
radoscia. Moze réwniez prowadzi¢ do bolu, tesknoty, cierpienia, gorliwosci,
egoizmu, ,zaslepiac”, szkodzi¢, wywotywac zte skutki. Warto jednak podkreslic,
ze cztowiek decyduje o mitosci, mito$¢ zalezy od nas, to cztowiek ja tworzy,
zaczyna i konczy.

Wydaje sie, Ze mitosc¢ jest podstawa naszego zycia, jest sita dziatajaca w cate;j
przyrodzie; jak pisze Gilson nawigzujac do Arystotelesa, ,[...] wszystko bowiem,
co dziata, zmierza do jakiegos$ celu, celem tym jest dla kazdego bytu owo dobro,
ktore mituje i ktérego pozada. Jest wiec rzeczg oczywista, iz wszelki byt jest
w swym dziataniu poruszany przez mitos¢” %,

Przedstawiony zarys trzech koncepcji mitosci podkresla range relacji oso-
bowych, role nawigzywania miedzy osobami wiezi; mito$¢ jawi sie tutaj jako
podstawowa ptaszczyzna wszelkich ludzkich poczynan, dazen, dziatan czto-
wieka. Poruszane zagadnienia wskazujg na mito$¢ jako fundament wszelkich
wspolnot ludzkich, tj. matzenstwo, rodzina, Kosciét czy panstwo. Mitos¢ jest
rowniez zrédtem uczuc i emocji, nalezy podkresli¢, ze stanowi ona takze pryn-
cypium wychowania i moralno$ci ®°. W tomistycznym ujeciu mito$¢ stanowi
rowniez istote wiezi cztowieka z Bogiem.

Zarys filozofii mito$ci wskazuje na znaczenie mito$ci w ludzkim zyciu, pod-
kresla, ze cztowiek potrzebuje mitosci, potrzebuje drugiego cztowieka, nie tylko
spotkania, ale przede wszystkim jego obecno$ci, zainteresowania, wsparcia,
troski, wzajemnej zyczliwo$ci, wiary i nadziei. Nalezy podkre$li¢, ze mitos¢
obdarowuje, obecno$¢ osoby kochanej zapewnia poczucie bezpieczenstwa.
Miarg mitosci jest zdolnos$¢ cztowieka do dziatania na rzecz drugiego.

Wydaje sie, ze w obliczu wszechogarniajgcego nas konsumpcjonizmu, znie-
ksztatconego modelu wspotczesnosci, liberalnego podejscia do zycia, funkcjo-
nowania w spoteczenstwie, refleksja nad zagadnieniem mitos$ci nadal nie traci
na aktualno$ci. Nic nie zastapi miedzyludzkich relacji, cztowiek w dalszym
ciggu potrzebuje dobra, ktére ma posta¢ mitosci, potrzebuje wspotprzebywa-
nia z osobami, wspétdziatania, wsparcia, poktadania w nim nadziei. Cztowiek

9% E. Gilson, Tomizm, dz. cyt,, s. 320.

% Mozna odnie$¢ sie m.in. do publikacji M. Gogacz, Wprowadzenie do etyki chronienia 0séb, dz. cyt.
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potrzebuje wspdlnoty osdb, realnych relacji osobowych, ktérych skutkiem jest
zmiana sposobu dziatania, myslenia i postepowania %.

Warto zaakcentowac, iz filozoficzna analiza mitosci, jej roli i skutkdw, jakie
ze sobg niesie, jest niewatpliwie jedng z najbardziej interesujacych i naj-
piekniejszych analiz w zwigzku z tym, ze dotyczy ludzkich przejawéw zycia,
kazdego z nas.
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DIFFERENT FACES OF LOVE IN THE LIGHT OF VIEW
OF MIECZYSEAW GOGACZ, CLIVE STAPLES LEWIS
AND O. FELIKS WOJCIECH BEDNARSKI OP

Summary

The article presents uoutline of three philosophical concepts regarding pro-
blem oflove. The author tries to present different faces of love from the following
points of view: of Mieczystaw Gogacza’s consistent thomism, Clive’s Staples’
Lewis’s Christian-philosophic perspective and Feliks Wojciech Bednarski’s
OP philosophical assumptions built on Saint Thomas Aquinas’ perspectives.

The three chosen philosophers present thomistic view of love; they all share
in common interest in God, the world and human being. The assumptions pre-
sented indicate the role of love in human life, importance of individual relations
and influence of interacting with others. One can notice visible references to
Saint Thomas's views and classic philosophy, as well as to Aristotle and Plato.

The article present philosophical ponderation on love from different
perspectives - from Gogacz’s realistic individual relations, from Bednarski’s
education and Levis’s Christian perspectives. It highlights different kinds of
love, diversity of its concepts, divisions and variations. We can observe love
of a human being towards another, man towards God, God towards a human
being, self love, love towards homeland or towards nature.

Each ofthe presented philosophers tries to indicate, what love means for him,
what it brings and what faces it has as well as what consequences it brings. Pre-
sented views indicate love as a gift, as unity, inclination, as acceptance and basic
environment, where a man can correctly function in family, at school or in work.

It seems that analysis of love can be useful for everyone who has an inte-
rest in the subject of happiness, family, fulfillment, commitment, enjoyment,
kindness or acceptance.

Keywords: love, kinds of love, love division, fruits of love, Mieczystaw Gogacz,
Clive Staples Lewis, Feliks Wojciech Bednarski OP.
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ALICJA ZYWCZOK'

PRZEZORNOSC JAKO WEASCIWOSC CNOTY.
DOCIEKANIA ARETOLOGICZNE
I PEDAGOGICZNE W KONTEKSCIE
POGLADOW ARNOLDA GEULINCXA
(1625-1669)

”

1. Wprowadzenie. 2. ,Etyka’, ,cnota’, ,rozum’, ,przezorno$¢” — wyjasnienia
leksykalne. 3. Przezorno$¢ — cecha jednoznacznie pozytywna, odrézniona od za-
martwiania sie oraz przebiegtosci. 4. Etapy i geneza przezornosci. 5. Rezultaty
uosabiania przezornosci i skutki jej niedoboru, czyli o znaczeniu przezornosci.
6. Przeszkody na drodze urzeczywistniania przezornosci. 7. Trud ksztattowania
przezornosci w sobie i innych ludziach. 8. Podsumowanie.

Abstrakt

Rozpatrzenie przezornosci odzwierciedlonej w dorobku filozoficznym
renesansowego, flamandzko-niderlandzkiego mysliciela Arnolda Geulinc-
xa (1625-1669) stuzyto przede wszystkim reaktywacji cnoty rzadko podda-
wanej dzi$ eksploracjom i nieczesto uwzglednianej w dyskursach naukowcéow.
Niniejsze analizy podjeto po to, by doniosto$¢ cnoty przezornosci nie ulegta
zatarciu w odczuciu spotecznym, a takze, by nie zapominano o niej w procesach

1

Dr hab. prof. US, pedagog i filozof. Autorka 135 publikacji naukowych. Pracuje w Instytucie Pe-
dagogiki na Wydziale Nauk Spotecznych Uniwersytetu Slaskiego. Jest réwniez liderka zespotu
badan aksjologicznych i rozwoju teorii naukowych oraz cztonkinig Zespotu Pedagogiki Chrze-
Scijanskiej przy KNP PAN. E-mail: alicja.zywczok@us.edu.pl ORCID: 0000-0003-3994-9558.
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wychowania oraz samowychowania mtodego pokolenia. Przedmiotem badan
zaprezentowanych w tym artykule jest wiec Arnolda Geulincxa postrzeganie
przezornosci (jako wtasciwosci cnoty), a takze transmisja jego przekazu od-
nosnie do znaczenia oraz sposobéw ksztattowania tej cennej ludzkiej cechy.
Zastosowanie metod hermeneutycznych usprawnito proces badawczy zwigzany
z dogtebng analiza Zrddet, a struktura artykutu, zbudowanego z o$miu czesci
merytorycznych, utatwita klarowne zaprezentowanie wynikéw eksploracji.
Czes$¢ poczatkowa, oprocz wprowadzenia, zawiera wyjasnienie charakterystycz-
nych w etyce Geulincxa pojec: etyki, cnoty, rozumu i przezornosci. Nastepnie
dokonano opisu genezy i etapéw przezornosci, a takze nagrdd za przezornos$¢
i sankcji doznawanych w wyniku jej niedoboru. Ujawniono réwniez przeszkody
w urzeczywistnianiu przezornosci. Jednocze$nie ukazano mozliwo$ci wycho-
wawczego jej ksztattowania. Koncowa czes¢ artykutu stanowi podsumowanie,
w ktérym zamieszczono rozwigzanie probleméw badawczych. Wnioski moga
zainteresowac przede wszystkim reprezentantow dyscyplin spotecznych i hu-
manistycznych, lecz takze pedagogéw praktykéw, moderatoréw i animatoréow
pracujacych na co dzien z dzie¢mi i mtodzieza.

Stowa kluczowe: cnota, przezornos¢, aretologia, Arnold Geulincx, hermeneutyka.

1. Wprowadzenie

Nie zamierzatam dokona¢ w artykule heurystycznego odstoniecia nowych
ludzkich sprawnosci moralnych czy cech, lecz zabiegatam o rekonfiguracje do-
brze znanych cno6t (a raczej wtasciwosci cnoty), cho¢ w ostatnim okresie nieco
zapomnianych. Wbrew tendencji do zamykania sie mysli etycznej w waskich
obszarach badawczych, takich jak bioetyka, etyka mediéw, etyka biznesu, etyka
socjalna czy etyka polityki? jestem przekonana, ze warto dokonywac szczego-
towego ogladu rzadko analizowanych fenomendw moralnych, takich jak prze-
zorno$¢. Podpowiada to troska o kulture moralng spotecznosci, o przetrwanie
unikalnej wrazliwosci duchowej cztowieka i jego gotowosci do podejmowania
wyzwan etycznych oraz autokreacyjnych.

2 Zob. P. Domeracki, M. Jaranowski, M.T. Zdrenka, Szes¢ cnét mniejszych, Torun 2019, s. 19, 21.
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Tendencje samowychowawcze wynikaja zwtaszcza ze sprawnosci sfery mo-
tywacyjnej, co dostrzegt juz Immanuel Kant, piszac ze ,[...] cnota jest moralng
sitg woli cztowieka w spetnianiu jego obowigzku, ktéry wiaze sie z przymusem
wywieranym przez jego normodawczy rozum, o ile ten sam siebie czyni wta-
dza, ktora egzekwuje wazne normy” 3. Nalezy wyjasnic, ze pojecie przymusu
odnosi sie tu do imperatywu (poczucia powinnosci), nie za$ do jakiegokolwiek
zewnetrznego nacisku, ktéry regulowatby ludzkie zachowanie. W kazdym ra-
zie termin ,cnota”* i jego odpowiedniki we wszystkich jezykach niosg z sobg
emocjonalng tre$¢, wyrazajgca aprobate okreslonego postepowania, za termin
,przywara” — dezaprobate. David Hume uwaza, ze kto sadzi inaczej i chciatby
tez podobnie postepowac, dopuscitby sie razacej nieprzyzwoito$ci®.

Rozwoj wspotczesnej etyki cnét umozliwia dialog miedzygeneracyjny i rodzi
szanse przywotywania poje¢ moralnych cieszacych sie najlepsza estyma, Scisle
zwigzanych z praktykowaniem cndt i prowadzeniem zycia dobrego, to znaczy
warto$ciowego. Oglad cnoét, cho¢ zblizony do podejmowanego przez aksjologow
ogladu warto$ci, wydaje sie silniej powigzany ze sferg praxis i doskonaleniem
postepowania cztowieka dzieki samoswiadomosci wad /przywar. Urzeczywist-
nianie cn6t nie pocigga tez za soba ryzyka hipokryzji polegajacej na rozdzwieku
miedzy gloszonymi ideatami moralnymi czy deklaracjg wyznawanych warto$ci,
a ich realizacja. Uniwersalizm dziedzictwa aretologii jako teorii cnot znajduje
swe potwierdzenie rowniez w przypadku rozpatrywanej tu przezornosci,
ktora tradycyjnie daje sie zakwalifikowac do cnét: etycznych (w odréznieniu
od dianoetycznych, czyli poznawczych), posrednich (w odréznieniu od bezpo-
Srednich, czyli prowadzacych wprost do dobrych uczynkéw) oraz wtérnych jako
pomocniczych (w odréznieniu od pierwotnych, czyli samodzielnych).

3

1. Kant, Metafizyczne podstawy nauki o cnocie, thum. W. Galewicz, Kety 2005, s. 74.
*  Cnota (fac. virtus) to cecha osobowa cztowieka, inaczej: dyspozycja pozytywna; czynnik we-
wnetrzny usprawniajacy do realizacji dobra moralnego; trwate usprawnienie podmiotu do wy-
konywania aktéw ukierunkowanych na urzeczywistnienie dobra; sktonno$¢ i sprawno$¢ woli
do spetniania aktéw moralnie dobrych. Zob. Stownik przewodnik filozoficzny. Osoby — problemy
— terminy, red. A. Maryniarczyk, M. Nawracata-Urban, A. Czajczyk, Lublin 2012, s. 373; ]. Jastal,
Etyka i czas. Wariacje aretologiczne, Krakow 2015, s. 20, 25; A. Lekka-Kowalik, Cnota, [w:] Ency-
klopedia aksjologii pedagogicznej, red. K. Chatas, A. Maj, Radom 2016, s. 168, 169. Zob. tez A. Ma-
cIntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, trum. A. Chmielewski, Warszawa 1996.
Zob. D. Hume, Eseje z dziedziny moralnosci, polityki i literatury, ttum. L. Pawtowski, Warsza-
wa 2013, s. 165.
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Uosabianie cndt stanowi we wspotczesnej pedagogice rezultat introcepcji
wartosci, czyli przektadania ich na wzorce postepowania®, a zatem Swiadczy
takze o osiggnieciu kolejnego etapu wychowawczego badz samowychowawcze-
go. I nie chodzi tylko o przydatnos$¢ kategorii cnoty do opisu zjawisk moralnych
czy tatwos¢ intelektualnego przygladania sie cnotom, lecz przede wszystkim
o zachete do wzorowania sie na ludziach je uosabiajacych. Ksztattowaniem
cztowieka zgodnie ze standardami etycznymi zajmuje sie pedagogika jako
kontynuacja etyki stosowanej i niejako jej uprawomocnienie. Dlatego tez
dociekaniom aretologicznym towarzysza w niniejszym tek$cie przemyslenia
o charakterze pedagogicznym, zainspirowane pogladami Arnolda Geulincxa.

W dzietach tego siedemnastowiecznego filozofa pochodzacego z Niderlan-
dow nietrudno dostrzec wptywy mysli filozoficznej, zwtaszcza Arystotelesa’,
sw. Augustyna?, sw. Tomasza z Akwinu®, Kartezjusza i Spinozy '°. Zostat on uznany
réwniez za tworce okazjonalizmu'! oraz mitosnika nowatorskich metod badan
naukowych 2 Rekonstrukcjaiinterpretacja pogladéw renesansowego mysliciela
stuzyta przede wszystkim reaktywacji cnoty rzadko poddawanej eksploracjom
i nieczesto rowniez uwzglednianej w dyskursach naukowcéw. By doniostos¢
tej cnoty (i jej wtasciwosci) nie ulegta zatarciu w Swiadomosci spotecznej,
atakze, by nie zapominano o niej w toku samodoskonalenia, zdecydowatam sie
na rozpatrzenie przezorno$ci uwypuklonej w jego dorobku filozoficznym.

Przedmiotem badan zaprezentowanych w artykule jest Arnolda Geulin-
cxa postrzeganie przezornosci, a takze transmisja jego przekazu odnosnie
znaczenia oraz ksztattowania tej cennej ludzkiej cechy. Sformutowanie kilku
problemdéw badawczych umozliwito wtasciwe ukierunkowanie poszukiwan:
Jak Arnold Geulincx pojmuje ,etyke”, ,,cnote”, ,rozum”, ,przezornosc¢”? Czy uwaza
przezorno$c¢ za ceche jednoznacznie pozytywng i od jakich innych cech badz

¢ Zob. S. Kunowski, Wartosci w procesie wychowania, Krakéw 2003.

7

Zob. Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. D. Gromska, Warszawa 2007.

8

Zob. Swiety Augustyn, Wyznania, thum. J. Czuj, Warszawa 2001.

®  Zob. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 20: Cnoty spoteczne pokrewne sprawiedliwosci,

ttum. F. Bednarski, P. Betch, London 1972.

10 Zob. B. Rousset, Geulincx entre Descartes et Spinoza, Paris 1999.

11 Zob. L. Chmaj, Okazjonalizm. Geneza i rozwdj, Warszawa 1937.
12 Szerzej watki biograficzne dotyczace Geulincxa zostaty opisane w artykule: A. Zywczok, Graty-
fikacje ptynqce z zycia dobrego. Refleksje inspirowane poglgdami etycznymi Arnolda Geulincxa

(1624-1669), ,Paideia” 4(2022), s. 46-48.
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od jakiego zachowania (z ktérymi bywa mylona) proponuje jg odrdézniac?
Jak filozof postrzega geneze przezornosci oraz jakie etapy rozwoju tej cnoty (jej
wiasciwosci) wyodrebnit? Jakie znaczenie przypisuje przezornosci, wyszcze-
golniajac nagrody za wykazywanie sie przezorno$cia i kary za jej niedobo6r?
Jakie dostrzega przeszkody na drodze urzeczywistniania przezornosci? Jakie
wskazdwki przekazuje mysliciel wspétczesnym ludziom w kwestii ksztattowa-
nia przezorno$ci w sobie i innych?

Pytania te utatwity réwniez wyznaczenie celéw niniejszych badan: teore-
tycznego i praktycznego. Poznanie tej czesci dorobku Geulincxa, ktéra obej-
muje problematyke cnoty i jej wtasciwosci (sposrod ktérych zainteresowanie
badawcze budzi gtéwnie przezornos$¢) — to cel teoretyczny podjetych badan.
Celem praktycznym pozostaje natomiast opis propozycji skorzystania z wiedzy
o tej wtasciwosci cnoty, by tatwiej mozna byto jg urzeczywistnia¢ w kolejnych
generacjach dzieki procesowi edukacyjnemu lub socjalizacyjnemu. Postuze-
nie sie metodami hermeneutycznymi: pdl semantycznych oraz interpretacji
kontekstowej umozliwito efektywny proces badawczy 3.

Interdyscyplinarna problematyka artykutu moze skupi¢ uwage zwtaszcza
przedstawicieli dziedzin: spotecznej i humanistycznej, lecz nie tylko. Zagadnie-
nia poruszone w tekscie znajdg, jak sadze, swych zwolennikéw wsrod reprezen-
tantow wielu subdyscyplin pedagogiki: pedagogiki ogdlnej, teorii wychowania,
pedagogiki kultury, historii wychowania i mysli pedagogicznej, pedagogiki pracy.
Naukowcy zajmujacy sie takimi obszarami nauki jak pedagogika filozoficzna,
filozofia wychowania i biografistyka beda mogli wykazac sie zainteresowaniem
aretologig oraz oddac sie wnikliwym dociekaniom pedagogicznym.

Konstrukcja strukturalna artykutu sktadajacego sie z oSmiu czesci tworzy
szanse klarownego zaprezentowania wynikow eksploracji. Cze$¢ poczatkowa,
oprocz wprowadzenia, zawiera wyjasnienie poje¢ charakterystycznych w etyce
Geulincxa. Nastepnie dokonano opisu genezy, etapéw i znaczenia przezornosci.
Ujawniono przeszkody w urzeczywistnianiu przezornosci, a takze ukazano

13 Zob. J. Grondin, Wprowadzenie do hermeneutyki filozoficznej, ttum. L. Lysien, Krakow 2007;

M. Szulakiewicz, Filozofia jako hermeneutyka, Torun 2012; W. Lorenc, Filozofia hermeneutyczna.
Inspiracje, klasycy, radykalizacje, Warszawa 2019; A. Przytebski, Hermeneutyka. Od sztuki inter-
pretacji do teorii i filozofii rozumienia, Poznan 2019; B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna.
Perspektywy pedagogiki religii, Warszawa 2011; W.G. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna. Rozwoj
i znaczenie, thum. M. Borowska, Krakéw 1999.
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mozliwosci jej wychowawczego ksztattowania. Koricowg czes¢ artykutu stanowi
podsumowanie, w ktérym zamieszczono rozwigzanie probleméw badawczych.

yya)

2. ,Etyka”, ,cnota”, ,rozum”, ,przezornos¢
— wyjasnienia leksykalne

Etyka stanowi dla Geulincxa ukoronowanie rozwazan filozoficznych, a jej
przedmiotem pozostaje przede wszystkim namyst nad cnota. Jest przez niego
postrzegana réwniez jako konsekwencja przyjecia koncepcji metafizycznych.
Z ptaszczyzny poznania cztowiek przechodzi swobodnie na ptaszczyzne poste-
powania, mozna powiedzie¢: od teorii do praktyki i jesli mu sie to udaje, zyskuje
wielko$¢ moralng. Pewnik odnoszacy sie do metafizykii pewnik etyczny zostaty
przyjete przez Geulincxa aksjomatycznie i nazwane fundamentem etyki *.
W jego przekonaniu: ,Wtasciwym miejscem oraz jakby domem i rodzing rozumu
jest etyka, w ktorej rozum odkrywa sie dzieki wielu znakom” '°. Rozwazania
etyczne, jego zdaniem, nie mogg pomija¢ zagadnienia dobra i zta, poniewaz
dla cztowieka dobrem moralnym staje sie to, co kocha, a przede wszystkim:
Bog, blizni i on sam. Filozof ten zajat sie zastosowaniem ujec¢ teoretycznych
do interpretacji, oceny i modyfikacji ludzkiego postepowania, zatem te cze$¢
jego etyki mozna postrzegac jako etyke praktyczna.

Cnote okresla on jako ,mito$¢ do prawego rozumu” '® (bowiem postano-
wienie stuchania prawego rozumu i wypetniania jego woli prowadzi do Zycia
cnotliwego, za$ kochanie rozumu znieprawionego prowadzi do przeciwienstwa
cnoty) oraz do ,Boga samego w sobie” '’. Nature cnoty i jej definicje oddaje
taki oto fragment: ,Cnota [...] to postanowienie czynienia tego, co kaze rozum.
To postanowienie, czy bytoby potaczone z przyjemnoscia, czy pozbawione
przyjemnosci [...] nie robi to zadnej réznicy wzgledem natury cnoty; najlep-
szy jest ten, kto ma owo postanowienie, takze ilekro¢ pozbawiony zostat tych
wszystkich powabo6w, na ktorych opiera sie mitos¢ jako uczucie” 8.

1], Usakiewicz, Wstep ttumaczki, [w:] A. Geulincx, Etyka, ttum. ]. Usakiewicz, Kety 2007, s. 16.
15 A. Geulincx, Etyka, thum. J. Usakiewicz, Kety 2007, s. 204.

Tamze, s. 33.

Tamze, s. 37.

8 Tamze, s. 176.
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Rozumu Geulincx nie definiuje, lecz ujmuje niejako intuicyjnie, piszac:

Czym jest rozum, nie trzeba wyjasniac [...], nawet nie mozna [...]. Czym, powia-
dam, jest rozum, wystarczajgco, a nawet wiecej wiadome jest nam wszystkim (1),
ktorych wyrdznikiem jest to, ze jestesmy rozumni (2). Nie chodzi o to, w jak wielu
okolicznosciach jest nieznany [...] albowiem wystarczy, iz przynajmniej w niektorych
okolicznosciach jest znany (3) na tyle, zeby nie nazywac go nieznanym. Tak jak syn zna
swojego ojca, chociaz nie poznatby go znajdujacego sie w oddali lub w ciemnosciach,
albo w gestym ttumie ludzi®.

Postrzegajac rozum (ratio) jako boski pierwiastek w cztowieku, filozof ten
nadaje cztowiekowi znamiona wielko$ci metafizycznej. Ludzie moga ja zdoby¢
wylacznie dzieki bezposredniemu kontaktowi z Bogiem. Do czynno$ci spraw-
nego rozumu, zdaniem filozofa, naleza: wskazywanie i polecanie optymalnego
postepowania, zabranianie niewta$ciwego, regulacja, obcigzanie i zobowiazy-
wanie do odpowiedniego zachowania.

Przezorno$¢ (diligentia, czyli ,stuchanie rozumu”), uznawana powszechnie
za cnote gtdwng, w jego przekonaniu jest raczej wiasciwoscig cnoty wspotwy-
stepujaca z trzema innymi wiasciwo$ciami:

— postuszenstwem (wypetnianiem zalecen rozumu);

— sprawiedliwo$cig (dostosowaniem sie do rozumu);

— pokorg (nienadmierng dbatos$cig o siebie).

Bez chocby jednej z tych wtasciwosci nie moze zosta¢ dobrze i w zgodzie
z rozumem wykonane zadne dzieto. Filozof cze$ciowo odbiega wiec od klasycz-
nego kanonu cnot gtéwnych, do ktérego naleza: roztropnos¢, sprawiedliwosc,
mestwo i umiarkowanie. Przezorno$¢ polega, jego zdaniem, na zwré6ceniu sie
wytgcznie ku rozumowi i wstuchiwaniu sie wen 2°. Tomasz z Akwinu uznat
roztropnos$¢ za cnote wolitywna i intelektualna. Dodatkowo istota roztropnosci
pozostaje, w jego przekonaniu, providentia, czyli przezornos¢. Geulincx faczy
wiec w swojej Etyce elementy tomistyczne z autorskimi.

Samuel Bogumit Linde w XIX wieku dostrzegt dwa warianty znaczeniowe
przezornosci. W pierwszym —pojecie ,przezorny” odnio6st do ,przeniktego”,

19 Tamze, s. 37.

20 Zob.]. Usakiewicz, dz. cyt,, s. 16, 17; A. Geulincx, dz. cyt,, s. 173.
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,opatrznego na przysztosc¢”, ,ostroznego”. Uwidocznit to w przyktadowych
zdaniach: ,Przezorny wypytuje sie, co tez obtoki przewieszczajq”, ,Bog wzrok
ma tak przezorny, ze mu nie wadzi noci fklepy ciemne”, ,Nayprzezorniejsze oko
ledwie czasem prawdy doyrzy”. Z kolei w drugim wariancie semantycznym czto-
wiek przezorny to kto$, kto moze by¢ ,przeyzrzanym”, ,,okiem dosiegnionym”,
jak w zdaniach: , Trudno sie r6zy zakry¢ w przezornym krysztale. Tak strugi
przezroczyste wydaja ig cate”, , Tu 1gki nieprzezorne okiem”.?. Sadze, ze warto
przeanalizowa¢ komparatystycznie przeszte (w tym Geulincxa) oraz wspoétcze-
sne pojmowanie przezornosci.

Dzi§ uwaza sie, ze przezorny postepuje rozwaznie, to znaczy przewiduje
nastepstwa swojego dziatania i mysli o przysztosci, chcac unikna¢ niebezpie-
czenstw. Termin ten zawierajq takie zdania, jak: On lekkoduch, a ona zawsze
przezorna; ,Rzad prowadzi przezorna polityke gospodarczg”; ,Przezorny za-
wsze ubezpieczony”; Ludno$¢ miasta przezornie zaopatrzyta sie w zywnos¢;
Przezorno$¢ nakazywata mu by¢ ostroznym 2. Wsréd synoniméw cztowieka
przezornego wylicza sie zazwyczaj kogos: rozwaznego, przewidujacego, czuj-
nego, ostroznego, przenikliwego, bacznego, madrego, rozsadnego, roztropnego,
dalekowzrocznego. Z kolei synonimami przezornego postepku lub czynu sa:
rozwazny, rozsadny, ostrozny .

3. Przezornos¢ — cecha jednoznacznie pozytywna,
odrozniona od zamartwiania sie oraz przebieglosci

Geulincx podpowiada, na czym polega réznica miedzy ludzmi dobrymi
i ztymi ?, a jego wskazowki moga stanowi¢ nieoceniong pomoc w wyborze
przyjacioét badz ludzi, z ktérymi zamierza sie wspotpracowac. Odnosnie do ludzi
tzw. ztych pisze:

2 S.B. Linde, Sfownik jezyka polskiego, t. 2, cz. 2: P, Warszawa 1811, s. 582, 583.
22 7ob. Inny stownik jezyka polskiego PWN, P-Z, red. M. Bariko, Warszawa 2017, s. 349.

23

Zob. W. Cienkowski, Praktyczny stownik wyrazoéw bliskoznacznych, Warszawa 1993, s. 211.
2 Zob. T. Kups, ,Zto radykalne” z perspektywy filozofii i religii Inmanuela Kanta, [w:] Koncepcje
i problemy filozofii zta, red. R. Wisniewski, M. Jaranowski, Torun 2009, s. 35-50; I. Kant, O obec-
nosci ztego pierwiastka obok dobrego, czyli zto radykalne w naturze ludzkiej, ttum. B. Wolniewicz,

[w:] B. Wolniewicz, Filozofia i wartosci, t. 2, Warszawa 2018, s. 343-360.
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[...] Zli dokfadnie tyle tylko czynig, ile odnosi sie do nich samych; na przyktad [...] tak
dtugo dobrze czynig innym [...] jak dtugo widzg, ze bedg nagradzani, albo ile odnosi
sie do stawy, przepychu i podobnych uczug; ani odrobine wiecej, chociaz czesto rozum
poucza, ze cos$ wiecej nalezy sprawic [...] Zlii swoich porzucaja, i wzajemnie przez nich
sg porzucani [...]. Tak dtugo bowiem sg nawzajem sobie pomocni, tak dtugo sg na ustugi
i przychodzg z pomocy, jak dtugo zasada wzajemnosci (tak to nazywajq) tego wymaga;
lecz kiedy ta przyczyna zostanie usunieta, uciekajq i siebie nawzajem porzucajg wsréd
najwiekszych niepowodzen i najgorszych niepokojow 2.

Z kolei opis ludzi tzw. dobrych dostarcza powodéw do optymizmu w kwestii
nawet skomplikowanych relacji miedzyludzkich:

Dobrzy nigdy wiasciwie sie nie porzucajg, lecz sy zawsze [...] zwigzani, tak poprzez
zgode [...] jak takze poprzez wzajemng mitosé [...]. Dobrzy [...] pozostajg potgczeni
ze swoim Bogiem, ktérego najpoufalszymi sg przyjaciétmi. Wtedy takze z tymi, przez
ktorych wydajg sie porzuceni, pozostajg w istotowym zwigzku, ktéry polega na naj-
wyzszej zgodzie duchdw, najwyzszym podobienstwie i najgoretszej mitosci wzajemnej;

a tego nie mozna usung¢, jak dtugo dobrzy sg dobrymi2.

Przezorno$¢, co warto zaakcentowad, to cecha jednoznacznie pozytywna,
wyr6znik ludzi dobrych. Postawy przezornosci nie nalezy wiec myli¢ z za-
martwianiem sie, odczuwaniem smutku czy chronicznego niepokoju. Filozof
wyjas$nia to w stowach:

[...] jak przezornos¢ jest pierwszg cérka cnoty, tak martwienie sie jest pierwsza
corka grzechu. Ta zas taczy sie z wielkim smutkiem i niepokojem. Smutek z pewnoscig
powstaje z tego, ze [ludzie — od autora/ki tekstu] widzg, iz tak wiele brakuje ich do-
bru [...] (to znaczy brakuje im samym); niepokdj za$ dlatego, ze widzg, ze tak trudne
jest uzupetnienie wszystkich tych brakdéw [...]. Uczg sie bowiem z doswiadczenia [...],
ze im wiecej maja, tym wiecej pragna, a nadto [...] zebrzg, jakikolwiek bytby ich los.
Z martwienia sie, jakby z dzikiego wina jakiejs ztej latorosli, rodzi sie przebiegtos¢,
chytrosé, spryt, ktory [...] opiera sie na [...] dostrzeganiu Srodkdw, ktére stuzg do osig-

% A. Geulinex, dz. cyt,, s. 151, 152.
% Tamze,s. 152,153.
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gniecia korzysci [...]. Tego zas najbardziej gorzkimi owocami sg [...] niepowodzenia,

hanba i stuzalczo$c¢?.

Warto natomiast wyraznie odrézniac przezorno$c¢ od przebiegtosci, chytro-
Sci, sprytu. Ta pozytywna wtasciwos$¢ cnoty nie powinna kojarzy¢ sie z pejora-
tywnymi cechami. W powyzszych wypowiedziach kryje sie zyciowa madro$c¢,
zbiezna ze wspoétczesng wiedza teologiczng, psychologiczng, socjologiczng
i pedagogiczng. Rozwazania Geulincxa moga wiec i dzis stuzy¢ chrze$cijanskie-
mu wychowaniu mtodego pokolenia oraz okazac sie nieocenione w udzielaniu
skutecznej pomocy edukacyjnej lub psychoterapeutycznej tym, ktérzy znajdu-
ja sie w sytuacjach trudnych, granicznych, kryzysowych, na przyktad cierpigcym
z powodu odrzucenia, ostabienia wiezi uczuciowej, choroby, osamotnienia.

4. Etapy i geneza przezornosci

Wyodrebnienie i opis etapéw przezorno$ci wydajq sie istotne zaréwno

w etyce, jak i w pedagogice. Latwiej bowiem zaplanowac i przeprowadzi¢ proces

wychowania moralnego dzieci i mtodziezy, gdy mozna podzieli¢ go na etapy.

Oto zaproponowane przez Geulincxa dwa etapy przezorno$ci:

— Etap pierwszy: odwrdcenie sie umystu od rzeczy zewnetrznych, ktore moga
wywotywac niepokoj i powstrzymywac cztowieka od stuchania rozumu. Etap
ten stanowi rodzaj ustawicznego wycofywania sie umystu z preferowania
sfery zmystowej.

— Etap drugi: zwrécenie sie umystu do wnetrza (w giab siebie). Etap ten polega
na ukierunkowaniu uwagi umystu (mens) na rozum, a przede wszystkim
przejawia sie w takim gtebokim wstuchiwaniu sie w siebie, by mdc ,ra-
dzic¢ sie w kazdym nadarzajacym sie zajeciu tej Swietej wyroczni rozumu” %,

Tylko we wtasnym wnetrzu umyst odkrywa rozum przemawiajgcy do niego

i nauczajacy. Cokolwiek z zewnetrz umyst przynosi oczom i uszom, odnosi

do rozumu po to, aby zostato doktadnie zbadane. Odzwierciedlajg to stowa:

»|---] przyktadamy do tego kamien probierczy, aby$smy [...] osadzili, czy na-

¥ Tamze,s. 151.
% A. Geulinex, dz. cyt,, s. 41.
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lezy to przyjac, czy odrzuci¢ [...]. Chociaz bowiem sa pewne rzeczy, ktore
wymykajg sie mozliwosciom rozumu i nie powinny by¢ oceniane wedtug
jego kryteriow, to jednak dzieki czemu dowiedzieliSmy sie tego? Z catg pew-
noscig tylko dzieki [...] rozumowi. Dlatego wiec [ ...] takze te rzeczy poddaja
sie badaniu rozumu” %,

W genezie przezornosci filozof zaakcentowat znaczenie czterech zasadni-

czych czynnikéw: ostroznos$ci, umiejetnosci przewidywania, pows$ciggliwosci

oraz postuszenstwa wzgledem rozumu. Odnos$nie do pierwszego czynnika pisze:

Ostrozno$¢ (circumspectio) zwraca sie ku dziataniu i je wzgledem wszystkich
jego okolicznosci tak porzadkuje i uktada, aby wszedzie zgadzato sie ze wskazaniami
rozumu; czyli ostroznosé robi to, ze takie jest dziatanie, jakg zasade ma rozwazajaca
roztropnos¢. Tak jak malarz [...] najpierw zwraca sie ku swojemu wzorcowi, na przyktad
ku cztowiekowi, ktérego podjat sie namalowac, potem za$ dzieki owemu spojrzeniu
na wzorzec podobny obraz tworzy, tak roztropnos$¢ wtasciwa pojmuje to, co rozum
nakazuje, ostroznosc za$ dzieki owemu pojmowaniu tak dziatanie ogranicza i porzadku-
je, aby przez postuszenstwo takie wtasnie miato miejsce [...], jakie roztropnosé pojeta
w polecajgcym rozumie. Ostroznos¢ wiec nade wszystko zajmuje sie okolicznosciami
dziatan i o te ma staranie i wybiera wedtug wskazania rozumu. Albowiem to, co w jed-
nych okolicznosciach dozwolone i zaszczytne, w innych jest niedozwolone i haniebne.
Na przyktad [...] wolno bogatemu cztowiekowi przyjmowac na uczcie wielu przyjaciot,
biednemu nie; wolno tu noca bez swiatet wyjs¢ na ulice, gdzie indziej, gdzie tego wia-
dza zakazata, nie wolno. Okolicznosci, ktérych rozwazaniem zajmuje sie ostroznosé,
zawarte sg w tym powszechnie znanym wersie: ,Kto? co? gdzie? z pomoca czego?

dlaczego? w jaki sposdb? kiedy? .

Zachowywanie ostroznosci wigze sie z doskonaleniem rowniez umiejetno-

Sci przewidywania, czyli antycypacji. Potwierdza to Geulincx w nastepujacym
fragmencie:

Z ostroznosci naturalnie wynika przewidywanie (providentia). llekro¢ bowiem
starannie rozwazamy okolicznosci dziatania, ktére nalezy wykonywaé [uwzglednic¢

29

30

Tamze.
Tamze, s. 157-158.
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— od autora/ki tekstu] (co jest zadaniem ostroznosci), bez watpienia widzimy, co z na-
szego dziatania moze wynikac dla nas samych, jak i dla innych ludzi (co jest stuzbg
przewidywania). Wsrod czesci przewidywania, bez watpienia pierwszg jest: strzec sie
zgorszenia. Zgorszenie zas nie jest niczym innym, niz sposobnoscia grzeszenia zaczerp-

nietg z dziatania kogos innego 3.

Kontynuujac te wywody, sktaniajace do refleksji nad warunkami doskona-

lenia umiejetnos$ci antycypacyjnych, filozof opisuje dwa typy zgorszenia:
— Zgorszenie dane (teologowie nazywaja je zgorszeniem stabych). Wyptywa

ono z winy tego, kto je czyni; jako przyktad autor podaje zachete lub przy-
muszanie kogo$ do oproéznienia kielicha (picia alkoholu), co prowadzi go
do pijanstwa. Przyczyna tego typu zgorszenia stata sie wiec niegodziwos¢,
dlatego cztowiek dobry powinien sie go wystrzegac.

— Zgorszenie przyjete (teologowie nazywaja je zgorszeniem faryzeuszy).

Ten typ zgorszenia nie wynika z winy tego, ktory spowodowat zgorszenie,
lecz tego, ktory je przyjat. Jako przyktad mozna podac zgorszenie cztowieka
prawego, ktory doznaje nienawisci od swego otoczenia z powodu prawosci,
ktorej mu zazdroszcza. Cztowiek ten nie jest niczemu winny, a przyczyng
zgorszenia nie jest jego niegodziwos¢. Dlatego cztowiek dobry nie musi wy-
strzegac sie takich zgorszen. Jego wtasciwym postepowaniem powinno by¢
raczej lekcewazenie zachowania otoczenia (dzi$ powiedzielibySmy: zbagate-
lizowanie sytuacji, w ktorej sie znalazt, nawet najbardziej dyskomfortowej)*2.
Cho¢ moze wydawac sie, ze termin ,zgorszenie” nalezy juz do anachronicz-

nych, powyzsza charakterystyka rodzi wiele asocjacji, ktore wyraznie nawigzuja

do wspotczesnych okolicznosci i interakcji zachodzacych w wielu srodowiskach

spotecznych.

Z kolei trzeci czynnik: powsciggliwos¢ (discretio), w opinii Geulincxa, jest

[...] roztropnosci czescig najsubtelniejsza, ktdéra zajmuje sie rozréznianiem tych [dzia-
tan], ktdére na pierwszy rzut oka i w powszechnym mniemaniu [...] bardzo s3 sobie
pokrewne, miedzy ktérymi jednak jest olbrzymia etyczna rdznica, dlatego ze jedno
z nich jest dobrem, drugie ztem. | tu najpierw przychodzg na mysl polecenie i po-
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Tamze, s. 164.
Zob. tamze.
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zwolenie, ktdre czesto ludowi wydajg sie mieé ten sam zakres, by¢ tej samej natury,
chociaz [...] bardzo miedzy sobg rdznig sie; czesto bowiem wolno pozwoli¢ na to, czego
nigdy nie wolno poleci¢®,

Jako egzemplifikacje warto podac sytuacje: spozywania alkoholu i palenia
papieroséw. Zezwolenie na zastosowanie uzywek nie jest tozsame z ich zaleca-
niem. Ukazanie tej subtelnej r6znicy moze okazac sie pomocne w pedagogice
stosowanej, zwtaszcza za§ w procesie wychowania moralnego oraz procesie
wychowania resocjalizacyjnego.

Geulincx niezwykle sugestywnie wyjasnia rowniez znaczenie postuszenstwa
W genezie przezornosci:

Dwie sg czesci postuszedstwa: czynic i poniechaé; poniechad tego, czego rozum
zabrania, czynic to, co kaze. W rzeczach fizycznych jedno i proste jest hasto rozumu:
pokazywac; w moralnych dwojakie [...]: zalecac i zabraniac[...]. Jedynie wiec w rzeczach
moralnych miejsce ma postuszenstwo, ktére wobec tego do zabraniajgcego rozumu
stosuje poniechanie, do polecajgcego dziatanie. A z pewnoscig to, co kaze rozum,
nalezy czasem zrobi¢; czego zabrania, nigdy nie nalezy czynic [...]. Na przyktad: rozum
kaze jes¢, pi¢, odswiezac ciato, to wiec czasem nalezy czynic [...]; lecz rozum zabrania

zabic siebie, tego wiec nigdy nie nalezy czynic¢ 3.

Filozof twierdzi ponadto, Ze: ,Dlatego jest sie postusznym rozumowi, Ze ko-
cha sie rozum [...] wiec tylko mito$¢ rozumu (to znaczy cnota) ptodzi postu-
szenstwo”*. ,Postuszenstwo [...] przynosi pewng przezornos¢ i roztropno$c” 3¢,
jednak nie automatycznie. Postuszenstwo nie stanowi, jak mozna by sadzic,
przyczyny przezornosci, lecz jej warunek, poniewaz ,jedyna przyczyng bycia
[prawdziwie — od autora/Ki tekstu] postusznym jest mito$¢”*’. Interpretujac te
fragmenty odbiorca dochodzi do przekonania, Ze tylko uprzednia mito$¢ rozumu
moze zrodzi¢ reakcje postuszenstwa wobec niego, a dopiero pdzniej z postu-

szenstwa wyptywa postawa przezorno$ci. Jakze istotna to w pedagogice wiedza,

3 Tamze,s. 165.

3% Tamze, s. 44.

35 Tamze, s. 203-204.
3 Tamze,s. 203.

37 Tamze.
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podkreslajaca ,rodowod” wszelkiego dobra moralnego, cnoty w postawie mito-
Sci wobec Boga oraz blizniego. Pedagodzy i nauczyciele powinni wiec rozumiec,
Ze zanim postawig swym wychowankom czy uczniom wymog postuszenstwa,
wpierw musza nawiazac z nimi relacje opartg na wzajemnej sympatii i zaufa-
niu — jak powiedziatby Jan Wtadystaw Dawid * — na mito$ci dusz ludzkich.

5. Rezultaty uosabiania przezornosci i skutki jej niedoboru,
czyli o znaczeniu przezornosci

Rezultaty urzeczywistniania cnoty okresla Geulincx mianem nagréd. Nagro-
dami za uosabianie przezornosci okazuja sie wiec przede wszystkim:

— Madros$¢, araczej roztropnosc (prudentia). Twierdzi on, Ze: ,Owocem przezor-
nosci jest madro$¢. Albowiem madro$¢ nie jest niczym innym, niz wtasciwym
rozumieniem tego, co wskazat prawy rozum, to za$ bez watpienia naturalnie
wyptywa z gorliwego stuchania rozumu. W jaki spos6b bowiem dowiesz sie,
co mOwi rozum, jesli nie stuchasz, ilekro¢ mowi? Jesli prawdziwie stuchasz,
juzjestes$ przezorny i tatwo takze pojmiesz, co mowi, i tak staniesz sie madry.
Madros$¢ w sprawach etycznych, czyli moralnych [...] jest nazwana roztrop-
nosciag”*, w odréznieniu od madrosci spekulatywnej, ktora rodzi sie dopiero
po osiagnieciu roztropnosci. Wstuchiwanie sie w siebie i wytrwate docie-
kanie prawdy zdajg sie wiec kluczowe w wykazywaniu sie przezornoscia.

— Sama cnota wraz z jej wlasciwos$cig: przezornoscia. ,[...] sama cnota jest
wsréd swoich nagrdd [...] najpiekniejsza i najwieksza [...] nagroda i za-
ptatg” ** — przekonuje filozof. Kontynuacji tej my$li mozna doszukac sie
w innym jeszcze fragmencie tego mysliciela: ,Podaza sie zatem naprzdéd
po boskim i wiecznym kole od cnoty do cnoty. Szczesliwy ten, kto siebie
samego i wszystkie swoje pragnienia zamknat w tym kole i kto dlatego tylko

chce by¢ uczciwy, zeby zawsze coraz bardziej by¢ uczciwym” 1,
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J.W. Dawid, O duszy nauczyciela, Warszawa 1948.
Tamze, s. 42.
0 Tamze, s. 150.

1 Tamze.
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— Wyzwolenie cztowieka. Filozof pisze: ,Poniewaz robie to, co kaze rozum,
wyzwalam sie i juz dtuzej nie stuze nikomu [...], sam B6g mnie przyjmuje” 2.
Ostateczne wyzwolenie cztowieka zalezy juz w mniejszym zakresie od siebie
samego, w wiekszym natomiast od Boga.

Z kolei niedobdr przezornosci rodzi dla cztowieka niekorzystne skutki, na-
zywane przez Geulincxa karami za porzucenie drogi cnoty. Oto wspomnianych
sze$¢ sankgji:

— Zmartwienie, smutek i niepokoj. Cztowiek martwi sie o sprawy doczesne i od-
czuwa smutek, bo ma §wiadomos¢, jak wiele mu brakuje. Przezywa réwniez
niepokoj, poniewaz wie, jak trudne jest do osiggniecia to, czego mu brakuje.

— Zniewolenie. Wolno$¢ cztowieka zmienia sie w stuzbe samemu sobie.

— Ograniczenie. Dziatania ludzi zostajq zredukowane do czynienia tylko tego,
czego chca.

— Osamotnienie. Cztowiek zostaje pozostawiony sam sobie i nie ma juz niko-
go zaprzyjaznionego (w przeciwienstwie do ludzi dobrych, ktérzy nawet
porzuceni przez innych, zachowujg zawsze Boga).

— Zuchwato$¢, czyli wzgarda dla rozumu. Wynika z odwrdcenia sie od porzadku
(cnota bowiem jest uporzadkowana) i postepowania zalecanego.

— Wozgardzenie Bogiem jako najwyzszy wymiar kary za grzechy. Przewrotno$ci
przyznano tu pejoratywng oceng moralng jako przejawowi niestawy, ktory
prowadzi cztowieka wprost do rozpaczy *.

Nagrody za uosabianie przezornos$ci, zwtaszcza za$ najistotniejsza z nagrdd:
blisko$¢ z Bogiem, oraz kary wynikajace z niedoboru przezorno$ci, zwtaszcza
oddalenie sie od Boga, uzmystawiaja niebagatelne znaczenie indywidualne
i spoteczne analizowanej tu wtasciwosci cnoty.

6. Przeszkody na drodze urzeczywistniania przezornosci
Geulincx uwaza, ze proces samodoskonalenia wprawdzie nie przebiega

bezproblemowo, jednak cztowiek doswiadczajacy przerdznych trudnosci
nie pozostaje wobec nich bezbronny. Autor ten podaje trzy gtéwne przeszkody

2 Tamze,s. 294.

# Zob.]. Usakiewicz, dz. cyt, s. 20; A. Geulincx, dz. cyt., s. 153.
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(,wrogowie cnoty”), ktére mogg pietrzy¢ sie w procesie nabywania przezor-

nosci. Naleza do nich:

— Cielesnos¢ jako ludzka sktonnos¢ do czynienia tylko dobra, ktére sprawia
przyjemnosc¢. Cztowiek dziata w ciele i podlega mu, co rodzi pewne ogra-
niczenia i utrudnienia w realizacji cnoty. Ludzie doznaja uczuc¢** za sprawg
swej cielesnosci. Nie sg one niczym ztym, poniewaz to dzieki nim sa ludZmi.
Zte moze okazac sie to, do czego ludzie daja sie prowadzi¢ uczuciom. Bég
dat im uczucia, ale nie chciat, aby za nimi podazali. Maja one towarzyszy¢
ich dziataniom i $wiadczy¢ o ludzkiej naturze. Stosunek do uczu¢ pozwolit
filozofowi wyszczegdlnic trzy rodzaje ludzkiego Zycia (dzi$ okre$lone jako
style zycia): a) zycie powodowane uczuciem (typowe dla ludzi prostych),
b) zycie wbrew uczuciu, stale podejmujac préby ograniczenia wptywu uczu¢
na postepowanie cztowieka (typowe dla filozoféw), c) zycie mimo uczucia,
czynigc to, co kaze rozum (typowe dla chrzes$cijan). Cielesno$¢ jako pierwszy
wrdg cnoty stanowi najwieksze zagrozenie w okresie mtodosci. Przeszkoda
w postaci cielesnosci oddziatuje na cztowieka przez pewien czas, dlatego
mozliwe staje sie opamietanie i zmiana swego postepowania.

— Swiat, czyli wzglad na przyjemnoéci czerpane z obcowania z innymi ludZmi,
przede wszystkim z doznawanego powazania. Swiat jako drugi wrég cnoty
zagraza najwyrazniej ludziom dorostym (w okresie dojrzato$ci). Uymowany
jako przeszkoda rowniez oddziatuje na cztowieka przez pewien czas, umoz-
liwiajac mu zmiane swego nagannego postepowania.

— Updr (utozsamiany z szatanem), czyli sktonnos$¢ do trwania w okreslonym
destruktywnym postepowaniu tylko dlatego, ze sie je rozpoczeto. Upor jako
trzeci wrég cnoty dominuje w okresie senioralnym (w staros$ci). Przeszkoda
w postaci uporu okazuje sie najbardziej podstepna, a popadniecie w nig
moze oznaczac dla cztowieka katusze wieczne *.

Wymienione przez Geulincxa przeszkody, zwtaszcza cielesno$¢ i $wiat
nie majg charakteru utrudnien statych. Cztowiek jest narazony na nie najbar-
dziej w pewnych okresach zycia, dlatego tatwiej je przezwyciezy¢. Za najsilniej
zagrazajaca zyciu duchowemu uwaza filozof trzecia przeszkode: up6r, poniewaz
ten niemalze uniemozliwia zmiane czyjego$ destruktywnego postepowania.

# Zob.tez Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 10: Uczucia, ttum. . Bardan, F. Bednarski, P. Betch,
London 1967; tenze, Dysputy o uczuciach, thum. A. Biatek, red. ]. Daszkiewicz, Lublin 2020.
¥ Zob.]. Usakiewicz, dz. cyt, s. 19, 20.
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Postawa uporu jako trwanie w negatywnych sktonnos$ciach blokuje cztowieko-
wi dostep do odbioru wielu pozytywnych wptywéw (zwtaszcza pochodzacych
od samego Stworcy czy aniotéw *©) i wzorcoéw. Jest to zatem postawa, ktora
wydatnie utrudnia réwniez procesy wychowania oraz samowychowania.

7. Trud ksztaltowania przezornosci w sobie i innych ludziach

Kluczowymi zagadnieniami w etyce Geulincxa sa kwestie teleologiczne.
Jego zdaniem, cele okres$lajg rodzaj dziatan godnych uwagi, natomiast srodki
prowadza do wyznaczonych celéw. Filozof wyréznia dwa rodzaje/typy celow:
— cel dziatania, czyli to, do czego jaka$ rzecz z natury stuzy;

— cel dziatajgcego, czyli to, z powodu czego kto$ trudzi sie i stara.

Zarowno w celu dziatania, jak i w celu dziatajacego daje sie, w jego prze-
konaniu, wyodrebnic kolejne cele: cel, ze wzgledu na ktéry podejmowane jest
dzialanie, oraz cel, na korzys¢ ktorego dokonuje sie dziatanie. Rozpatrujac
wyliczone typy celéw, Geulincx zauwaza ponadto, ze w ludzkim postepowaniu
mozna zaobserwowac obecno$¢ dwoch kolejnych typow celow:

— celu ostatecznego, ktdry nie jest podporzadkowany innym celom; jest nim
Bog jako przyczyna wszystkiego, co istnieje*’;

— celéw podporzadkowanych, ktorych osiggniecie nie stanowi kresu dziatan.
Cele te proponuje ujmowac jako srodki prowadzace do celu ostatecznego *.
Przyktadem celu podporzadkowanego jest cho¢by osiggniecie harmonii,
ktéra zdaniem mysliciela ,[...] polega na [...]: usuwaniu tego, czego jest [...]
ponad miare [...], oraz uzupetnieniu o to, czego do petnej miary brakuje” *°.
Zaznacza jednak, ze ,nikt [...] nie kocha miary i reguty, jesli nie harmonizuje
Z nig to, co nalezy zmierzy¢ lub uregulowac” >°.

Ksztattowanie przezornosci w sobie badZ w innych ludziach stanowi zatem
takze, zgodnie z przeswiadczeniem filozofa, cel podporzadkowany, a raczej $ro-

4 Zob. T. Stepiei, Aniot jako pedagog. Sw. Tomasz z Akwinu o wychowaniu ludzi przez aniotéw,

,Paideia” 4/2022, s. 25-42.
¥ Zob. A. Geulincx, Metaphysics, transl. M. Wilson, A. Christoffel, London 1999.
8 Zob.]. Usakiewicz, dz. cyt,, s. 18, 19.
A, Geulincx, dz. cyt, s. 219.

50 Tamze.
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dek stuzacy realizacji celu ostatecznego. Ta swoista teleologia Geulincxa moze
rowniez aktualnie sprawdzic sie w procesie wychowania, w ktorym wiele zalezy
od uswiadomienia sobie réznic miedzy celami i Srodkami dziatania, a przede
wszystkim od wyboru celéw i srodkdw optymalnych w integralnym rozwoju
oraz samorozwoju dzieci i mtodziezy.

Do $rodkéw pomocnych w urzeczywistnianiu przezornosci filozof zaliczyt:
rozwazanie, przemys$liwanie, zastanawianie sie (,roztrzasanie w duchu”)
nad tymi kwestiami, w ktorych ,zajasniata nam [...] wyraznie prawdai rozum”>?,
mimo iz zdaja sie wymyka¢ ludzkiemu rozumieniu i poznaniu. Ta ,poufato$¢
z rozumem” zostaje zapoczatkowana dzieki: po pierwsze — czestemu powta-
rzaniu czynnos$ci zwigzanych z osagdem rozumowym, po drugie za§ — piele-
gnowaniu tych nauk, ktére przysparzajq radosci z dowodzenia, a s3 nimi nauki
matematyczne °2, Mysliciel tak wyjasnia i jednocze$nie podpowiada rodzicom
oraz wychowawcom: ,[...] nieokrzesanej mtodosci, ktéra postanowiliSmy
ksztattowa¢ w kierunku prawdziwej i szczerej cnoty, lepiej nie mozemy radzic,
niz jesli jg w tym wieku, ktdry uwaza sie za mniej sposobny do etyki, powierzy-
my najpierw tym naukom, w ktérych majg znaczenie [...] rozum i dowodzenie,
a s to geometria i arytmetyka oraz pewne inne” *3.

Dla starszej mtodziezy proponuje wprowadzi¢ juz zajecia o tematyce etycznej
i moralnej, na ktorych zajmie sie gorliwym rozpatrywaniem tego typu kwestii.
Nie wystarczy wowczas konsekwentne przekazywanie regut moralnych przez
prowadzacego takie zajecia, lecz konieczne okazuje sie wyznaczanie zadan (wy-
konywanych nie tyle w okoliczno$ciach zewnetrznych, ile w duchu) dyskutuja-
cym i argumentujgcym %, W ksztattowaniu w wychowankach przezornosci nie-
ocenione wydaja sie tez spotkania z ludzmi, znaczace pod wzgledem etycznym.

Proces wychowania bgdz samowychowania, prowadzacy do uksztattowania
przezornos$ci, w pogladach mysliciela, jawi sie jako nietatwy realizacyjnie, cho¢
bez watpienia zastugujacy na starania rodzicéw, wychowawcéw, kaptanow,
katechetdw, ktorzy komunikuja sie na co dzien z dzie¢mi i mtodzieza. Koniecz-
no$¢ statego podejmowania trudu ksztattowania przezornos$ci ujawnia filozof
w nastepujacym fragmencie:

51 Tamze,s. 41.

52 Tamze,s. 203.

5 Tamze, s. 42.

5+ Tamze,s. 204.
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[...] umyst ludzki [...] spokojnie powinien znosi¢ swoja kondycje i z pewng pobtaz-
liwoscig i cierpliwoscia [...] w [...] zmianach losu stuchac rozumu, trudzic sie i z checig,
i (jak powiada Pismo Swiete) ,w pocie oblicza swego”, aby [...] dzieki wielu staraniom
0siggnac to, do czego zdobycia nie moze wystarczy¢ jedno staranie. | powinno sie pa-
mieta¢, ze nie nalezy swojego starania mierzy¢ rzeczg i wynikiem, lecz swojego ducha
postanowieniem i zamiarem, oraz ze nie mozna mu przypisac tego, iz jesli w przed-
miocie kryje sie jakas nieprawosc, to jg po zastosowanym badaniu pilnym [...] ukryt>>.

W zaprezentowanym fragmencie Geulincx nie tylko prébuje sktoni¢ ludzi
do wysitku samowychowawczego, lecz uwaza réwniez, ze cierpliwym wysit-
kom powinno przyswieca¢ dazenie do uczciwosci, prawos$ci oraz wtasciwie
rozumianej pobozno$ci.

8. Podsumowanie

Dziedzictwo siedemnastowiecznego profesora filozofii i lekarza Arnolda
Geulincxa okazuje sie dzi$ niezwykle atrakcyjne nie tylko dla przedstawicieli tej
dyscypliny. Rdwniez pedagodzy moga odnaleZ¢ w nim skarbnice teoretycznej ma-
drosci wychowawczej (poktady mysli inspirujacej do gtebokiej refleksji moralnej)
oraz madrosci praktycznej (zasoby celéw i Srodkdw edukacyjnych, pomocnych
w rozwigzywaniu ztoZonych sytuacji komunikacyjnych wréznych srodowiskach).

W rezultacie hermeneutycznych studiow nad Zrodtami pierwotnymi i wtér-
nymi udato sie otrzymac odpowiedzi na podane we wprowadzeniu problemy
badawcze. Etyka stanowi dla Geulincxa konsekwencje przyjecia okreslonych
koncepcji metafizycznych, a takze ukoronowanie rozwazan filozoficznych. Jej
przedmiotem pozostaje gtdwnie namyst nad cnotg i ludzka wielko$cig moral-
na. Zaréwno wiec pewnik odnoszacy sie do metafizyki, jak i pewnik etyczny
zostaty przyjete przez niego aksjomatycznie oraz nazwane fundamentem etyki.
Cnote okresla filozof jako ,mito$¢ do prawego rozumu” oraz do ,Boga samego
w sobie”. Rozumu Geulincx nie definiuje, lecz ujmuje intuicyjnie. Postrzegajac
rozum jako boski pierwiastek w cztowiekuy, filozof ten nadaje cztowiekowi takze
znamiona wielko$ci metafizycznej, ktérg moze zyskac dzieki bezposredniemu

% A, Geulincx, dz. cyt, s. 296-297.
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kontaktowi z Bogiem. Do czynnosci sprawnego rozumu naleza: wskazywanie
i polecanie optymalnego postepowania, zabranianie niewtasciwego, regulacja
i zobowigzywanie do odpowiedniego zachowania. Przezornos¢, czyli ,stucha-
nie rozumu”, uznawana powszechnie za cnote gtéwna, w jego przekonaniu,
jest raczej whasciwoscig cnoty wspotwystepujaca z trzema innymi wtasciwo-
Sciami: postuszenstwem (wypetnianiem zalecen rozumu); sprawiedliwos$cia
(dostosowaniem sie do rozumu); pokorg (nienadmierng dbatos$cia o siebie).
Przezorno$¢ stanowi ceche jednoznacznie pozytywna, istotny wyrdznik ludzi
dobrych. Nie nalezy myli¢ jej wiec z zamartwianiem sie (oraz smutkiem czy nie-
pokojem), a takze z przebiegtoscia.

W genezie przezornosci filozof zaakcentowat znaczenie czterech czynni-
kow: ostroznos$ci, umiejetnosci przewidywania, powsciagliwosci oraz postu-
szenstwa wzgledem rozumu. Wyodrebnit i scharakteryzowat rowniez dwa
etapy przezorno$ci. Etap pierwszy polega na odwroceniu sie umystu od rzeczy
zewnetrznych, ktére mogg wywotywac niepokdj i powstrzymywac cztowieka
od stuchania rozumu. Etap ten wigze sie z ustawiczng rezygnacja z preferowania
sfery zmystowej. Etap drugi wyraza sie w zwroceniu sie umystu w giab siebie.
Polega zatem na ukierunkowaniu umystu na rozum (tylko we wtasnym wnetrzu
umyst odkrywa rozum przemawiajacy do niego i nauczajgcy; cokolwiek umyst
przynosi zmystom, odnosi do rozumu po to, aby zostato doktadnie zbadane),
a przede wszystkim na uwaznym wstuchiwaniu sie w wyrocznie rozumu.

Rezultaty urzeczywistniania cnoty okresla Geulincx mianem nagréd. Na-
grodami za uosabianie przezornos$ci okazujg sie przede wszystkim: madros¢
(a raczej roztropnos¢), sama cnota (wraz z jej wtasciwo$ciami) i wyzwolenie
cztowieka. Z kolei niedobdr przezornosci rodzi niekorzystne skutki, nazywane
przez Geulincxa karami za porzucenie drogi cnoty. Oto wspomnianych sze$¢
sankcji: zmartwienie, smutek i niepokdj; zniewolenie (samym sobg); ogranicze-
nie (do dziatania zaspokajajacego wtasne potrzeby i Zadze); osamotnienie (brak
przyjaciot); zuchwatos$é, czyli wzgarda dla rozumu; wzgardzenie Bogiem (jako
najwyzszy wymiar kary za grzechy, a przewrotno$¢ stanowi przejaw niestawy
prowadzacy cztowieka do rozpaczy). Nagrody za uosabianie przezornos$ci oraz
kary wynikajace z niedoboru przezornos$ci uzmystawiajg niebagatelne znacze-
nie indywidualne i spoteczne analizowanej tu wtasciwosci cnoty.

Geulincx podaje trzy gtéwne przeszkody, ktore moga powsta¢ w procesie
nabywania przezornosci. Nalezg do nich: a) cielesno$¢ jako sktonnos$¢ ludzi
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do czynienia tylko tego dobra, ktdre sprawia przyjemnos$¢; cztowiek dziata
w ciele i podlega mu, co rodzi utrudnienia w realizacji cnoty, b) $wiat, czyli
wzglad na przyjemnosci czerpane z obcowania z innymi ludZmi, przede wszyst-
kim z do$wiadczania uznania, powazania, c) updr (utozsamiany z szatanem)
jako sktonno$¢ do trwania w okreslonym destruktywnym postepowaniu tylko
dlatego, Ze sie je zapoczatkowato.

W swych rozwazaniach etycznych mysliciel zajat sie szczegétowo kwestiami
teleologicznymi. Cele pojmuje jako rodzaj dziatan godnych uwagi, natomiast
Srodki — jako prowadzace do wyznaczonych celéw. Filozof wyréznia kilka
typologii celéw. Pierwsza z nich dostarcza opisu dwdch typow celéw: a) celu
dziatania, czyli tego, do czego jakas$ rzecz z natury stuzy, b) celu dziatajgcego,
czyli tego, z powodu czego kto$ sie stara. Kolejna typologia obejmuje cele: a) cel,
ze wzgledu na ktéry podejmowane jest dziatanie, b) cel, na korzys¢ ktérego
dokonuje sie dziatania. Trzecia typologia uwzglednia inne jeszcze typy celow:
a) cel ostateczny, ktdry nie jest podporzadkowany innym celom; jest nim Bog
jako przyczyna wszystkiego, co istnieje, b) cel/e podporzadkowany/e, ktore-
go/ktdrych osiggniecie nie stanowi kresu dziatan; proponuje ujmowac je jako
Srodki prowadzace do celu ostatecznego. Natomiast do Srodkéw pomocnych
w urzeczywistnianiu przezorno$ci zaliczyt: rozwazanie, przemysliwanie, zasta-
nawianie sie nad tymi kwestiami, w ktdrych jasnieje prawda, mimo iz zdaja sie
wymykac ludzkiemu rozumieniu i poznaniu. Taka , poufato$¢ z rozumem” mozna
zainicjowa¢ w mtodszych wychowankach dzieki czestemu powtarzaniu czyn-
nosci zwigzanych z osgdem rozumowym oraz pielegnowaniu mito$ci do nauk,
ktére opierajg sie na dowodzeniu, takich jak matematyka. Dzieci starsze mogg
juz korzystac z dobrodziejstw zaje¢ edukacyjnych z zakresu etyki. Nie bez zna-
czenia w nabywaniu przezornosci pozostaje takze identyfikacja z ludzmi uosa-
biajgcymi cnote przezornosci.
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Zywczok A, Gratyfikacje ptynqce z zycia dobrego. Refleksje inspirowane poglgdami etycznymi
Arnolda Geulincxa (1624-1669), ,Paideia” 4/2022, s. 43-66.

PRUDENCE AS A PROPERTY OF VIRTUE. ARETOLOGICAL
AND PEDAGOGICAL INQUIRIES IN THE CONTEXT
OF THE VIEWS OF ARNOLD GEULINCX (1625-1669)

Summary

The consideration of prudence as reflected in the philosophical output of
the Flemish-Dutch Renaissance thinker Arnold Geulincx (1625-1669) has
primarily served to reactivate a virtue rarely explored today and infrequently
included in scholarly discourses. The present analysis was undertaken so that
the importance of the virtue of foresight in the public perception is not lost,
and so that it is not forgotten in the upbringing and self-education processes
of the younger generation. The subject of the research presented in this article
is therefore Arnold Geulincx’s perception of prudence (as a property of virtue),
as well as the transmission of his message regarding the importance and the
ways of shaping this valuable human trait. The use of hermeneutic methods
has streamlined the research process involved in the in-depth analysis of the
sources, and the structure of the article, built up from eight substantive parts,
has facilitated the clear presentation of the results of the exploration. In addition
to the introduction, the opening section provides an explanation of the concepts
characteristic of Geulincx’s ethics: ethics, virtue, reason and foresight. This is
followed by a description of the origins and stages of prudence, as well as the
rewards of prudence and the sanctions suffered as a result of its deficiency.
Obstacles to the realisation of foresight are also revealed. At the same time,
possibilities for its educational shaping are shown. The final part of the article
is a conclusion, in which the solution to the research problems is provided. The
conclusions may be of interest primarily to representatives of social and huma-
nistic disciplines, but also to practising pedagogues, facilitators and animators
working with children and young people on a daily basis.

Keywords: virtue, forethought, aretology, Arnold Geulincx, hermeneutics.
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1. Wprowadzenie. 2. Zasady pedagogiki prawostawnejej w dzietach W.W. Zenkow-
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dy pedagogiki prawostawnejej greckiego Zakonnika Porfiryja. 5. Podsumowanie.

Abstrakt

Artykut poswiecony jest problemowi uzasadnienia pedagogiki prawostaw-
nej. Rozwoj $wiata duchowego wspoétczesnego cztowieka jest bardzo waznym
zadaniem pedagogicznym. Religia jako jeden z gtéwnych elementow kultury
duchowej pomaga cztowiekowi wyeliminowac¢ dysharmonie w duszy, przysto-
sowac sie do trudnych okolicznos$ci zZyciowych. Artykut opisuje metodyczne
podstawy pedagogiki prawostawnej w pracach filozofa, pedagoga W.W. Zen-
kowskiego. Analizowane prawostawne zasady edukacji i wychowania w pracach

1

Dr hab. pedagogiki, Wydziat Nauk Spotecznych Instytutu Pedagogiki Uniwersytetu Przyrod-
niczo-Humanistycznego w Siedlcach; e-mail: maryna.saltykova-vaukovich@uph.edu.onet.pl;
ORCID: 0000-0002-1048-8084.
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antropologicznych naukowca i nauczyciela D.I. Uszynskiego. Artykut przedsta-
wia jego etyczng koncepcje nauczyciela, a takze elementy teorii wychowania
moralnego. Analizowana jest teoria pedagogiczna XX-wiecznego zakonnika
z gory Atos Poryfiryja, ktéra jest wynikiem jego wieloletnich do$wiadczen
duszpasterskich. Oméwiono kierunki jego pedagogiki rodziny, metody prawo-
stawnego wychowania mtodziezy, ktérymi sie postugiwat.

Stowa kluczowe: Pedagogika prawostawna, chrzescijanstwo, antropologia,
religia, kultura osobowosci, metody wychowania, wychowanie, duchowos¢.

1. Wprowadzenie

Obecnie, gdy Swiat przechodzi bardzo silne katastrofy, do najwazniejszych
zadan wychowania nalezg: rozwdj moralny jednostki, wychowanie warto$ci
moralnych i dos§wiadczanie zachowan moralnych, przyswajanie poje¢ kultury,
duchowosci jako podstawowych wartosci. Niestety, nawet osoba wyksztatcona
nie zawsze jest osobg wysoko kulturalng, a dzi$, w naszym spoteczenstwie
jest wielu ludzi o dos¢ solidnej wiedzy, ale o niskim poziomie duchowosci
i moralnosci. Istnieje pilne zadanie edukacji i wychowania — ksztattowa-
nie kultury osobowosci, budzenie jej aktywnos$ci moralnej poprzez rozwdj
duchowego $wiata kazdego cztowieka. Zadanie to powinno by¢ rozwigzane
poprzez estetyzacje, humanitaryzacje i doskonalenie kultury ogdlnej procesu
pedagogicznego w catym systemie edukacji.

Prébujac duchowo przetrwac posrdd katastrofalnych zmian, wojen i prze-
obrazen, ktére zaburzaty nasza spoteczng egzystencje, wracamy do zrozumie-
nia roli religii w $wiecie.

Nasza epoka to okres kontrastow i sprzeczno$ci, przemian spotecznych
i kulturowych stwarzajacych przed cztowiekiem trudne do rozwiazania pro-
blemy z przystosowaniem sie do nowych warunkéw zycia. Nasze dzisiejsze
spoteczenstwo w istocie deifikowato nauke, stato sie spoteczenstwem kon-
sumpcji, kultury masowej, alienacji i ucisku. Swoimi apelami i napieciami od-
wotuje sie do instynktownych potrzeb mtodego cztowieka, oferuje obcy sposéb
zycia, tworzy dla niego drugorzedne wyobrazeniowe potrzeby, pielegnuje
nastroje narcyzmu, samozadowolenia. Dlatego nastolatek, mtody cztowiek
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czesto rozwija bledny poglad, pedzi na zewnatrz, nie majac wewnetrznego
oporu moralnego.

Badajac duchowa gotowo$¢ do komunikacji pedagogicznej w okresie ada-
ptacji, nalezy zwrdci¢ uwage na to, ze gtdéwnym pytaniem dla kazdego cztowie-
ka zawsze byto i pozostaje pytanie o sens Zycia. Religia pomaga cztowiekowi
w przestrzeganiu zasad zycia duchowego, wyeliminowa¢ dysharmonie w duszy,
przystosowac sie, wyleczy¢ z dolegliwo$ci moralnych, namietnosci, ktére sga
przyczyng wszelkich ludzkich ktopotéw. Religia jest jednym z najwazniejszych
elementéw kultury duchowej, jej gtéwng funkcja jest pomoc cztowiekowi
w przezwyciezeniu historycznie zmiennych, przejSciowych aspektéw jego
istnienia i podniesieniu cztowieka do czego$ absolutnego i niezmiennego.

2. Zasady pedagogiki chrzescijanskiej
w dzietach W.W. Zenkowskiego

Zmiany w obecnej sytuacji spoteczno-kulturowej powodujg konieczno$c¢
poszukiwania bardziej efektywnych podej$¢ do edukacji w szkole Sredniej
inauczelni. Na poczatek przejdzmy do kilku prac historycznych, aby przeana-
lizowa¢ kierunki praktycznego zastosowania metod pedagogiki chrzes$cijan-
skiej. Odkrywajac filozoficzne i pedagogiczne idee dotyczace rozwoju Swiata
duchowego, uznaliSmy za stosowne odnie$¢ sie do dziet pedagoga, teologa,
historyka W. W. Zenkowskiego (1881-1962), ktory wykazat niewystarczalnos¢
i powierzchownos¢ tradycyjnego naturalizmu pedagogicznego.

Przed rewolucjg 1917 r. byt adiunktem na Uniwersytecie Kijowskim.
W 1919 r. wyemigrowat do Francji. 0d 1925 r. byt profesorem filozofii i psycho-
logii w Prawostawnej Akademii Teologicznej w Paryzu. Profesor uciekt z Rosji
przed bolszewikami. W.W. Zenkowski krytycznie odnosit sie do materalizmu
i komunizmu, uwazat ruch komunistyczny za obcy duchowej kulturze rosyj-
skiej i ukrainskiej. Na emigracji zostat duchownym prawostawnym, kaptanem
pod jurysdykcja zachodnioeuropejskiego egzarchatu rosyjskich parafii patriar-
chatu Konstantynopola.

Wracajac do uzasadnienia pedagogiki w cato$ciowym prawostawnym swia-
topogladzie, przyciagajac idee antropologii prawostawnej, przezwyciezajac
sekularyzacje pedagogiki, jej oderwanie od wiary, uznat za gtéwne zadanie, kt6-
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rego rozwigzanie jest kluczem do owocnej kreatywnosci w dziedzinie edukacji.
Podstawowe zasady prawostawnej pedagogiki chrzescijanskiej, cechy rozwoju
duszy i zycia duchowego w roznych okresach dziecinstwa przedstawione sa
w takich pracach Zenkowskiego jak: Zasada indywidualnosci w psychologii
i pedagogice (1911), Wychowanie spoteczne, zadania i drogi (1918), O intelek-
tualizmie pedagogicznym (1923), Psychologia dzieciristwa (1924), Problemy
wychowania w swietle antropologii chrzescijariskiej (1934) i wiele innych. Naj-
wazniejsze w pedagogicznej koncepcji W.W. Zentkowskim byta mito$¢ i szacunek
dla uczniéw, wiara w duchowe mozliwosci i wyjatkowos¢ kazdego cztowieka,
atakze wymog ostroznego podejs$cia do sprawy ,wychowania osoby w dziecku”?.

Wedtug W.W. Zenkowskiego, najwazniejszym tematem pedagogiki jest
poczatek wolnosci w cztowieku. Uwazat, ze idee wolnosci wzmacnia szacunek
dla indywidualnos$ci dzieci, uznanie prawa dziecka, nastolatka, mtodziezy
do wtasnych upodoban i zainteresowan. Wedtug niego, poza wolno$cia nie ma
edukacji: zamienia sie ona w szkolenie, w ttumienie jednostki. Ale samej
wolnosci nie wystarczy, poniewaz cztowiek nie umie broni¢ dobra w sobie,
niezwykle tatwo ulega réznym pokusom. Dlatego konieczne jest zapewnienie
jej zwigzku z dobrem, zmieniajgc w ten sposéb poczatek wolnosci w zrédto
kreatywnosci, a nie arbitralno$¢, wznoszenie sie do dobra, a nie stuzenie ztu.
Problem wychowania do dobra Zenkowski uwaza za gltéwny i podstawowy
w pedagogice. W tym aspekcie socjalizacja osobowosci, jej przystosowanie
do zycia ma charakter czysto instrumentalny, a celem wychowania powinien by¢
rozwdj w duszy dziecka, mtodosci sitami dobra. Edukacja ustawiczna powinna
zatem dokonywac wszechstronnego wzbogacenia §wiata duchowego jednostki.

Wedtug niektorych filozoféw, nauczycieli, psychologdw, tragedia wspotcze-
snego cztowieka polega wiasnie na rozdrobnieniu racjonalnychiirracjonalnych
wymiaréw jego bytu: Zyje on na waskim obszarze o$wietlonym Swiattem
rozumu, a sam fundament tego obszaru jest jakby ,w ciemnosci”. Wedtug
W.W. Zenitkowskiego, musimy widzie¢ prymat zasady duchowej, a do tego mu-
simy rozpoznac¢ doktryne obrazu Boga w cztowieku, a wtedy gtéwna postawa
wobec cztowieka powinna by¢ postawa radosci, mitosci i wiary w niego 3.

2 3eHbKoBCckuH B. B, [lcuxosoz2ust demcmea, Ekatepunbypr 1995. [Zenkowsky W.W.,, Psychologia

dziecinstwa, Jekaterynburg 1995.].
Tenze, [Ipo6aembl socnumanusi 8 ceeme xpucmuaHckoli anmponosiozuu, lapwx 1996. [Problemy
wychowania w $wietle antropologii chrzescijanskiej, Paryz 1996.].
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Jednym z zadan wychowania jest zrozumienie i uzasadnienie wiary w dusze
dziecka. Wszelka edukacja inspirowana jest wiarg w mozliwos$¢ przemienienia
i oswiecenia duszy ludzkiej, ale to zaktada pewna rekojmie dobra, ktora zyje
w duszy, niezaleznie od dialektyki zycia. Wiasciwie ta wiara jest pojmowana
tylko w doktrynie cztowieka, ktéra rozwija chrzescijanstwo. Rado$¢ w trosce
o kazdego cztowieka, dostrzeganie w nim $wiatta i dobroci jest podstawg nie-
zachwianej wiary w niego i bez wzgledu na to, jak moralnie cztowiek upada,
w umysle chrzescijanina nie ma do niego niecheci, ale jest smutek i nadzieja
na naprawienie, oparta na poczuciu, ze nic nie moze definitywnie wymazac
obrazu Boga w cztowieku.

Wedtug tego naukowca, na wszystkich etapach pedagogiczny wptyw
na osobowo$¢ powinien uwzglednia¢ moment eschatologiczny. Tajemnica
$mierci nie moze nie zaktdci¢ Swiadomosci pedagogicznej, nie mozna zy¢
i wychowywac tak, jakby $mierci nie byto. Jednoczes$nie wielu rodzicéw boi sie
rozmawiac z dzie¢mi o $mierci, a niektorzy nauczyciele réwniez unikajg takich
rozméw. W zwigzku z tym wymagane jest takie podejscie do duszy dziecka,
ktore nie przekresli sensu naszej codziennej dziatalno$ci pedagogicznej. Jesli
w Swietle $mierci wiele z zycia objawia sie w swej nieistotnosci, okazuje sie
puste i niepotrzebne, to w $wietle $mierci wiele rzeczy moze okazac sie jeszcze
bardziej puste i nieistotne. W ten sposob poglebia sie perspektywa wychowania:
konieczne jest przygotowanie nie tylko do zycia ziemskiego, ale takze do zycia
wiecznego. Znaczenie edukacji objawia sie w idei ratowania duszy.

Aby zapewnic postepujacy rozwdj potencjatu twoérczego jednostki, edukacja
musi by¢ zindywidualizowana. Za bardzo wazna zasada pedagogiki prawostaw-
nej W.W. Zenkowski uznaje zasade indywidualnosci.

3. Antropologiczne idee K. D. Uszynskiego

Zajmujac sie tym aspektem edukacji spotecznej, warto nawigza¢ do prac
K.D. Uszynskiego. Nauczyciel-teoretyk, nauczyciel-filozof po raz pierwszy po-
faczyt w pedagogice osiagniecia réznych nauk antropologicznych. W historii pe-
dagogiki sowieckiej nie brano pod uwage jego pogladéw na katecheze. Gteboka
religijno$c¢ tego nauczyciela zostata zinterpretowana jako jeden z ,,reakcyjnych
btedow jego Swiatopogladu”. Tymczasem w jego tworczos$ci problematyka zna-
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czenia religii w wychowaniu ma kluczowe znaczenie, o czym $wiadczg wyniki
analizy takich jego pism i artykutow, jak: Antropologia pedagogiczna, Praca
w jej znaczeniu umystowym i wychowawczym, Szkoty niedzielne, O narodowosci
w edukacji publicznej, O moralnym elemencie edukacji i inne.

W swojej pracy pedagogicznej przez cate Zycie Uszynski przeszedt od obiek-
tywnego idealizmu do materializmu, a potem powrdcit do neoplatoniskiego
spiritualizmu. Nastgpit jakby powr6t do poczatku, ale na innym zakrecie spirali.
Jednak nawet szczerze wychwalajac materializm, K.D. Uszynski wierzyt, Ze osta-
teczng przyczyna wszystkich rzeczy jest Stwoérca, Duch Absolutny. Wskazuje to,
ze Uszynski, nie zdajac sobie z tego sprawy, w tym okresie swojego zycia nadal
pozostawat utajonym idealista. Bez wzgledu na to, jaka koncepcje popiera, jego
koncpecja religii wydaje sie poznawczo inspirujaca.

K.D. Uszynski doszedt do wniosku, ze psychologia i pedagogika w swoich
podstawach musi mie¢ uzasadnienie religijne. Co wiecej, uwazat pedagogike
niechrze$cijanska za nie do pomyslenia, »przedsiewziecie bez motywow,
bez przysztych rezultatow«. Chrzescijanstwo prawostawne, wedtug Uszyn-
skiego, wskazuje na wzniosty cel edukacji, jego prawdy powinny by¢ podsta-
wa edukacji. Pisat, ze zakonczeniem kursu pedagogiki ogdlnej powinno by¢
»objawienie mentalnych podstaw uczucia religijnego« w cztowieku. W okresie
adaptacji, kiedy dochodzi do przebudowy sfery poznawczej, motywacyjnej
i emocjonalno-wolicjonalnej, mozna ostroznie i taktownie pomdc jednostce
w samostanowieniu religijnym, nie przez narzucanie, ale poprzez mdéwienie
o réznych mozliwos$ciach rozwiazywania probleméw egzystencjalnych. Zary-
sowujac je dawat swoim studentom mozliwo$c¢ ich oceny.

Analizujac postawe Uszynskiego wobec religii i edukacji religijnej doszlismy
do wniosku, ze religijnos¢ pozostawita szczegélnie zauwazalny $lad w jego
etycznej koncepcji nauczyciela i teorii wychowania moralnego *. Tutaj Uszynski
faczy religie i moralno$¢. Ideat chrzescijanski opiera sie na mitosci do Boga
i mitosci blizniego, ktdra jest ze sobg nierozerwalnie zwigzana. Im blizszy jest
cztowiek Boga, tym bliZej innych ludzi. Rozwoj osobisty rozumiany jest jako
rozkwit wszystkich talentéw danych cztowiekowi przez Boga, a jednocze$nie
— ciagte przygotowanie do Zycia wiecznego.

* Ymuuckuit K.J., [ee aaaswi us »ledazozuueckoii anmponosozuu«, Hapodnoe o6paszosanue

10 / 1999, c. 243-254. [Ushinsky K.D., Dwa rozdziaty z Antropologii pedagogicznej, ,Edukacja
Publiczna” 10/1999, s. 243-254.].
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Uszynski mowit o religii jako o jednym z elementéw sktadowych wychowa-
nia, bez ktérego petne uksztattowanie osobowosci nie jest mozliwe. Wazna spo-
teczna funkcja religii ma charakter ideologiczny: religia organizuje system Swia-
topogladu cztowieka, okresla jego rozumienie Swiata. Integrujaca funkcja religii
polega na tym, Ze wigcza ona osobe w system stosunkéw spotecznych. Funkcja
kompensacyjna jest nastepujaca: religia rekompensuje cztowiekowi w ramach
wiary poczucie bezpieczenstwa psychicznego. Jesli cztowiek nauczy sie do-
strzega¢ we wszystkim przejaw wyzszego znaczenia, zacznie madrze traktowac
rézne zyciowe proby i cierpienia, stanie sie silng osobowo$cig. Wychowanie
takiej osobowosci u dziecka jest niemozliwe bez podstawy duchowej i moralne;j.
Naszym zdaniem, znaczenie tej funkcji jest szczegdlnie wazne do rozwazenia
w okresie adaptacji. Ponadto nalezy zwrdci¢ uwage na regulacyjng funkcje
religii. Polega to na tym, Ze religia reguluje zachowania spoteczne swoich wy-
znawcow za pomocg norm moralnych, zakazéw, nakazdéw, ktdére sg realizowane
na poziomie indywidualnej i spotecznej Swiadomosci i zachowania. W wyniku
zywej wiary powstaje wewnetrzne odbicie zachowan moralnych. Cerkiew, we-
dtug Uszynskiego, pomaga podnie$¢ cztowieka na najwyzszy poziom samo$wia-
domosci. Byt przekonany o potrzebie zjednoczenia cerkwi i szkoty w edukacji.

K.D. Uszynski byt przekonany o potrzebie studiowania Biblii w szkole.
Analizujgc stosunek Uszynskiego do nauczania Biblii, doszliSmy do wniosku,
ze Biblia pomaga podejmowac zadania pedagogiczne, lepiej rozumiec ich sens.
Wsrdd ogromnej liczby zalecen zawartych w artykutach Uszyniskiego na temat
edukacji religijnej jest rowniez potrzeba tworzenia i prowadzenia szkétek
niedzielnych w kosciele. Pisat o edukacji moralnej poprzez szkétki niedzielne.

4. 1dee i metody pedagogiki chrzescijanskiej
greckiego zakonnika Poryfiryja

Proponujemy zapoznac sie zideami i metodami chrzes$cijanskiej pedagogiki
prawostawnej na przyktadzie ich wykorzystania przez stynnego i szanowanego
greckiego zakonnika z Atos Poryfiria. 1 grudnia 2013 r. Synod Patriarchatu
Konstantynopola uwielbit Zakonnika Poryfiria jako swietego. Pojecie Osoby
duchownej wiaze sie ze $wieta gorg Athos. Osoba duchowna nie jest oficjalnym
tytutem ani stuzbg w Cerkwi. Taki dar mogli otrzymac tylko ci, ktérzy wzieli
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na siebie wielki czyn stuzby, modlitwy i postu. Zakonnik Poryfiry (1906-1991)
jest jednym z najbardziej niezwyktych zjawisk duchowych XX wieku.

Postaramy sie przedstawic¢ interpretacje »pedagogiki« Osoby duchownej
Porfirego. Zakonnik Poryfiry wytozyt teorie pedagogiczng, ktéra jest kwin-
tesencja jego wieloletniego doswiadczenia duszpasterskiego, co dotyczy
gtéwnie kwestii porad dla mtodziezy, opieki duszpasterskiej rodzicow i pe-
dagogii rodziny. Poryfiry dziatat jako doswiadczony mentor i doradca rodzin
i mtodziezy. Jego osobowo$¢ jest ozdobiona réznorodnymi cechami moralnymi
i duchowymi, szczegdlnymi zdolno$ciami i cnotami.

Gtéwnym darem duchowym Poryfirego byta bezgraniczna mito$¢ do Boga
i cztowieka. Cate Jego dzieto byto pokornym poswieceniem sie Bogu i bliZnie-
mu. Zakonnik ten zawsze uzywat najskuteczniejszych srodkéw pedagogicznych,
aby poucza¢ lub wspiera¢ psychologicznie swoje duchowe dzieci. Wedtug
profesora pedagogiki na Uniwersytecie w Atenach, George’a Krustalakisa,
,obejmowat wszystkie duchowe dzieci w kazdej minucie ich Zycia mito$ciag
i nieustanng modlitwg”>.

Jego pedagogika, realizowana przez Niego jako Ojca duchownego, jest
pedagogika Ojcow Cerkwi, zachowang do dzi§ w tej tradycji. Byt cztowie-
kiem doskonatej, holistycznej mito$ci, wewnetrznej duchowej doskonatosci
i Swietosci. Dzieki duchowemu przewodnictwu przyczynit sie do narodzin
i odrodzenia swoich duchowych dzieci poprzez Ewangelie. Nasza komuni-
kacja z dusza dziecka jest pedagogicznie owocna tylko wtedy, gdy reguluje
ja mito$¢ do dziecka, wiara w nie. Dla nauczyciela nie ma nic wazniejszego
niz wnikniecie w wyjatkowg osobowos¢, dusze dziecka, dotgczenie do niej,
pomoc. [ jest tylko jeden sposo6b zblizenia sie do tajemnicy duszy cztowieka
— to jest droga mitosSci do Niego. Tutaj racjonalnos¢ taczy sie z doswiadcze-
niem, z intuicja.

Jedna z Jego najwiekszych zalet moralnych byto rozumowanie. Zakonnik
Porfiry byt gtéwnie mentorem rozumowania. Przywdédztwo duszy opiera
sie na edukacyjnej sztuce rozumowania, procesie, ktdry czasami moze by¢
zapobiegawczy, a czasami uzdrawiajacy. Dzieki temu tajemniczemu wycho-
waniu, Poryfiry nauczat, kierowat, doradzat dzieciom, mtodziezy i rodzicom.

> Kpycranakuc I, Cmapey [lopguputl, dyxogHwiii omey u HacmasHuk, Mutck 2000, c. 41. [Krusta-

lakis G., Zakonnik Poryfiry, duchowy ojciec i mentor, Minisk 2000, s. 41].
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Uczyt nie tylko stowem, ale takze milczeniem, a wielokrotnie — samg swojg
obecnoscig. Zakonnik Poryfiry nie przedstawiat abstrakcyjnych zasad moral-
nosci, dazyt gtéwnie do stworzenia gtebokiego osobistego zwigzku. Bedac
rozwaznym ojcem duchowym, pomagat na rézne sposoby i Srodki; z uwaga
i godnoscia wstuchiwat sie w problemy ludzi, stat sie nastepca ich niepokoju,
z zyczliwoscia i czuto$ciag odpowiadat na rézne pytania, pouczat, przekonywat
i wspierat stabych. Serdeczny, nie denerwowat sie dzie¢mi niespokojnymi,
nierozsadnymi i z trudno$ciami duchowymi. Jego stowo nie byto tylko po-
wierzchownym stowem komunii: byto to stowo dojrzate, esencjalne, budujace
najgtebsza komunie dusz. W tej wyjatkowej godzinie spotkania i obcowania
z duchowym dzieckiem zakonnik Poryfiry wykorzystat bardzo skuteczne
narzedzie pedagogiczne — mito$¢ ewangeliczng. Poniewaz sam Poryfiry byt
przepetniony Boska mitoscia, promieniowat ta mitoSciag wokot siebie. Roz-
mowcy poczuli ten blask, dostrzegajac bezgraniczng mitos¢. W tak sprzyjajace;
atmosferze zakonnik prowadzit diagnostyke i terapie psychologiczno-peda-
gogiczna. Zakonnik Porfiry uwazat, Ze najwazniejszym wsparciem i pomoca,
jakiej mozna udzieli¢ kazdej osobie, jest stuchanie Go, gdy chce porozmawia¢
o swoich potrzebach i problemach, o swoim bolu, kiedy chce sie porozumie¢,
aby nie odczuwac przygnebiajacej samotnosci i wstret spoteczny, ktéry miaz-
dzy osobowos¢. Czute ojcowskie usciski byty zawsze dostepne dla kazdego
cierpigcego, dla kazdej ztamanej duszy, zagrozonej moralnym upadkiem. Jego
edukacyjne stowo obudzito uczucia ostabione przez niszczacy wptyw swia-
towych trosk. Zwykle wychodzit od konkretnego problemu, ktéry zajmowat
Jego rozmowce, tj. od widocznego punktu, poczatkowego tematu. Nastepnie
stopniowo zblizat sie do podstawy uzasadniajacej, motywujacej przyczyny
zachowania. Zakonnik Poryfiry starat sie podkresli¢ tto osobliwego zachowania
lub grzechu. Starat sie rozpoznac gotowo$¢ i usposobienie swojego duchowego
dziecka do pokuty, ukaza¢ dynamike Jego nieSwiadomego zachowania lub zi-
dentyfikowac patologie Jego Zycia osobistego lub rodzinnego. Po pierwszym
podejsciu do konkretnego problemu zakonnik Poryfiry zbadat ogdlnie cate
Zycie swojego rozméwcy, ujawniajac przy tym nawet tajne szczegéty. Nastepnie
wybrat odpowiednig metode porad i wskazéwek dla danej osoby. Podchodzit
do kazdego problemu zgodnie z jego specyfika, nigdy nie dawat tej samej
rady dwom osobom. Mgt udzieli¢ dziesieciu réznych odpowiedzi dziesieciu
osobom, ktdre szukaty Jego porady w tej samej sprawie.
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W swojej pracy duszpasterskiej zakonnik realizowat zasade indywiduali-
zacji. Kazda osobe postrzegat jako warto$¢ absolutna, jako osobowo$¢ jedyna.
Rozumiatiszanowat szczeg6lny charakter kazdego, a takze wolno$c¢ osobista.

Niezwykta pokora byta gtéwng cechg Zakonnika Poryfirego. Cnota ta sta-
nowi podstawe moralno$ci pedagogicznej mnicha. Stata asceza, pokora, rozu-
mowanie i postuszenstwo otwieraty droge do korygowania samo$wiadomosci
i poczucia wlasnej wartosci. Jak wszyscy $wieci, mogt, stosujac metode samo-
oskarzania i odpedzania pr6znosci, oczyscic¢ swoje ,ja” z wszelkiej dumnej ma-
drosci. R6Zne trudnosci uwazat za sprawdzian kultywowania pokory: czy bede
sie gniewat, czy sie sprzeciwie i tak dalej. ,Nie bdj sie trudnosci... Majg jakis$
Swiety cel dla Twojej duszy” — nauczat Zakonnik Poryfiry¢. Wiec ojciec Porfiry
nauczat, Ze cztowiek moze przejs¢ przez kazda trudno$¢ i stac sie lepszym.

Szacunek dla indywidualno$ci dziecka, uznanie prawa dziecka do péjscia
wiasng drogg, wyrzucenie tego, czemu przeciwstawia sie wewnetrzna dynami-
ka duszy — wszelkiej przemocy — wzmacnia idee wolnosci we wspétczesnej
pedagogice. Ale sama wolno$¢ nie wystarczy — konieczny jest zwigzek miedzy
wolno$cig a dobrem. Swiadomo$¢ chrzeécijafiska wyptywa w rozumieniu
cztowieka z gtebokiego poczucia Jego wartos$ci, zwigzanego z rozpoznaniem
w cztowieku obrazu Boga.

Zakonnik Poryfiry akceptowat blizniego takim, jakim ten byt, ze staboscia-
mi i osobliwo$ciami w zachowaniu. Nie interesowat sie wygladem mtodych
ludzi, nie przeciwdziatat oszotomieniem ich zewnetrznej ekscentrycznosci
czy wrecz prowokacji. Spogladat na najgtebsze poktady duszy, sity napedowe,
podstawe zachowania, poniewaz wiedziat, ze jesli wewnetrzne w cztowieku
jestw porzadku, automatycznie znajdzie to odzwierciedlenie w zewnetrznym.
Nawiasem méwiac, Swieci stosowali te sama taktyke.

Swieci kochali cztowieka takiego, jakim jest, z Jego utomno$ciami i nie-
dociagnieciami, ale dziatali pedagogicznie $wiadomie i rozwaznie, stosowali
elastyczne metody pedagogiczne. Poryfiry zawsze unikat skrajnosci i eksce-
sOw w swoim nauczaniu, wiedzac, ze nie przyczyniajg sie one do duchowego
wychowania mtodego cztowieka. Wrecz przeciwnie, stosowat takie metody
i techniki jak umiar, bezgraniczna mito$¢, rozsadna pobtazliwosc.

6

Aydmiov Movayov, H Ogikt pAdyamov avaape otijv kapdid pov o Tépwv Ioppuptog, ABvat 1999, 6.95.
[Agapiou Monashou, Boski ptomien, ktéry rozpalitw moim sercu ojciec Poryfiry, Ateny, 1999, 5.95].
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Spéjrzmy na kilka przyktadéw Jego nauczania.

Pewnego dnia zakonnik w centrum Aten spacerowat z dwiema dziewczy-
nami, Jego duchowymi dzie¢mi, i zobaczyt pewng dziewczyne o wyzywajacym
wygladzie, w bardzo krotkiej spddniczce. Poryfiry zapytat swoje duchowe
corki: ,»Co myslisz? Oceniasz te dziewczyne?« — »Nie, Ojcze«, —odpowiedzieli,
znajac Jego podejscie. »Dobrze sobie radzisz i nie potepiaj Jej« — powiedziat
zakonnik. Nie oceniaj ludzi po Ich wygladzie. Ta dziewczyna, ktérg widzisz, ma
cudowng dusze! Ma silng dusze. To, co teraz robi, czyli probujac w tak $miaty
spos6b wzbudzi¢ zainteresowanie, odnosi sie do sity Jej duszy. Wyobraz sobie,
co by sie stato, gdyby ta dziewczyna poznata Chrystusa, gdyby dowiedziata sie
tego, co Ty wiesz. Wtedy oczywiscie osiggnie bardzo wysoki poziom«”’. Bardzo
czesto potepiamy ludzi po wygladzie, a Ojciec uczyt, po pierwsze, nieoceniania,
a po drugie, od razu pokazat swoim uczniom, Ze mozna tez zmieni¢ ztg mysl
na dobra: dziewczyna potrafi ubierac sie prowokacyjnie, bo jest to odwazny
i silny charakter. Jesli taka osoba stanie sie wierzaca, bedzie stuzyta Panu Bogu
calg sita swojego charakteru.

Byt to niezwykle jasny sposéb nauczania Ojca Porfirego: nie potepiac
cztowieka za gniew, zazdro$¢ itp., jak gdyby nie zauwazat jego stabo$ci. Warto
zauwazyg¢, jak od razu prébowat zaszczepi¢ dobrg mysl swoim towarzyszom,
korygujac ich ewentualny negatywny, potepiajacy stosunek do osoby na rzecz
dobrego. ,Nie martw sie i nie probuj odcina¢ ani korygowac niedociagnie¢ dru-
giego. Kochaj Go z Jego wada. Pan sie Nim zaopiekuje”. Porfiry miat absolutna
pewnos$¢, ze bez pomocy taski Bozej cztowiek nie moze przezwyciezyc¢ zta,
grzechu, swoich niedociggnie¢ jedynie ludzkim wysitkiem, nie moze zmiaz-
dzy¢ swojej pychy. Dlatego miat absolutne pobtazanie grzesznikom: ,Potepiaj
grzech, ale nigdy nie potepiaj samego grzesznika”.

Madry duchowy Ojciec odpowiedziat: ,w tym czasie badz cicho. Ukryj
swoja »poboznosc«. Nie denerwuj go. To jest ten moment, jakbys byta »dobrze
ubranag, jakby$ nosita wszystko, co piekne, podczas gdy on jest »brudny,
»w strzepach«. To twoja ,pobozna” obecnos¢ odpycha go i podnieca”®.

Czasami rodzice prébuja sztucznie narzucac¢ poboznos$¢ swojemu dziecku,
a to jest odpychajace.

7 Kpycranakuc I, Cmapey [Topgupudi, dyxoeHulli omey u HacmasHuk, dz. cyt., c. 85-86.

8

Ayamiov Movéyov, H Ogikn pAdya mov avape othjv kapdid pov o IF'épwv Moppipiog, dz. cyt., 6. 86.
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Swiety Poryfiry starat sie uwiadomi¢ cztowiekowi, ze zawsze w sytuacjach
konfliktowych trzeba sobie wyrzucac. Zadat konkretne pytanie osobie: ,Co ro-
bisz, aby sie poprawi¢? TY jestes$ przyczyna zta. Tak wiec nie bedzie powodu,
by kogokolwiek potepiac. Nie patrz na to, co robig inni. Spéjrz na siebie. Po-
prawienie innych nie jest twoim zadaniem. Przebacz wszystkim z gtebi serca.
Nie wypowiadaj zbyt wielu stéw... Zachowuj sie prosto i z mitoscig”°.

Ojciec Poryfiry wierzyl, ze podstawa osobowosci ksztattuje sie — stusz-
nie lub niestusznie — w rodzinie. Z tego powodu zwracat szczeg6lng uwage
na pasterstwo i budowanie zycia rodzinnego. Temat prawidtowego zachowania
i wychowania dzieci w rodzinie byt najwazniejszy w naukach mnicha. Wierzyt
w szczeg6lng role ,mitosnej rozmowy” miedzy rodzicami, w czuto$¢ zwigzku.
Ojciec Poryfiry przywigzywat duzg wage do przypadkéw ,uwiktanych” dzie-
ci, jak charakterystycznie nazywat te trudne do wychowania. Byty to dzieci
z roznymi problemami psychicznymi, ktére zwykle pojawiajg sie w burzliwej
atmosferze, z powodu agresywnych postaw ich rodzicow. Zakonnik powie-
dziat nawet, Ze rézne problemy dzieci zaczynajg sie w czasie cigzy, jesli matce
nie zalezy na zyciu ze spokojem i spokojng duszg. Emocjonalne doswiadcze-
nie osobowosci matki w tym okresie odciska pietno na charakterze dziecka.
W przypadkach, gdy pojawiaty sie problemy psychologiczne, Poryfiry starat sie
wspierac rodzine swojg bezgraniczng mitoscia. Zwykle, jak zawsze, wychodzit
od analizy problemow.

Kiedy rodzice zapytali Go: ,Co zrobi¢ z dzieckiem? Jest peten niepokoju
i strachu..”, odpowiedziat: ,Jeste$ za Niego w pelni odpowiedzialny. Od tona,
w ktérym go stworzytas, ze ztymi relacjami miedzy wami, wszystkimi tymi
psychicznymi urazami i problemami psychologicznymi, ktére bedzie nosit
przez cate zycie” . RzeczywiScie, bardzo czesto rodzice majg ze sobg konflikty,
co wplywa na charakter dziecka.

Powiedziat tez: ,Dzieci nigdy nie powinny widzie¢, ze sie ktdcicie lub pod-
nosicie na siebie ton gtosu... Swieto$¢ rodzicéw zbawia ich dzieci... Stan sie
Swietym — a z dzie¢mi nie bedziesz miat zadnego problemu... I oczywiscie
jest to bardzo proste: gdy przyjdzie taska Boza. Jak przychodzi Boska taska?
Pokora i modlitwa. Ale nasza modlitwa musi by¢ silna i zywa. Kiedy modlimy

°  Tamze, 0.67.

10 Kpycranakuc I, Cmapey [lopguputl, dyxosHslii omey u HacmasHux, dz. cyt., c. 101.
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sie zwiarg i cierpliwo$cig, zawsze osiggamy rezultaty... Nie irytuj swoich dzie-
ci... Cokolwiek chcesz powiedzie¢ swoim dzieciom, méw z modlitwa. Dzieci
nie stysza uszami: dopiero gdy przychodzi taska Boza, oSwiecajaca, wtedy
styszg wszystko, co chcemy im powiedziec. Jak chcesz co$ powiedzie¢ dzieciom,
powiedz Matce Bozej, a Ona to zatatwi. Ta wasza modlitwa stanie sie Zyciodaj-
nym oddechem, duchowa pieszczota, ktdra piesci, przytulaiprzycigga dzieci” .

Ojciec Poryfiry wierzyt, ze dzieci moga by¢ niepostuszne z powodu ciggtego
nekania przez dorostych. W odpowiedzi na skargi matki, Ze jej syn juz nie jest
postuszny, nie chodzi do koSciota itp., zakonnik powiedziat kobiecie: ,Ile lat go
gnebisz: »Zréb to, idZ tam«. Teraz chce wolnosci. Nie méw Mu: »Zréb to w ten
sposodb, zrdb to inaczej. Tylko maddl sie potajemnie z mitoscia do Niego«” 2.
Tak doradza wielu wspotczesnych psychologéw, gdy widzg nadmierng opieke
w rodzinie, stalg kontrole rodzicow nad dzieckiem.

Wymienione postanowienia i poglady ojca Poryfiryja sa wykorzystywane
we wspotczesnych teoriach psychopedagogicznych o rodzinie jako systemie
spoteczno-psychologicznym. W tym systemie relacje miedzy rodzicami, dy-
namika i stabilno$¢ zycia rodzinnego wptywaja na psychike kazdego cztonka
rodziny. Ale szczegolnie dotykaja duchowego Swiata dzieci i mtodziezy, na kto-
rych osobowosci wyraznie odciskajg sie — albo piecze¢ mitosci i nadziei,
albo gteboki i trwaty $lad rozpaczy, i duchowej Smierci. W ten sposob rodzina
,przeksztatca sie z plazmy zycia w centrum $mierci”. Dzi$ przedstawiciele , te-
rapii rodzinnej” uwazaja, Zze aby zmienic osobe, trzeba zmienic¢ relacje i pozycje
miedzy cztonkami rodziny i doktadnie to radzit zakonnik Poryfiry. [ znowu:
,Aby zmieni¢ $wiat, musisz zmieni¢ rodzine” 3.

5. Podsumowanie

Na zakonczenie chciatabym zauwazy¢, ze nie chodzi tu o sztuczne po-
wigzanie prawostawia z problemami i ideami wspdtczesnej pedagogiki,
ale o ujawnienie wewnetrznego zwigzku miedzy powaznymi osiaggnieciami
nowoczesnej mysli pedagogicznej a gtebokim zrozumieniem cztowieka, jakie

11 Tamze.

12

Ayamiov Movayov, H Ogiki pAdya mov avarpe atijv kapdid pot o [¥pwv [loppipiog, dz. cyt., 6.100.

13 Kpycranakuc I, Cmapey [lopdupuil, dyxosHbiii omey u HacmasHuk, dz. cyt., c.102.
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rozwija chrzescijanstwo. Religijne uzasadnienie pedagogiki, w przeciwienstwie
do naturalizmu i transcendentalizmu, pozwala wyjasni¢ zalezno$¢ cztowieka
od jakiej$ wyzszej zasady. Juz samo to uzasadnienie wyjasnia zaréwno site
osoby, jak i potrzebe pomocy taski, ktére pochodza od Boga, a nie od jakich-
kolwiek bezosobowych wartosci.

Proces wychowania powinien mie¢ na celu uczynienie uniwersalnych
ludzkich wartos$ci duchowych i kulturowych wtasnoscig kazdego cztowieka.
W zwigzku z tym wazne jest zbadanie, co antropologia prawostawna zapewnia
dla dziatalnoéci pedagogicznej. Swiadomo$é chrzescijaniska wynika z rozumie-
nia cztowieka jako wyjatkowej warto$ci. Bardzo wazne jest, aby nauczyciel
wnikngt w konkretng, niepowtarzalng osobowo$¢, aby jej pomac. I jest tylko
jeden sposéb zblizenia sie do tajemnicy duszy cztowieka — droga mitosci
do niego. Tutaj racjonalnos¢ faczy sie z uczuciami, intuicja i intuicjg pedago-
giczng. Nasza komunikacja z dusza ucznia jest owocna pedagogicznie tylko
wtedy, gdy reguluje ja mito$¢ do niego, wiara w niego. Moralno$¢ i godnos¢
zawsze byly na czele kultury religijnej. Wspoétcze$ni nauczyciele muszg zna-
lez¢ w sobie site moralna, wiedze, madros¢, aby wypeini¢ zadanie duchowego
odrodzenia jednostki.

Znaczenie duchowego wychowania religijnego nie tylko pozostaje, ale na-
biera nowego znaczenia w naszych trudnych czasach, kiedy nastepuje gwat-
towny spadek poziomu moralnego spoteczenstwa. Jest rzecza oczywista,
ze w ramach zdrowego rozsadku religia i nauka bynajmniej nie wyklucza-
ja sie, a wrecz przeciwnie, sg w dobrej zgodzie i wzajemnie sie uzupetniaja.
Nie mozna przeciwstawic sie edukacji, nauce i religii jako czemus niezgodnemu,
co potwierdza historia odkry¢ naukowych. Wartos$ci duchowe sg rodzajem
funduszu ludzkosci, gromadzonego przez tysiaclecia, ktory nie tylko nie za-
nika, ale z reguty ro$nie. W moralnym dazeniu kazdego cztowieka wazna jest
kwestia relacji dobra i zta, istoty szcze$cia i sprawiedliwo$ci, mitosci, sensu
zycia. W okresie adaptacji do aktywnosci zawodowej wzrasta znaczenie tych
zagadnien dla jednostki, co jest spowodowane szeregiem czynnikow spo-
teczno-psychologicznych. Obowigzkiem moralnym nauczyciela jest ukazanie
w przekonujgcy sposéb ogromnej kulturowej i formacyjnej roli tradycji i war-
tosci religijnych, aby poméc uczniom ksztattowac postawe szacunku wobec
ich historii, kultury i religii chrze$cijanskiej.
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ANALYSIS OF SELECTED EDUCATIONAL PROBLEMS
IN THE MORAL-THEOLOGICAL APPROACH
OF W.W. ZENKOWSKIEGO (1881-1962),
K.D. USZYNSKI (1823-1871)
AND O. PORIFYRY FROM ATOS (1906-1991)

Summary

The article is devoted to the problem of substantiating pedagogy in a holistic
Christian worldview. The development of the spiritual world of modern man
is a very important pedagogical task. Religion as one of the main elements
of spiritual culture is what helps a person to eliminate disharmony in the soul,
to adapt to difficult life circumstances. The article describes the methodologi-
cal foundations of Christian pedagogy in the works of the philosopher, teacher
V.V. Zenkovsky. A description of the Christian principles of education and
upbringing in the anthropological works of the scientist and teacher D.I. Ushin-
sky. The article presents his ethical concept of a teacher, as well as elements
of the theory of moral education. The pedagogical theory of the Athos Elder
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of the twentieth century, Porfiry, is analyzed, which is the result of his many
years of pastoral experience. The directions of his family pedagogy, the methods
of Christian education of youth, which he used, are described.

Keywords: orthodox pedagogy, christianity, anthropology, religion, personality
culture, methods of education, upbringing, spirituality.
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PIOTR SZYSZKOWSKTI!

PATRIOTYZM, MESTWO I ETYKA ZOENIERSKA

W UJECIU O. JOZEFA BOCHENSKIEGO OP
(1902-1995)

1. Wstep. 2. Analiza patriotyzmu. 3. Etyka wojskowa. 4. Prawos¢ Zotnierska.

4.1. Wojna a mitos¢. 4.2. Honor i bohaterstwo. 5. Mestwo. 5.1. Pojecie mestwa.
5.2. Struktura uczué bojowych. 5.3. Sprawnos¢é mestwa. 5.4. Wychowanie mestwa.
6. Zakonczenie.

Abstrakt

Niniejszy artykut jest proba ukazania cnot patriotyzmu, mestwa oraz

prawosci zotnierskiej w ujeciu o. J6zefa Bochenskiego % Przedstawit on to

1

Mgr wychowania fizycznego, nauczyciel tego przedmiotu w [ Liceum Ogdlnoksztatcacym
im. B. Prusa w Siedlcach. Autor ksiazek popularyzujacych tenis, koszykéwke edukacje klasyczng,
jezdziectwo; e-mail: p.szyszkowski@wp.pl.

0.]6zef Franciszek Emanuel Innocenty Maria Bochenski pochodzit z rodziny ziemianskiej herbu
Rawicz. Po ukoniczeniu gimnazjum we Lwowie (1920), jako ochotnik wziat udziat w wojnie pol-
sko-bolszewickiej, walczac w 8. Putku Utanéw Ksiecia J6zefa Poniatowskiego. Podczas przewrotu
majowego w 1926 roku opowiedziat sie po stronie legalnego rzadu. W tym samym roku wstapit
do Arcybiskupiego Seminarium Duchownego w Poznaniu, a w 1927 roku do zakonu dominika-
noéw. Wlatach 1928-1931 odbyt studia filozoficzne na uniwersytecie we Fryburgu Szwajcarskim,
ktére zakonczyt stopniem naukowym doktora. W latach 1931-1934 odbyt studia teologiczne
na Angelicum w Rzymie, ktore zakonczyt doktoratem. Od 1934 roku wyktadat na Angelicum
logike. W 1938 roku uzyskat habilitacje na wydziale teologicznym UJ. Uczestniczyt jako kapelan
w kampanii wrze$niowej, brat udziat w bitwie pod Kockiem z Samodzielng Grupa Operacyjna
,Polesie” gen. Franciszka Kleeberga. W czasie Il wojny $wiatowej byt kapelanem Wojska Polskiego
w 80. Putku Strzelcéw Nowogrddzkich, a potem jako oficer o§wiatowy w 2 Korpusie Polskim
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ujecie w ksigzce Patriotyzm, mestwo, prawosc¢ Zotnierska. Na gruncie filozofii
klasycznej zostanie omdwione wychowanie do cnoty patriotyzmu, prawosci
zotnierskiej i mestwa. W obecnym okresie, gdy nie tylko w odlegtych zakatkach
Swiata toczg sie rozliczne konflikty wojenne, ale takze w Europie, a zwtaszcza
od 2014 roku u naszych wschodnich granic trwa i nasila sie wojna miedzy
Rosja a Ukraing, tym bardziej warto uswiadomic sobie znaczenie takich pojec¢
jak: patriotyzm, mestwo czy prawo$¢ zotnierska, aby méc dobrze rozeznawaé
rzeczywisto$¢ i nie ulega¢ licznym manipulacjom.

Stowa kluczowe: J6zef Bochenski OP, patriotyzm, mestwo, prawos$¢ Zotnierska,
cnota, charakter, wychowanie, wola, wyobraZnia, uczucia.

1. Wstep

Na przestrzeni dziejow ludzkos¢ doswiadczata wielu potyczek, bitew, wojen,
w tym dwdch wojen o zasiegu $wiatowym.

Polska z racji potozenia w centralnej czeSci Europy, miedzy Niemcami a Rosjg,
zawsze bole$nie odczuwata skutki polityki militarnej obu poteg, czego wyrazem
byta bezwzgledna, barbarzynska walka z polskoScia, ktora wyrazata sie przez
rozbiory, zsytki na Syberie, tagry, obozy koncentracyjne, przymusowe prze-
siedlenia, grabieze dobr kultury, gwatty, eksterminacje elit i ludnosci cywilnej.

Jako Polacy byliSmy rycerscy, mezni, waleczni, honorowi i dumni, stano-
wigc przedmurze chrzescijanstwa (tac. antemurale Christianitatis), jak juz
od XV wieku zaczeto nazywa¢ dwczesng Rzeczypospolita Obojga Narodow
bronigcg swych granic przed najazdami Turkéw i Tataréw. Réwniez tacinskie
wyrazenie propugnaculum christianitatis, zwigzane z listem do polskiego
senatu papieza Innocentego XI, ktory w 1678 r., nazwat Polske prevalidum ac

we Whoszech, gdzie brat udziat m.in. w bitwie pod Monte Cassino. W latach 1945-1972 byt
prof. uniwersytetu we Fryburgu Szwajcarskim, gdzie w 1948 roku objat Katedre Historii Filozofii
Nowozytneji Wspotczesnej. Wyktadat goscinnie w kilkunastu uniwersytetach Europy, obu Ameryk
i Afryki. W swojej tworczosci Bochenski wyréznit cztery okresy, w ktérych dominowaty cze$ciowo
odrebne zainteresowania: neotomistyczny (1934-1940), historyczno-logiczny (1945-1955), so-
wietologiczny (1955-1970) i systematyczno-analityczny (1970-1995). Opublikowat ok. 60 ksig-
zek i kilkuset artykutéw z zakresu filozofii i historii filozofii, a zwtaszcza logiki i historii logiki.
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illustre christianitatis Reipublicae propugnaculum (,potezng i wspaniatg osto-
na chrzescijanskiej Rzeczypospolitej”). Polska w swojej ponad tysigcletniej
historii brata udziat w wojnach obronnych, moralnie stusznych (ze Szwedami,
z Tatarami, Turkami, Bolszewikami, Niemcami). Walczyli$my na wielu frontach
Swiata pod hastem wyhaftowanym na sztandarach z powstania listopadowego,
ktérego stowa brzmiaty: ,W imie Boga za nasza i wasza wolnosc¢”.

Biorgc pod uwage powyzszy rys historyczny, w obliczu rozpoczetej
w 2014 roku wojny rosyjsko-ukrainskiej, ktérej poczatki przybieraty posta¢
wojny hybrydowej, a ktéra wyraznie nasilita sie od 24 lutego 2022 roku i nabrata
charakteru otwartego konfliktu zbrojnego, warto sobie uzmystowic, ze wojna ta
nie tylko toczy sie u naszych granic, ale dotyczy bezposrednio Polski ze wzgledu
na blisko 8 milionéw uciekinieréw z terenéw dotknietych konfliktem zbrojnym,
a takze dwdch Polakéw, ktdrzy jako osoby cywilne zginety na terytorium Polski
w wyniku ukrainskich dziatan obronnych.

Dlatego we wskazanym kontekscie historyczno-militarnym stosowne jest
poruszenie w ponizszym artykule aspektow patriotyzmu, mestwa i prawosci
zotnierskiej, tym bardziej ze bedziemy rozwaza¢ mys$l nie tylko rektora uniwer-
sytetu, profesora filozofii, cztowieka nauki, ale rownocze$nie zotnierza wojny
polsko-bolszewickiej i kapelana Wojska Polskiego podczas Il wojny Swiatowej,
awiec $wiadka i uczestnika tych wydarzen, ktory nakreslit ksztattowanie wyzej
wspomnianych cndt w ujeciu klasycznym.

2. Analiza cnoty patriotyzmu

Nasze rozwazania rozpoczniemy od pojecia patriotyzmu, jednego z najwaz-
niejszych dla kazdego z nas, a w szczeg6lnosci dla Zotnierza. Ojciec Bochenski
opart swoje przemyslenia na dorobku najwybitniejszego przedstawiciela i jed-
nego z czotowych etykow katolickich 6wczesnej doby o. Jacka Woronieckiego OP
(1879-1949). Omawiajac pojecie ojczyzny Bochenski stara sie ustali¢ ceche,
ktéra sprawia, ze do kraju, grupy ludzi zamieszkujacych ten kraj, pafistwa odno-
simy sie jako do jednosci, jedng prosta postawa, zwang patriotyzmem?. W swych

8 P Jaroszynski, Patriotyzm, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniarczyk, t. 10,

Lublin 2009, s. 319-321.
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rozwazaniach Kieruje sie mysla $w. Tomasza z Akwinu*, piszac: ,kraj, gromade
ludzka, historie, kulture itp. zwane »ojczyzng« ujmujemy, gdy o patriotyzm
chodzi, pod katem widzenia Zrédta naszego bytu, pojetego wszechstronnie,
a wiec zaréwno fizycznie, jak i duchowo. JesteSmy takimi, jakimi jesteSmy,
dlatego zeSmy sie w takim kraju, klimacie, w takich warunkach biologicznych
iz takich rodzicow urodzili, zeSmy sie w takiej kulturze wychowali, ze oddziaty-
waty na nas zebrane w ciagu wiekéw i poteznie dziatajace wptywy wszelkiego
rodzaju, od fizykochemicznych do religijnych wtgcznie. Ojczyzna to zatem
rzeczywiscie co$ podobnego do ojca i matki, i nie myli sie tradycja wielu ludéw,
gdy ja »matkg« nazywa”>.

Dominikanin zauwaza, Ze w etycznym pojeciu ojczyzny na pierwszym miej-
scu znajduja sie i zdecydowanie przewazaja nad innymi czynniki kulturowe:
,Empirycznie [mozna udowodni¢ — dop. Autor], przez wskazanie na wielu
ludzi urodzonych poza granicami Polski, a jednak przyznajacych sie cata dusza
do polskosci — albo na innych, ktérzy z obcych rodzicéw pochodzg, a jednak
zyjac dtugo w Polsce, za Polakdw szczerze sie zaczynajg uwazac. A priori rzecz
jestrowniez oczywista, jesli zwazymy, ze aczkolwiek cztowiek nie jest tylko du-
chem, to jednak jest przede wszystkim istota duchowa i w jego zyciu etycznym
gtéwna role odgrywaja czynniki duchowe — a wiec kultura”®. Mysliciel zauwaza,

Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 20, Cnoty spoteczne, thum. . W. Bednarski, Londyn 1968,
s.13-35. Filozof zauwaza, ze Pan Bog godny jest najwyzszej czci, poniewaz jest Istotg Najwyzsza
i zrodtem naszego bytu oraz zrédtem wszelkiej wtadzy. Drugie za$§ miejsce po Bogu zajmujg
rodzice i ojczyzna, gdyz z nich sie rodzimy, a w niej sie wychowujemy. A wiec po zobowigzaniu
w stosunku do Boga, cztowiek ma najwieksze zobowigzania wobec rodzicéw i ojczyzny.

J. Bochenski, Patriotyzm, mestwo. prawos¢ Zotnierska, Komoréw, s. 10. Zob. Jan Pawet II, Pamigé¢
itozsamos¢, s. 71-72, Krakéw 2005. Patriotyzm oznacza umitowanie tego, co ojczyste: umitowanie
historii, tradycji, jezyka czy samego krajobrazu ojczystego. Jest to mito$¢, ktéra obejmuje réwniez
dzieta rodakéw i owoce ich geniuszu. Préba dla tego umitowania staje sie kazde zagrozenie tego
dobra, jakim jest ojczyzna. Nasze dzieje uczg, ze Polacy byli zawsze zdolni do wielkich ofiar
dla zachowania tego dobra albo tez dla jego odzyskania.

J. Bochenski, Patriotyzm..., dz. cyt. s. 11; M. A. Krapiec, Kultura, [w:] Powszechna Encyklopedia
Filozofii, red. A. Maryniarczyk, t. 6, Lublin 2005, s. 132-138; takze, Jan Pawet I, fragment prze-
mowienia w UNESCO: ,Nar6d bowiem jest t3 wielkg wspoélnotg ludzi, ktérg tacza rézne spoiwa,
ale nade wszystko wtasnie kultura. Naréd istnieje »z kultury« i »dla kultury« — dlatego wtasnie
jest ona tym wielkim wychowawca ludzi do tego, aby bardziej »by¢« we wspdlnocie, ktéra ma
dtuzsza historie niz kazdy cztowiek i wiasna rodzina — zarazem za$ we wspélnocie, w oparciu
o ktoéra kazda rodzina wychowuje, poczynajac od tego, co najprostsze: od jezyka, ktdrym maty
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Ze ojczyzne rozpatrywac mozemy, po pierwsze, jako co$ bardzo nam bliskiego
(ojcowskiego), a po drugie, jako pewne narzedzie odblasku Boskiej chwaty
w Swiecie, z ktorym jesteSmy szczegdlnie zwigzani. Pierwszy aspekt odnosi sie
do mito$ci do rodzicéw i okazywanej im wdzieczno$ci, a drugi wiaze sie ze zrza-
dzeniem woli Bozej, ktére uczynito nas odpowiedzialnymi za pewien odblask
Boskiej $wietnosci, przejawiajacy sie we wszystkim, co ojczyzng nazywamy,
a wiec w krajobrazie, dziejach, tradycji, religii, obyczaju, nauce, jezyku i sztuce
ojczystej oraz technice. ,0t6Z znakomitg czescig chwaty Bozej, za ktérg odpo-
wiadamy na ziemi, jest niewatpliwie wszystko, co piekne i dobre wokoto nas
iwnas — aw pierwszym rzedzie kultura ojczysta. Stuzba tej kulturze jest zatem
wynikiem przykazania mito$ci Boga — i patriotyzm pod tym katem widzenia
ujety jest cnotg pochodna w stosunku nie do sprawiedliwosci, ale do mitosci””.

Cnota patriotyzmu niejako przynalezy do sprawiedliwosci, Bochenski roz-
wija to zagadnienie stwierdzajac: ,Jako dziat sprawiedliwo$ci, patriotyzm ma
przede wszystkim siedzibe nie w uczuciu, ale w woli: jest pewng sprawno$cia
woli, pozwalajaca na energiczne i stosunkowo tatwe petnienie obowigzkéw
wobec ojczyzny. Nie jest on wiec uczuciem — aczkolwiek uczucie patriotycz-
ne moze walnie sie przyczyni¢ do jej nalezytego dziatania. Nie ten wiec jest
dobrym patriotg, kto ma najgoretsze uczucia patriotyczne, ale ten, kto potrafi
najlepiej swoj obowigzek patriotyczny spetni¢, innymi stowami — ten, kto ma
najsilniejsza po temu wole”®. Sprawiedliwo$¢ wymaga od nas wiecej w stosun-
ku do ojczyzny niz wobec innych, cho¢ nie znosi obowiazkéw wobec innych.
Ojciec profesor ujmuje kwestie relacji patriotyzmu do mitoSci uniwersalne;j
nastepujaco: ,[...] istnieje odwieczna nauka o stopniach mitosci. Odnos$nie
do ludzi wiemy wszyscy, ze winnismy bardziej mitowac¢ dziecko wtasne niz bra-
ta, bardziej brata niz sasiada, bardziej sasiada niz obcego, bardziej rodaka
niz cudzoziemca. To samo takze dotyczy odblasku chwaty Bozej w kulturze
narodowej i innych sktadnikach ojczyzny. Cho¢ wszystko winni$my mitowac,
co dobre i piekne, istnieje $cisty obowiagzek wiekszej mitosci ku tym rzeczom
i cechom, ktdre zrzadzeniem Opatrznosci staty sie naszym $cislejszym udziatem.

cztowiek uczy sie méwi¢, aby stawac sie cztonkiem tej wspdlnoty, ktérg jest jego rodzina i jego
nardd. [...] Przyszto$¢ cztowieka zalezy od kultury! Tak! Pokoéj na swiecie zalezy od prymatu
Ducha! Tak! Pokojowa przysztos$¢ ludzkosci zalezy od mitosci!”, Paryz, 2 czerwca 1980 r.

7 ].Bochenski, Patriotyzm..., dz. cyt., s. 12.

8 Tamze.
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[ tu wiec mitos¢ ojczyzny, nie znoszac mitosci uniwersalnej, kaze nam bardziej
mitowac whasng ojczyzne niz cudza”°. Te mysl potwierdza $w. Jana Pawta II,
ktéry w przemoéwieniu powitalnym w Warszawie powiedziat: ,Polska jest matka
szczegdlna. Nielatwe s3 jej dzieje, zwtaszcza na przestrzeni ostatnich stuleci. Jest
matkg, ktéra wiele przecierpiata i wcigz na nowo cierpi. Dlatego tez ma prawo
do mito$ci szczegélnej” X°. Cyprian Kamil Norwid, poeta, ktérego Ojciec Swiety
czesto cytowat, podkreslat w lutym 1846 roku, bedac na obczyznie: ,Ojczyzna
jest to wielki-zbiorowy-Obowiazek” !,

Hierarchie mito$ci w odniesieniu do wtasnej ojczyzny i innych podmiotéw czy
wspdlnot mysliciel wyjasnia tak: ,Gmina jest wspdlnotg mniejszg od ojczyzny,
ajednakinteres gminy winien, wedtug przyjetych obecnie powszechnych norm,
ustapic interesowi ojczyzny — co wiecej, nawet interes rodziny kaze normalne
polskie sumienie poswiecic¢ interesowi Polski. Podobnie Europa jest wspo6lnota
wieksza niz Polska, a jednak nigdy sumienie nie Zgda od nas zapomnienia o inte-
resach polskich na rzecz europejskich. [...] W Polsce taka jednostka niezmiernie
przewyzszajaca inne swoim znaczeniem kulturalnym, a wiec i wptywem na to,
czym jesteSmyico za tymidzie, prawem do nas — jest Polska jako cato$¢. To, czym
jesteSmy duchowo (ato jest czynnik w cztowieku najwazniejszy), jest w znacznej
mierze jej zastuga; zadna rodzina, gmina, dzielnica, a takze — zdaniem pisza-
cego te stowa — Europa jako cato$¢, nie mogg sie réwnac z nig wptywem” 12,

Dlatego wielcy Polacy gteboko w sercu mieli zakorzeniony patriotyzm, co wy-
razato sie ich gorliwg stuzbg Polsce. Kardynat Wyszyniski méwit: ,, Kocham Ojczy-
zne wiecej niz wlasne serce i wszystko, co czynie dla KoSciota czynie dla niej” 3.
Innym razem dodat: ,Dla nas, po Bogu, najwieksza mito$¢ to Polska!” ™.

Tamze, s. 14.
10 Przeméwienie powitalne Jana Pawta [l w Warszawie, Lotnisko Okecie (6 czerwca 1983 r.), [w:] ht-
tps://jp2online.pl/obiekt/przemowienie-powitalne-na-lotnisku-okecie-(1983); T2JqZWNO0Oj-
M2Mzc= [dostep z dn. 11.12.2022].

11 P Jaroszynski, Norwid C. K., [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniarczyk, t. 7,
Lublin 2006, s. 707-712. Zob. Memoriat o mtodej Emigracji, ,Pamietnik Literacki — czasopismo
kwartalne po$wiecone historii i krytyce literatury polskiej”, 6/1/4 (1907), s. 251.

12 ], Bochenski, Patriotyzm, dz. cyt., s. 15.

18 S. Wyszynski, Kocham Ojczyzne wiecej niz wiasne serce, Czestochowa 2001, s. 5.

14

Cytaty stéw Kardynata Stefana Wyszynskiego, [w:] https://swietywojciech.legnica.pl/Pryma-
sCytaty [dostep z dn. 15.12.2022].
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Patriotyzm, jak kazda inna cnota, domaga sie rozwoju — w mysl ewange-
licznego przykazania ,Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec
wasz niebieski (Mt 5,48)” 1>, Kazdy cztowiek winien dotozy¢ wszelkich staran,
aby cnote patriotyzmu ksztattowac przez cate zycie. ,PowiedzieliSmy, Ze ojczyzna
reprezentuje pewien odcien Boskiej chwaty, za ktérego rozwoj i promieniowa-
nie jesteSmy z mocy zrzadzenia Opatrzno$ci wspotodpowiedzialni. Jest wolg
Boga, aby blask Jego chwaty w wielorakich postaciach ojczystych szerzyt sie
i potegowat w $wiecie — przy czym nie ulega watpliwosci, jak juz powiedziano,
ze np. Polak jest wobec Boga odpowiedzialny za 6w specyficzny odcien tej chwaty,
ktéry nazywa sie kulturg polska. [...] Nie ma innej drogi ku spetnieniu ogdlnej
zasady doskonato$ci — bo doskonato$¢ ludzka, nakazana nam przez Chrystusa
Pana, nie istnieje nigdzie w oderwaniu, ale jest zawsze ubrana w odcien ojczysty.
Tak jest z obyczajem, ze sztuka, z religia nawet, ktéra zachowujac swojq uni-
wersalno$¢ wiary, hierarchii i kultu, posiada wszedzie specyficzne zabarwienie
narodowe. Stad mito$¢ ojczyzny nakazuje niewatpliwie pielegnowanie w sobie
ojczystej kultury. Jest ono konieczne takze jako podstawa do czynu zbiorowego
— ale nawet niezaleznie od tego sam fakt, Ze kto$ jest Polakiem, stanowi uza-
sadnienie wymogu moralnego, aby rozwijat w sobie polsko$¢” 1°.

Obowigzek promieniowania kulturg ojczysta nalezy wzbudza¢ w sobie po-
przez ksztattowanie umystu, czyli poznanie wielkich i pieknych stron dziejow
i kultury, arcydziet piSmiennictwa, zyciorysow Swietych, wodzow, bohaterow,
przebiegu wielkich bitew z czaséw $wietnosSci Rzeczypospolitej. Bedzie to
zdrowym pokarmem dla uczucia patriotycznego, a posrednio i dla samej cnoty
patriotyzmu. Trzeba poznac $wietno$¢ ojczyzny i jej przedstawicieli, aby moc
w swoim zyciu realizowac te kulture i promieniowac na innych. Ojciec Bochenski
zaznacza, co dzisiaj coraz czesciej jest zapominane, Ze w ksztattowaniu cnoty
patriotyzmu powinna by¢ stosowana ,,norma zblizona do katolickiej zasady in-
deksu, zabraniajgca wiernym — bez wzgledu na wyksztatcenie i poziom moralny
— czytania pism przeciwnych wierze i moralno$ci”'’. Dzisiaj rozszerzyliby$my
te zasade o nieogladanie nieprzyzwoitych filméw i programoéw telewizyjnych,
niekorzystanie z niewtasciwych stron internetowych itp., ponizajacych nasza
ojczyzne i dume narodowa.

15 Mt 5, 48 za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Biblia Tysigclecia, Poznan 1991.

16 Por. ]. Bocheniski, Patriotyzm..., dz. cyt., s. 19.
7 Tamze, s. 25.
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W pedagogice cnoty patriotyzmu nalezy zwrdci¢ uwage na wazny czynnik,
jakim jest wychowanie wyobrazni.,Celem pracy w tej dziedzinie jest dostarcze-
nie naszej pamieci wielu zywych i silnych wyobrazen rzeczy, zjawisk itp., koja-
rzacych sie z uczuciem patriotycznym. Jest mianowicie rzecza znang, ze uczucie
idzie zawsze za wyobraznig i im lepiej wyposazona wyobraZnia, tym z reguty
silniejsze bedzie uczucie” 8. Bochenski zaznacza, ze znakomitym Srodkiem
do wyposazenia wyobrazni w potrzebne obrazy jest literatura piekna. Bochen-
skiego, podobnie jak Woronieckiego, fascynowat Henryk Sienkiewicz, jego jezyk
i przekaz, ktory dzisiaj bywa lekcewazony, a nawet wysmiewany. Wedtug Bo-
chenskiego, szczegdlng uwage nalezy zwrdci¢ na poznanie zycioryséw wielkich
patriotéw. W tym kontekscie przywotuje pisma hetmana Zétkiewskiego, ktorego
uwaza za ,jeden z najpiekniejszych wzoréw patriotyzmu, jakie w ogdle znamy
w dziejach”"’. Ale zauwaza, Ze literatura piekna nie jest jedynym $rodkiem, jakim
rozporzadzamy w tej mierze. Samo poznanie krajobrazu, zabytkow sztuki czy
udziat w uroczystoS$ciach religijnych itp. wzbogaca nasza wyobraznie i przyczy-
nia sie do osiagniecia celu. Z wielkim poruszeniem zauwaza: ,Norma negatywna
zwigzang z tg sprawg jest zakaz zapetniania pamieci obrazami, ktore kojarzg sie
z uczuciami przeciwnymi mitosci ojczyzny. Zasada indeksu stosuje sie do nich,
oczywiScie, w wyzszej jeszcze mierze, niz gdy chodzi o elementy rozumowe”?°.

Po wyksztatceniu umystu, wychowaniu wyobrazni przejdzmy do wychowa-
nia uczuc.,Uczucia — pisze Bochenski — idg za wyobraZnig, ale samo szkolenie
wyobrazni nie jest jedynym Srodkiem do ich rozwoju. MoZna je ¢wiczy¢ poza tym
wprost, przez wywotanie potrzebnych uczu¢ w okreslonych odstepach czasu,
aniedozwalanie na powstanie przeciwnych. W dziedzinie patriotyzmu srodek
ten stosowany jest powszechnie podczas uroczystosci narodowych, w pie$ni
i za pomocg symboli .. Z naciskiem podsumowuje: ,zZadna tzw. »inteligencja«
nie zwalnia z obowigzku wobec samego siebie, bo uczucie kazdy cztowiek ma
i kazdy wychowywac powinien” %2,

Podsumowujgc kwestie wychowania do umitowania ojczyzny Autor za-
uwaza, ze: ,[...] nabywanie wiedzy, bogacenie wyobrazni, a nawet wychowanie

8 Tamze, s. 26.

19 Tamze, s. 26.

20 Zob. tamze, s. 26.

2L Por. tamze, s. 27.

22 Tamze,s. 27.
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uczucjest tylko srodkiem do wtasciwego celu, ktérym jest wychowanie samego
patriotyzmu, majgcego siedzibe w woli. Nie ten jest bowiem patriotg, kto umie
rozczulac sie patriotycznie, ale zawodzi, gdy chodzi o petnienie patriotycz-
nego obowigzkuy, lecz ten, kto posiada wole usprawniona do zgodnego z tym
obowigzkiem czynu. Gtéwny nacisk musi wiec by¢ potozony w wychowaniu
patriotycznym na czyn i na wole tego czynu” 2.

Takze wielkim obowigzkiem rodzicéw, rodziny, ksiezy, nauczycieli oraz
organizacji spotecznych, harcerstwa, klubéw sportowych jest wychowanie
patriotyczne mtodego pokolenia Polek i Polakéw, ktérzy w wieku dorostym po-
winni dotozy¢ wszelkich staran, aby te cnote umitowania ojczyzny ksztattowac
poprzez samowychowanie narodowe. Aby te kulture ojczysta w sobie rozwijac,
trzeba jg zna¢, czyli nalezy doskonali¢ ojczysty jezyk, poznawac religie, dzieje
narodu, geografie, krajobraz, wielkie wytwory ducha polskosci zawarte gtéwnie
w pismach myslicieli, uczonych oraz wielkie dzieta artystyczne poezji, prozy,
muzyki, malarstwa, rzezby, poznawac budujgce sztuki teatralne, operowe, za-
znajamiac sie z pieknem ojczystej architektury, a takze rozmitowywac sie w bio-
grafiach $wietych i bohateréw narodowych. Nalezy rowniez ksztattowa¢ w sobie
cechy charakteru, przyrodzone i nadprzyrodzone. Obowiazek ten spoczywa
na ludziach kierujgcych sprawami ojczystymi, ale rowniez na kazdym Polaku!

3. Etyka wojskowa

Etyka?*jest dyscypling filozoficzng obejmujaca zespo6t zagadnien zwigzanych
z okresleniem istoty powinno$ci moralnej. Jest nauka, gdyz jest systematycznym
badaniem pewnego wycinka rzeczywistosci; jest nauka normatywna, poniewaz
nie tylko opisuje przedmiot, ale wskazuje, jakim on by¢ powinien; jest wreszcie
nauka postepowania ludzkiego, dlatego omawia ten zesp6t czynow, ktore wyni-
kaja Swiadomie z wolnej woli cztowieka. Podstawowym zadaniem etyki jest opra-
cowanie teorii charakteru i moralnej kultury cztowieka; gdy mamy do czynienia
z teologia oparta na Objawieniu chrzes$cijanskim dochodzi jeszcze nauka o tasce,
czylinadprzyrodzonej pomocy, jakiej B6g udziela do moralnie sprawnego czynu.

% Zob.tamze, s. 28-29.
2 T.Styczen, Etyka, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniarczyk, t. 3, Lublin 2002,
s.269-284.
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Cechami charakteru sg sprawnosci (cnoty), czyli state dyspozycje, sktaniajace
do fatwego i energicznego dziatania w mysl normy (o ile sa dodatnie) lub wbrew
niej (gdy sa ujemne). Wszystkie wspomniane aspekty dotycza kazdego cztowieka.

Ludzie zyja w r6znych okolicznosciach, majq r6zne obowigzki do spetnienia
i spotykajq sie z r6znymi trudno$ciami. Zdarza sie zatem czesto, Ze okreslony
cztowiek zna lepiej normy dotyczace jednej dziedziny, a drugi lepiej orientuje sie
w innej. Tak jest np. ze sprawnos$cig mestwa, ktore jest wprawdzie integralna ce-
cha kazdego nalezycie wychowanego charakteru, ale przeciez wystepowa¢ musi
ze szczegOlng sita w psychice tych, ktorzy z powotania narazeni s na wieksze
niebezpieczenstwo, a wiec zotnierzy, strazakdw, gérnikow, rybakéw. Wskutek
tego, mimo zasadniczej jednosci etyki, mozemy mowic o etykach specjalnych.
Tego rodzaju etyki zaktadaja jednak etyke ogdlng i rozwijaja szerzej zasady
dotyczace pewnych dziedzin.

Po wprowadzeniu do etyki ogdlnej, ojciec profesor przedstawia wywdd do-
tyczacy wezszej dziedziny, jaka jest etyka wojskowa. , Etyka wojskowa jest etyka
specjalng ludzi, ktorzy na state poswiecajq sie przygotowaniu i prowadzeniu
wojny. Poniewaz jednak warunki nowoczesnej wojny wymagaja, by udziat w niej
brali wszyscy mezczyZni zdolni do noszenia broni, i poniewaz przygotowanie
do tej stuzby wymaga dtugiego okresu wychowawczego, etyka wojskowa obo-
wigzuje nie tylko Zotierzy stuzby zawodowej, ale wszystkich mezczyzn. Innymi
stowami mozna to samo wyrazi¢ méwiac, ze zawdd wojskowy powinien by¢
ubocznym zawodem kazdego mezZczyzny. Tak jest przynajmniej w krajach, ktore
zracji geopolitycznego potozenia sa narazone na czeste wojny — jak np. Polska” .

W dalszym rozwazaniu Bochenski porusza kwestie dopuszczalnos$ci wojny.
W tym zagadnieniu omawia m.in. bezpodstawng teze, ze zycie ludzkie jest naj-
wyzszg wartoscia. , Takie zatozenie — pisze dominikanin — wynika ze skrajnie
materialistycznego i indywidualistycznego pogladu na $wiat, pogladu, przed
ktérym wzdraga sie zdrowy rozum etyczny. Zawiera on rowniez podwojny btad.
Najpierw nieprawda jest, by cokolwiek ludzkiego stanowito warto$¢ najwyzsza;
kazda etyka zaktada, ze cztowiek istnieje i ma dziata¢ dla wyzszych, absolutnych
i boskich wartosci. Po wtdre, nawet w obrebie warto$ci ludzkich za najwyzsze
dobro nie moze by¢ uwazane Zycie doczesne, gdyz cztowiek posiada nieSmier-
telnego ducha, ktérego zycie pozagrobowe jest znacznie wazniejsze od zycia

% Por. ]. Bochenski, Patriotyzm..., dz. cyt,, s. 34-35.
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na ziemi. Istniejg natomiast rézne wartos$ci wyzsze niz zycie indywidualne
cztowieka. Taka wartos$cia jest najpierw zycie duchowe jego narodu, tj. jego
wiaraikultura. Jest nig dalej samo zycie doczesne spoteczenstwa, gdyz cztowiek
stanowi cze$¢ spoteczenstwa pod wzgledem ciata i winien sie za nie poswiecic.
Wreszcie Zycie poszczegdlnych obywateli, zagrozonych przez nieprzyjaciela,
wymaga odparcia go. Nawet kosztem zycia napastnika. Nie jest wykluczone
réwniez, ze nawet dobra gospodarcze mogg w pewnych okoliczno$ciach by¢
bronione orezem: tak np. w krajach, ktére nieprzyjaciel stara sie zepchna¢
w skrajng nedze, w ktorych wiekszo$¢ obywateli pedzi¢ musi zycie okrutne,
przedwczesnie skrécone.

W tych wszystkich okoliczno$ciach wolno i trzeba narazi¢ siebie w obronie
owych wartos$ci. Tym bardziej wolno skierowa¢ bron na nieprzyjaciela, ktory
tym warto$ciom zagraza” *°. | dalej z rozmystem stwierdza: ,Zdrowy rozsadek
etyczny kaze twierdzi¢, ze obywatele zagrozonego panstwa majg obowiazek
narazac¢ wilasne zycie, uzywac sity do obrony, strzela¢ do zotnierzy nieprzyja-
cielskich, i to bez wzgledu na skutki moralne, jakie po wojnie wynikna¢ moga
w ich wiasnym kraju, nie méwiac juz o materialnych. Bo wszystko bytoby gorsze
od zezwolenia na podbdj. Kto tego nie widzi, jest moralnie $lepy i chory” %

Zatem istniejg wypadki, w ktorych wojna jest nie tylko dopuszczalna, ale jest
nawet obowigzkiem. Aby zaistniata moralna podstawa do toczenia wojny, musza
zachodzic¢ okoliczno$ci, ktore nadaja jej charakter wojny sprawiedliwej. Mozna
je zgrupowac¢ wokét trzech zasadniczych obszaréw: stuszna sprawa, prawy
zamiar i autorytet wtasciwej wiadzy.

Bochenski zauwaza, ze stuszng sprawe regulowac powinna ,,najwyzsza zasa-
da sprawiedliwosci: »suum cuique« — »kazdemu to, co mu sie nalezy«. Nie wol-
no wiec wypowiada¢ wojny w celu odebrania innemu narodowi czy panstwu
stusznie naleznych mu wartosci czy praw. Jest to pierwsze uwarunkowanie.
Wojna jest etycznie dopuszczalna tylko wtedy, gdy toczy sie w imie wiasnego,
przez innych nie zachowanego prawa. W tym znaczeniu mozna powiedziec,
ze tylko wojna obronna jest stuszna” 2%, Przyktadem w naszej historii jest
wypowiedzenie przez Polske wojny Turkom w 1683 roku, poniewaz chodzito

% Tamze,s. 37-38.
27 Zob. tamze, s. 39-40.

% Por. tamze, s. 40.
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woweczas nie o odebranie innym ich praw, ale o zapewnienie i poszanowanie
praw wtasnych.

Bezpieczenstwo §wiata wymaga, aby byty dotrzymywane umowy. Jest to
drugi czynnik. Moga by¢ od tej zasady wyjatki, gdy jakas umowa staje sie bardzo
krzywdzaca dla jednej ze stron, ale nawet wéwczas panstwo pokrzywdzone
ma obowigzek uzy¢ wszelkich srodkéw pokojowych, zanim przystgpi do woj-
ny. Zatem wojna jest etycznie dopuszczalna, gdy prowadzacy ja maja prawy
zamiar. Nie tylko przedmiotowo, ale i podmiotowo, w sumieniu walczacych
wojna powinna by¢ stuszna: zar6wno wodzowie, jak i Zoinierze powinni mie¢
na celu wytacznie uzyskanie dla swojej ojczyzny stusznie jej naleznych praw
— anie inne, nizsze motywy, jak che¢ bezprawnego zysku, zemsty itp.

Trzecim warunkiem stuszno$ci wojny jest prowadzenie jej przez prawowitg
wiadze. Nikomu innemu wojny wszczynac ani prowadzi¢ nie wolno, z tej prostej
przyczyny, ze wojne toczy panstwo, a nie poszczegolne jednostki. A podejmuja
tak wazna decyzje tylko ci, ktérzy posiadajg zwierzchnictwo w panstwie i sa
zanie w pelni odpowiedzialni. Dzieki wiasciwemu zachowaniu oséb odpowie-
dzialnych za bezpieczenstwo panstwa, wszyscy wiedzg, ze wojna i pokoj zaleza
nie od porywow jednostek i licznych rzesz ludzi, ale wytacznie od woli okre-
$lonej grupy odpowiedzialnych za cato$¢ przedstawicieli panistwa. Na uwage
zastuguje pod tym wzgledem wazna zasada etyczna gltoszaca, ze do rozstrzy-
gniecia, czy dana wojna jest stuszna, powotani sg w zwyktych warunkach tylko
ludzie stojacy na czele panstwa, a nie Zotnierze, wyjawszy wypadek, gdy wojna
jest niestuszna. Wynika stad, Ze Zotnierz niemal zawsze idzie w bdj z czystym
sumieniem. Nawet gdyby wojna byta niestuszna, odpowiedzialno$¢ ponosza
za nig rzadzacy — dopoki sprawa nie jest oczywista, zZoinierz ma nie tylko
prawo, ale i obowiazek stucha¢ i walczy¢. Ojciec profesor porusza kwestie
,wojny $wietej”. Aby nada¢ temu wyrazeniu poprawne znaczenie, nalezy
pamietac, ze etyka katolicka nie uznaje r6znicy miedzy normami religijnymi
a etycznymi, gdyz kazda norma religijna jest norma etyczng (poniewaz nakta-
da pewne obowigzki), i odwrotnie, kazda norma etyczna jest w pewnym tego
stowa znaczeniu norma religijng (dlatego, ze opiera sie w ostatecznej analizie
na mysli i prawie Boga). W tym szerokim znaczeniu kazda wojna stuszna jest
Swieta i istnieje sankcja religijna (pozagrobowa) dla norm nig rzadzacych.
Przyktadem wojny Swietej, prowadzonej dla obrony praw boskich i wolnosci
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spetniania obowiazkéw religijnych, byta wojna prowadzona przez Polske
z Rosja w latach 1919-1920.

4. Prawos¢ zolnierska

Etykaogolnadostarczanam dwdchzasad. Pierwszagtosi, Zektojestzobowigzany
do zdobycia celu, jest tezzobowiazany do uzywania wszystkich srodkéw koniecz-
nych dlajego osiagniecia; druga zasada ogranicza pierwsza, stwierdzajac, Ze cel
nigdy nie uswieca sSrodkéw i nie usprawiedliwia czynnosci ztych w samej istocie.

Na wojnie zwycieza ten, kto umie dziata¢ roztropnie, meznie, solidarnie
oraz stanowczo; takie dziatanie jest etycznym obowigzkiem kazdego Zot-
nierza. Obowigzek ten zwigzany jest z wychowaniem w sobie Zotnierskiego
charakteru. ,[...] charakter Zotnierski opiera sie na prawosci, ktéra pozwoli mu
w najtrudniejszych nawet chwilach nie przekroczy¢ norm etycznych i zachowac
sumienie bez skazy. Prawo$¢ nastawia wole cztowieka na wykonywanie obo-
wigzkéw wzgledem innych, w pierwszym rzedzie wobec kraju, ktdrego zotierz
broni. Duch ofiary, podstawowa cnota Zotierska, jest wynikiem wtasnie tej
sprawno$ci. Tak wiec cztery grupy sprawnosci zotnierskich: prawo$¢, mestwo,
postuszenstwo i sprawno$¢ decyzji bojowej. One to tworza razem charakter
rycerski” #°, niezrownany ideatl, bedacy w najwyzszej czci u wszystkich ludzi
na przestrzeni dziejow. Jego wychowanie w sobie jest najwazniejszym obo-
wigzkiem kazdego Zotnierza, obowigzkiem wynikajgcym logicznie z samego
aktu, ze jest on cztowiekiem wojny i ma dazy¢ do zwyciestwa. , Etyka katolicka
uczy, ze kazdy, kto zgodnie z sumieniem pracuje nad wychowaniem swojego
charakteru, liczy¢ moze, o ile znajduje sie w stanie taski, na uzyskanie od Boga
uzupelnienia tych sprawnosci, w postaci tzw. sprawnos$ci danych (virtutes
infusae). Tak wiec obok wycéwiczonego mestwa i nabytego postuszenstwa
istnieje mito$¢ ojczyzny, mestwo i postuszenstwo dane. Te sprawnosci dane
stanowia potezne uzupetnienie i wzmocnienie sprawnosci nabytych, a bedac
nadprzyrodzone, przenoszg cato$¢ charakteru na wyzszy poziom i wiaczaja go
harmonijnie do charakteru chrzescijanskiego” *.

29 Por. tamze, s. 45-46.

30 Tamze, s. 46.
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Wielko$¢ Zotnierza mierzy sie jego gotowoscig do ztozenia ofiary z zycia
dla wielkich celéw duchowych i nadprzyrodzonych.,0t6z ofiara jest najwazniej-
szym i centralnym aktem kazdej religii. Charakter Zotnierski pojety w Swietle
nauki wiary ma wiec co$ z charakteru religijnego; Zotnierz idgcy w béj z gotowo-
$cig oddania najwyzszego dobra doczesnego — wtasnego Zycia — dla spetnienia
obowigzku wobec Boga i spoteczenstwa, jest duchowo pod pewnym wzgledem
Scislej niz inni zjednoczony z Chrystusem i wykonuje czyn o wysokiej wartosci
nadprzyrodzonej” 3.

Prawy zotnierz bardziej niz inny obywatel powinien ustawicznie w sobie
krzewi¢ mito$¢ do ojczyzny poprzez ksztattowanie umystu, wychowywanie
woli, wyobrazni, uczu¢, kolezenstwa. W towarzyszu broni nalezy widzie¢ naj-
pierw cztowieka, takiego jak kazdy inny, nastepnie Zotnierza Rzeczypospolitej,
ktory jest potrzebny do zwyciestwa, i wreszcie cztonka tej samej spotecznosci,
do ktdrej my rowniez przynalezymy. Dlatego w sprawach dotyczacych wojny
towarzysze broni majg pierwszenstwo przed wszystkimi innymi.

W kwestii dziatan wojennych wazne sg nie tylko czyny zewnetrzne, ale i
same uczucia, a takze cate nastawienie duchowe Zotnierza. Ot6z pod tym
wzgledem doniosta jest zasada, zZe jedyna racja etyczng walki z nieprzyjacie-
lem jest che¢ obrony kraju. Pocigga ona za sobg u prawego zotnierza wolnos¢
od wszelkiego rodzaju niskich uczu¢ w stosunku do nieprzyjaciela. Etyka
pozostawia ocenie sumienia kazdego zotnierza. Aby owa ocena mogta wypas¢
poprawnie, potrzebna jest sprawnos¢, sktaniajaca do rycerskiego obchodzenia
sie z nieprzyjacielem.

4.1.Wojna a milos¢

Wszystko, co opisano powyzej, opiera sie wytgcznie na przestankach do-
stepnych naturalnemu rozumowi, ktére stanowig przyrodzong teorie prawosci
zotnierskiej. Czynniki nadprzyrodzone w niczym jednak nie sprzeciwiajg sie
czynnikom naturalnym, poniewaz taska i Objawienie nie niszczg natury ludz-
kiej ijej etyki, ale ja podnosza na wyzszy poziom, dodajgc nowe ujecie i nowy,
wyzszy punkt widzenia, a co za tym idzie takze nowe wznio$lejsze normy.

31 Zob.tamze, s. 47.
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Pojawia sie wiec cnota mitosci.,,Wedtug Objawienia — pisze Bochenski — ist-
nie¢ ma miedzy ludZmi nie tylko to wszystko, czego wymaga sprawiedliwos¢,
ale poza tym taczy¢ ich powinna mito$¢. Mitos$¢ jest osobowa relacja majaca
siedzibe w woli, ktéra dysponuje do postepowania z bliznim jak z przyjacielem.
A $cislej okreslajac, gtéwnym przedmiotem mito$ci chrzescijanskiej nie jest
cztowiek, ale Bog, pojety jako Przyjaciel. Nasz stosunek do ludzi w Swietle mi-
tosci jest stosunkiem do istot, ktore sg przyjaciéotmi Boga, naszego Przyjaciela.
Przykazanie mito$ci zobowiazuje nas do tego, aby$my w bliZnim widzieli od-
blaski Boskiej chwaty, ducha, powotanego do zycia z Bogiem i dla Boga. Pierw-
szym wynikiem mito$ci jest trwate nastawienie i silna wola ku spetnieniu Woli
Bozej; mitos¢ dodaje wiec do norm naturalnych obowigzek zwyciestwa” 32,

Przede wszystkim nasz stosunek do ojczyzny, mito$¢ do niej kaze podjac
ofiare, poswieci¢ nawet zycie, jesli bedzie taka potrzeba. Sam naczelny obowig-
zek etyki wojskowej nabiera przez to jeszcze wyzszego i gtebszego znaczenia.
Réwnocze$nie zmianie ulega stosunek do towarzyszy broni i nieprzyjaciela.
Mito$¢ nie obowigzuje w roéwnej mierze wobec wszystkich, ale im kto$ jest
blizszy pod jakim$ wzgledem, tym wiecej mito$ci winniSmy mu w tym zakresie
okazywac. Poniewaz pod wzgledem czynéw wojennych najblizszymi nam sg
zotierze tego samego wojska i tego samego oddziatu, dlatego mito$¢ chrze-
Scijanska wymaga, abySmy jej wiecej okazywali naszym wspottowarzyszom
niz pozostatym. Co do nieprzyjaciela, mito$¢ nie sprzeciwia sie bynajmniej za-
sadzie walki; bo ta walka jest obowigzkiem, ktory wiasnie w imie mitosci trzeba
spetnié. Ale r6wnocze$nie Zada od nas, abySmy naszym braciom, ktérzy chwi-
lowo s nieprzyjaciétmi, pomagali tam, gdzie bedziemy mogli i gdzie pozwoli
obowigzek. W mitosci przyrodzona prawos$¢ zotierska osigga nieskonczenie
ja przewyzszajace uzupetnienie.

,Mito$¢ — wyjasnia o. Bochenski — jest sprawnoscig, ktdrej nie mozna
naby¢ przez samo ¢wiczenie, ale ktorg otrzymujemy od Boga z taski. Bog dziata
przy tym z reguty tak, ze zwieksza mito$¢ rGwnoczesnie z naszymi czynami:
kto dziata zgodnie z mito$cig, moze by¢ pewien, Ze Bég jego mitos¢ zwiekszy.
Ale nieodzownym warunkiem jest stan taski uswiecajacej, czysto$¢ sumienia
od wszelkich ciezkich przestepstw etycznych. Dlatego tez, kto chce posias¢ pet-
nie prawo$ci zotnierskiej, powinien jako chrzes$cijanin zawsze starac sie trwac

32 Por. tamze, s. 64.
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ir6s¢ w mitosci”*3. Dopelniajac powyzsza mysl, dominikanin porusza kwestie
taski uczynkowej, jaka rownoczesnie z mito$ciag Bog daje wiernym Jemu ludziom
jako bezposrednia pomoc do sprawnego czynu. ,Zotierz §wiadomy ideatu pra-
wosci i swoich stabych stron, powinien wiec uciekac sie do wszystkich srodkéw,
potrzebnych do uzyskania task uczynkowych. Nalezy wsrod nich wymienié¢
modlitwe o prawo$¢ i mito$¢, a zwtaszcza Sakrament Ottarza, ktory jest sakra-
mentem mitosci i przyczynia sie w wysokim stopniu do jej spotegowania” 3.

4.2. Honor i bohaterstwo

Doniostym dla etyki wojskowej jest pojecie honoru *. Jak wyjasnia o. Bo-
chenski, wyrazenie honor ma co najmniej dwa znaczenia ,Z jednej strony
— w znaczeniu wezszym — honor oznacza sprawno$¢, ktora sktania do Scistego
dotrzymywania stowa: w tym znaczeniu honorowym jest ten, kto ten obowiazek
spenia. Z drugiej strony, uzywa sie stowa honor takze w innym, szerszym i waz-
niejszym znaczeniu, majac na mysli sktonno$¢ do wysokiej czci dla wielko$ci
charakteru, ambicje osiggniecia pod tym wzgledem jak najwyzszego poziomu
— i w konsekwencji sktonno$¢ do domagania sie, aby ta wielka warto$¢ byta
takze szanowana przez innych. W tym sensie pojecie honoru pokrywa sie nie-
mal zupetnie z pojeciem wielkodusznosci. Cztowiek honorowy to ten, kto nigdy
»nie plami swojego honorug, czyli nigdy nie postepuje sprzecznie z ideatem
rycerskim; do posiadania tego honoru nie wystarczy tylko dotrzymywac stowa,
ale trzeba poza tym posigsc jeszcze pelnie mestwa, prawosci Zotnierskiej itd.
Jesli sie tym samym stowem nazywa dwa tak rézne pojecia, to dlatego, ze zot-
nierz sktadajac przysiege wojskowa, tym samym zobowiazuje sie do petnienia
zgodnie z ideatem rycerskim swojej stuzby — takze kazde uchybienie honorowi
w szerszym stowa znaczeniu staje sie uchybieniem danemu stowu” 3¢,

Bochenski przypomina napis widniejgcy na Szkole Kadeckiej w Warszawie
,2Honor i Ojczyzna”, hasto kadetow czaséw Stanistawowskich. Jest to doskonate

3 Tamze, s. 66.

3 Zob.tamze, s. 66.
35 Z.Panpuch, Honor, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniarczyk, t. 4, Lublin 2003,
s.582-584.

3% . Bochenski, Patriotyzm..., dz. cyt., s. 48.
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ujecie podstawowych zasad etyki wojskowej. Dalej ttumaczy, Ze ,nawet porza-
dek stéw jest whasciwy: bo mozna bez btedu powiedziec, ze ojczyznie stuzymy
tylko dlatego, ze tak nakazuje honor”?’.

Zterminem honor wigze sie bardzo wazne w etyce wojskowej pojecie boha-
terstwa. Dominikanin odréznia bohaterstwo czynu od bohaterstwa cnoty wyja-
$niajac: ,Czyn bohaterski, to czyn etyczny wykonany w wyjatkowo trudnych wa-
runkach wobec wyjatkowo trudnego przedmiotu, natomiast cnota bohaterska,
to stata dyspozycja pozwalajaca posiadajacemu jg wykonywac czyny trudniejsze
i intensywniejsze od dobrej przecietnej wysoko stojacych etycznie ludzi” 2.
Cnota bohaterstwa nie tylko dotyczy Zotnierzy, ale takze strazakow, lekarzy,
ratownikéw medycznych. Niemniej nigdzie nakaz bohaterstwa nie stosuje sie
tak czesto i z taka sitg jak w wojsku. Na wojnie trzeba mianowicie stale naraza¢
zycie: trzeba wiec wykonywac akty, ktére innym ludziom sg potrzebne tylko
wyjatkowo. Wynika stad, ze podczas gdy innym wystarczg sporadyczne czyny,
zotierz musi posiada¢ bohaterstwo cnoty. Jest ona istotnym sktadnikiem hono-
ruwojskowego, dzieki ktoremu ten honor posiada tak wysoka warto$¢ etyczna.

Podsumowujgc obydwie cnoty Bochenski stwierdza: , Etyka wojskowa
zada od zomierzy posiadania wszystkich cnét wyzej wspomnianych w stop-
niu bohaterskim, a zarazem wychowania w sobie glebokiej czci dla nich, czyli
honoru. Honor i bohaterstwo wyciskajg na niej specyficzne pietno i sg jednym
z gtéwnych powodoéw, dlaczego wiasnie etyka wojskowa jest etyka tak wzniosta
i tak pociagajacg kazdego moralnie zdrowego cztowieka” *.

5. Mestwo

Podstawowa normg etyki wojennej w tym zakresie bedzie nakaz dbatosci
o0 swoj stan moralny i fizyczny. Jak wiemy, celem dziatann wojennych jest zwycie-
stwo, ktéremu stuzg nie tylko srodki w postaci uzbrojenia, ale przede wszystkim
sam cztowiek i jego struktura psychofizyczna. Zotnierz winien dotozy¢ wszelkich
staran, aby zachowac te sprawno$¢ jak najwyzsza.

37 Tamze, s. 49.
3% Tamze, s. 49.
39 Zob. tamze, s. 50.
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Pod wzgledem fizycznym wspomniana norma naktada $cisty obowigzek
nabycia odpowiedniej sprawno$ci gimnastycznej i technicznej. Bochenski
pisze nastepujaco: ,W potozeniu, w ktérym znajduje sie Polska, mezczyzna,
zaniedbujacy sie w ¢wiczeniach fizycznych i pozwalajacy zmarnie¢ nabytym
sprawno$ciom, niewatpliwie grzeszy przeciw zasadom etyki. Oczywiscie, do-
tyczy to zwtaszcza Zotnierzy zawodowych, ale w pewnym stopniu obowigzuje
kazdego. Cztowiek etyczny powinien sie zatem $§wiadomie do tej normy stoso-
waciznalez¢ w zyciu codziennie pare chwil na utrzymanie sprawnosci fizycznej
itechnicznej”*°. Oprécz aspektu pozytywnego, zwigzanego z dbaniem o wtasng
kondycje psychofizyczng, nalezy réwniez w wyszkoleniu Zotnierzy zwrdci¢
uwage na nieszkodzenie swojemu zdrowiu poprzez zazywanie narkotykow,
pijanstwo, zbyt ekstremalny wysitek fizyczny, bo to ostabia zdolno$¢ bojowa.

Etyka wojenna wskazuje Zolnierzowi, aby nabyl, rozwijat i bronit tych
sprawnosci, ktore sa w boju potrzebne. Chodzi tu o mestwo, postuszenstwo, wy-
trzymato$¢, wielkodusznos¢, cierpliwo$¢, sprawno$c szybkiej decyzji, a przede
wszystkim sprawno$ci regulujgce nasz stosunek do kraju i kolegow Zotnierzy.
Nalezy przy tym z troskq podchodzi¢ do wiasnego dobra. Etyka ogdlna zakazuje
narazac zycie i zdrowie bez powaznego powodu, a etyka wojenna, nakazuje sza-
nowac samego siebie, ze wzgledu na potrzeby przysztych dziatan wojennych.
,Kiedy przyjdzie do starcia — konkluduje Bochenski — trzeba bedzie catg swoja
moc fizyczng i duchowa rzuci¢ na szale walki, nie baczac na niebezpieczenstwo.
W bitwie etyka nakazuje podporzadkowac siebie oddziatowi i Ojczyznie” *!.

5.1. Pojecie mestwa
W dalszym rozwazaniu mysliciel kieruje nas ku wyjasnieniu terminu me-

stwa*?, poczynajac od rozréznienia odwagi i mestwa. ,0dwaznym nazywamy
czyn, ktérym dany cztowiek stara sie osiggna¢ swéj cel, mimo grozacego

0 Tamze, s. 69.

1 Zob.tamze,s. 71.
2 Arystoteles, Etyka nikomachejska, thum. D. Gromska, Warszawa, 2007; Tomasz z Akwinu, Suma
teologiczna, t.21: Mestwo, thum. S. Betch, London 1962; . Woroniecki, Katolicka etyka wychowaw-
cza, t. 2, Lublin 2013, s. 421-434. Z. Panpuch, Mestwo, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii,

red. A. Maryniarczyk, t. 7, Lublin 2006, s. 140-143.
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przy tym niebezpieczenstwa. Nazwe »odwagi« nosi tendencja do takich czynow,
sktonnosc¢ do przetamywania niebezpieczenstwa. Niezmiernie wazng rzecza jest
jednak zrozumienie, ze mestwo jest czyms$ wiecej niz odwaga: kazde mestwo
jest odwagg, ale nie kazda odwaga jest mestwem.

Ro6znica miedzy nimi polega najpierw na tym, Ze odwazne moze by¢ takze
zwierze, meznym — tylko cztowiek. Méwimy bez trudno$ci o odwaznym psie, jesli
idzie na dzika bez obawy, 0 odwaznym koniu itd. — natomiast nie mozna méwic
o meznych zwierzetach: »meznym« nazywamy tylko cztowieka. Zatem mestwo
zawiera w sobie jakis$ czynnik specyficznie ludzki, tylko u cztowieka spotykany.

0t6z jedyna zasadnicza réznicg miedzy zwierzeciem a cztowiekiem jest to,
ze cztowiek posiada wtadze duchowe, rozum i wole, ktérych nie majg zwierzeta.
Roznica miedzy odwaga a mestwem polega¢ musi zatem na udziale rozumu
i woli w mestwie, i ich braku w odwadze jako takiej” 3. Ojciec Bochenski wy-
mienia cztery cechy, ktdre sktadaja sie na pojecie meznego czynu wyjasniajac:
»[--.] taki czyn musi by¢ odwazny, ale poza tym rozumny, etyczny i potgczony
z wielkim niebezpieczenstwem. Do pojecia odwagi nie wchodzi ani rozumnos¢,
ani etyczno$¢ i wystarcza jakiekolwiek niebezpieczenstwo. Nawet i tego nie po-
trzeba, $cis$le mdéwigc. [ tak, mozna nazwac¢ »odwaznyme« (cho¢ lepiej mowic
tutaj o »Smiato$ci«) — chtopca, ktory idzie Smiato do zimnej wody, cho¢ ciarki
po nim chodza. Mestwo jest zatem pojeciem bogatszym niz odwaga. Powyz-
sze okreSlenie mestwa nie jest jednak jeszcze zupetne. Wsrod ludzi idacych
do boju rozumnie, zgodnie z nakazami etyki i z narazeniem zycia, znajda sie
dwie kategorie: jedni idg wprawdzie, ale z najwiekszym wysitkiem woli, cata
ich natura buntuje sie przeciw temu i muszg z niebywatym wysitkiem panowac
nad soba. Inni ida réwniez, ale spokojnie, trzymajac pewnie w wodzach swoje
uczucia i zajeci wytgcznie przebiegiem akcji” *.

Powyzsza mys$l rozwinieta jest w sposob nastepujacy: ,Jedyna teoria, kto-
ra zotnierz uzna¢ moze, jest tradycyjna nauka tomistyczna, oparta zreszta
na prawach starogreckich, wedtug ktorej wtasnie 6w opanowany i pewny
siebie zotnierz jest mezny, a wcale nie tamten nowicjusz, ktdry tyle ze soba
musi walczy¢, aby dziata¢”**. Ten, kto musi ze sobg walczy¢, aby nie uciec, albo
nie poddac sie, znajduje sie oczywiscie pod dziataniem strachu, to zasadniczo

8  Por. ]. Bochenski, Patriotyzm..., dz. cyt., s. 72.

*  Tamze,s. 73.

% Tamze,s. 74.
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tchorz, ktdéry sie opanowuje. Dziataja w jego psychice bardzo silne czynniki
strachu. Ot6z prawdziwie Zotnierskiej reakcji na podobne uczucia nikt lepiej
nie wyrazit, jak katechizm naszej szkoty kadeckiej z czaséw Stanistawowskich.
Kadet zapytany wdéwczas, co to jest strach, odpowiada Ze nie wie, gdyz uczu-
cie to jest mu nieznane. Jest w tym pewna przesada, gdyz nawet najmezniejszy
cztowiek odczuje czasem strach, ale mysl jest nadzwyczaj gteboka i trafna, gdyz
samo posiadanie silnych uczuc strachu jest dowodem niemeznego charakteru.

Siedziba mestwa jest nie tyle wola, ile uczucia, ktore ta sprawnos$¢ dyscy-
plinuje. Bochenski wyjasnia: ,Ci ludzie, ktérzy w potrzebie potrafia za pomoca
karkotomnych wysitkdw opanowac sie, mimo kolosalnego strachu i$¢ naprzéd,
nigdy i pod Zadnym warunkiem nie beda dziatali réwnie sprawnie jak Zotnierze
naprawde mezni i wyrobieni pod wzgledem uczuciowym, tj. ci, ktorzy strachu
nie odczuwajg, albo odczuwaja go tylko stabo. Ot6z wojna wymaga od czto-
wieka wszystkich sit, nie tylko fizycznych, ale i duchowych — musimy wiec
dazy¢ do mozliwie zupelnego opanowania uczucia i nie dopusci¢, by w chwili
niebezpieczenstwa nam ono przeszkadzato. Cztowiek mezny musi wiec by¢ nim
nie tylko w woli, ale takze i w uczuciach nie odczuwac zbyt silnego strachu”*.

5.2. Struktura uczuc¢ bojowych

Uczucia dzielg sie na te, ktére maja za przedmiot same warto$ci (dodatnie
lub ujemne), bez wzgledu na trudnos$¢ ich pozyskiwania, wzglednie uniknie-
cia. Za przyktad moze postuzy¢ uczucie mitosci, ktore jest pewnym pociggiem
ku lubianemu przedmiotowi, natomiast uczucie smutku jest nieprzyjemnym
stanem niecheci i przykrosci. Natomiast druga grupa uczu¢ odnosi sie do przed-
miotéw pod katem widzenia trudnosci z ich uzyskaniem, wzglednie odparciem.
Nazywamy je uczuciami bojowymi. Do nich nalezy przede wszystkim gniew,
tendencja do wywarcia zemsty na zrddle zta. Dalej odwaga, jako poped ku prze-
tamaniu niebezpieczenstwa bezposrednio groznego, i jej przeciwienstwo,
obawa, wzglednie strach, ktdéry sktania od ucieczki. W stosunku do przedmiotu
przysztego, trudnego do uzyskania, a jednak mozliwego (wedtug chwilowej

% Zob.tamze, s. 75.
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oceny) istnieje uczucie nadziei — jej odwrotnoscia jest zniechecenie, uczucie
beznadziejnosci wysitkow, zwane w skrajnej formie rozpacza.

Zotierzowi potrzeba oczywiscie silnie rozwinietych dodatnich uczué bo-
jowych, czyli gniewu, odwagi i nadziei zwyciestwa. Aby zwyciezy¢, trzeba moc
w chwili walki dziatac¢ z sitg, zacietoScia i Smiatos$cia, ktére da¢ moga tylko zywe
uczucia bojowe. Wychowanie charakteru w kierunku rozwiniecia tych uczu¢
jest jednym z najwazniejszych postulatéw etyki wojskowej. Oprocz rozwijania
dodatnich uczu¢ bojowych, gtéwnym zadaniem etyki jest ich zdyscyplinowa-
nie, tak by byty ukierunkowane tam gdzie sg potrzebne, zwtaszcza aby nigdy
nie zastepowaty rozumu i nie odbieraty mu kontroli nad czynem. W walce
zbyteczna odwaga albo gniew mogg by¢ bardzo szkodliwe, i trzeba umie¢
nad nimi panowac. Nalezy zachowa¢ umiar zaré6wno w odwadze, jak i w oba-
wie. Etyka nie Zagda wykorzenienia w nas ujemnych uczu¢ bojowych, ale zada
zdyscyplinowania obu grup pod kierunkiem rozumu oraz stworzenia harmonii
i umiaru. W tej harmonii musza przewaza¢ dodatnie uczucia bojowe, dlatego
Ze wobec zagrozenia cztowiek ma z natury wiekszg sktonnos$¢ do poddania sie
obawie niz odwadze (odwrotnie przedstawia sie sytuacja w zakresie uczu¢ nie-
bojowych, gdzie silniejsza jest tendencja do czynu). Relacje miedzy mestwem
auczuciami bojowymi ojciec Bochenski nakresla stowami: ,,Mestwo bedzie wiec
statg dyspozycja psychiczng, dzieki ktorej ten, kto je posiadt, ma silne uczucia
bojowe, przy czym uczucia dodatnie przewazajg nad ujemnymi, ale wszystkie
sg zdyscyplinowane pod rzagdami rozumu i woli duchowej” *’. Zas ideatem zot-
nierskim jest czyn mezny, ktéry dominikanin okresla nastepujaco: ,Meznym
nazywamy czyn podjety z etycznych pobudek i nakazu rozumu, potgczony
z wielkim, uswiadomionym sobie niebezpieczenstwem, a wykonany z mocg

wynikajgca z opanowania uczuc bojowych przez staly charakter” 8.

5.3. Sprawnos¢ mestwa

Czyn mezny zaktada istnienie sprawnos$ci mestwa, czyli takiej dyspozycji
charakteru, ktéra sktania do sprawnego i tatwego wykonania czynéw bo-

*7 Tamze,s. 76.

%  Zob.tamze, s. 78.
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jowych. W wyrabianiu sprawnosci chodzi o przysposobienie sie do czynéw
etycznych, o nabycie jakby »drugiej natury« i sktonnosci tak silnych, jakby one
byty wrodzone. Dyspozycja mestwa uczyni nas ludZmi bojowymi i meznymi,
dajac zarazem mozno$¢ opanowania uczué i kierowania nimi w miare potrzeby,
nieodzowny spokdj, poparcie uczuciowe w energicznej akcji, wreszcie tatwos¢
czynu meznego, a nawet pewng przyjemno$¢ z nim zwigzana. Ojciec profesor
wyraznie zauwaza: ,Akty mestwa potaczone sa czesto z bardzo znacznym cier-
pieniem fizycznym, gdyz mestwo nie konczy sie na polu walki, ale towarzyszy¢
nam musi jeszcze w szpitalu. A wéwczas duchowa rados¢, spowodowana przez
panowanie nad sobg i wykonanie czynu zgodnego z nabyta sprawno$cig, be-
dzie rownowazona po czesci przez cierpienie fizyczne. Cierpienie to nie bedzie
u osoby meznej nigdy gtebsze od radosci z dokonanego czynu, bedzie jednak
czesto zywsze i zastoni niejako sobg rados¢” *°. To jest w pewnym sensie tra-
giczna, ale zarazem bardzo wzniosta strona mestwa, ktora kaze je tak wysoko
ceni¢, gdy cztowiek mezny poswieca wiele rzeczy, a w zamian nie otrzymuje
nawet petnej rados$ci, wiasciwej realizowaniu innych sprawno$ci moralnych.
Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, Ze cnota mestwa jest dzietem wolnej woli
i rozumu, dzietem bez poréwnania wiekszym niz spontaniczny, pojedynczy
czyn, bo wymaga dtugiego wysitku w codziennym, metodycznym ¢wiczeniu
i opanowaniu samego siebie. Nalezy rowniez zaznaczy¢, ze z cnotg mestwa
wigza sie pokrewne sprawnosci, jak: wielkoduszno$¢, wytrwato$¢ i cierpliwosc.

5.4. Wychowanie mestwa

Nikt nie jest mezny z natury. Peing sprawnos$¢ cnoty mestwa nabywa sie
dopiero po dtugim i starannym ¢wiczeniu. Ksztattowanie mestwa objg¢ musi
planowe wychowanie wszystkich wtadz, ze szczegélnym uwzglednieniem
uczuc¢ odwagi i obawy. Ale nieodzowne jest tez wychowanie czynnika poznaw-
czego, rozumu. Jest ono dlatego potrzebne, Ze czynéw meznych wymaga od nas
etyka w imie zrozumienia okres$lonych praw obrony, obowiazku podporzad-
kowania sie ojczyznie. Jeszcze wiekszg role, cho¢ niepierwszorzedng, posiada
wychowanie woli. W czasie pokoju mestwa bezposrednio ¢wiczy¢ nie mozna

*  Por. tamze, s. 80.
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pod wzgledem jego maksimum. W tych wypadkach trzeba nadrabia¢ wola,
ktora musi posig$¢ potrzebna moc do opierania sie nieopanowanym jeszcze
uczuciom. Stad takze wyszkolenie woli jest konieczne jako uzupeinienie
szkolenia uczud.

Wole wychowuje sie tylko przez ¢wiczenie. Metodyka wyrobienia sity woli
nalezy do etyki ogdlnej, a ¢wiczenie polega na dobrowolnym pokonywaniu
szeregu coraz wiekszych trudnosci. Bardzo wazng role odgrywa wychowanie
wyobrazni i uczu¢. Wszelkie uczucia sa z reguty wywotane przez wyobrazenia,
stad takie beda tez uczucia, jakie sg wyobrazenia. W naszych uczuciach powinna
przewaza¢ odwaga i otucha nad obawa i zniecheceniem, a aby nasze popedy
zachowaty umiar, trzeba starac sie o mozliwe jasne i Zzywe wyobrazenia, kto6-
re mogg spowodowac pozadane nastawienie, a réwnoczes$nie nalezy unikac
tworzenia wyobrazen o dziataniu ujemnym. Powinni$my dazy¢ do wyrobienia
w sobie wyrazistego obrazu ideatu meznego cztowieka. Najsilniej oddziatuje
zywy przyktad, czyli studiujemy zyciorysy wielkich wojownikéw i ich ideaty
napisane przez wybitnych pisarzy. ]6zef Bochenski podkresla, ze: , Zohierz $wia-
domy swoich obowigzkéw powinien postepowac wrecz przeciwnie: nie czytac
nigdy rzeczy, ktére by mogty na jego mestwo wptynac ujemnie, a star¢ sie
czytac jak najczesciej opisy wielkich czynéw bojowych, wielkich charakteréw,
zarowno prawdziwych, jak i stworzonych przez sztuke pisarska. Kto tak poste-
puje, zywi sie stale obrazami, ktére wytworza w nim z biegiem czasu potezny
oérodek, zdolny podzwignaé¢ go do bohaterskich czynéw” *°. Zotnierz, ktory
w domu czy w szkole nie otrzymat dostatecznego przygotowania, winien je
uzupetnic¢ samodzielnie p6zniej, a przede wszystkim winien kontynuowac prace
samowychowawcza. Bochenski zaleca, aby zotnierz ,systematycznie wyganiat
ze swojej wyobrazni wszystkie obrazy defetystyczne, rozrastajace, a uczyt sie
lubowac¢ w przypominaniu sobie rzeczy wielkich i szlachetnych” > Postepujac
w ten sposdb, mozna by¢ pewnym odpowiedniego uksztattowania wyobrazni.

Jednak gtéwnym przedmiotem wychowania mestwa nie jest wyobraznia,
ale same uczucia. Chodzi o stworzenie w nich harmonii, o podporzadkowanie
ich woli, tak aby byly postuszne jej rzadom. Czyny wzmacniaja sprawnos¢,
a sprawno$¢ umozliwia coraz energiczniejsze czyny. Aby je wyrobic, trzeba sie

50 Tamze,s. 92.

51 Por. tamze, s. 93.
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¢wiczy¢ w meznych aktach. Bochenski twierdzi zatem, ze ,[...]| podstawowym
postulatem wychowania Zotnierskiego jest twardy tryb zycia, wielka surowos$¢
w stosunku do siebie, ktore same juz wyrabiajg potrzebng moc i harmonizuja
uczucia” 2, Waznym czynnikiem stuzgcym wychowaniu mestwa jest sport, gdyz
jest on czynno$cig potaczona z ryzykiem, ktore nalezy pokonywac przytom-
no$cig umystu, w zawodach z przeciwnikiem. W warunkach pokoju mozemy
wiec poprzez uprawianie dyscyplin zespotowych, a takze indywidualnych
przysposabiac sie do cnoty mestwa. Dominikanin zaleca nastepujace dyscypliny
sportowe: ,bardziej celowe bytoby ktadzenie nacisku raczej na sporty »wyso-
kie« — jak jazda konna, pitka nozna itp., ktore wymagaja wtasnie opanowanej
odwagi, a zarazem ¢wiczg takze inne sprawnosci (decyzje, solidarno$¢) spe-
cyficznie wojskowe” >3, Ksztattowanie mestwa wymaga rowniez wychowania
fizycznego. Przemawiaja tu dwie racje: po pierwsze, uczucia sg funkcjami
psychofizycznymi i dlatego nie mogg dziata¢ sprawnie, o ile organizm nie jest
zdrowy; po drugie, jesli chodzi o uczucie odwagi, taczy sie ono bardzo Scisle
z poczuciem zdrowia i sity. Stad jednym z czynnikéw wychowawczych jest
troska o dobry stan zdrowia psychofizycznego zZotierzy. Bochenski zwraca
tez uwage na wplyw postawy na uczucia. A o jaka postawe chodzi? ,Sam fakt,
ze kto$ trzyma sie skulony, z gtowa pochylong, nastraja go raczej biernie, pod-
czas gdy podniesiona gtowa i energiczna postawa catego ciata jest najlepszym
przyktadem pod rozwoj uczu¢ bojowych dodatnich. Stad konieczno$¢ wyro-
bienia w sobie Zotnierskiej postawy. Wielu sadzi, ze chodzi tu o jaki$ zabytek
starozytno$ci, nic nie majacy wspdélnego z potrzebami wojny wspotczesnej.
Tymczasem tak nie jest: postawa zoinierska, Smiata i energiczna, jest nadal
nieodzownym warunkiem normalnego wyszkolenia mestwa” >,

W pracy nad wychowaniem mestwa wazna role odgrywajg u Zotnierza
chrzescijanina srodki nadprzyrodzone. taska nie tylko nie znosi natury,
ale ja podnosi, uszlachetnia. Zotnierz katolik winien modli¢ sie o dary Ducha
Sw., w szczegdlnosci o dar mestwa, aby mégt na polu walki dokonaé czynéw
przekraczajacych jego zdolno$ci naturalne, aby czyn ten zostat wykonany
zgodnie z ideatem.

52 Tamze, s. 94.
5 Tamze,s. 95.
5+ Tamze, s. 96.
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Kosciét katolicki posiada specjalny sakrament, ktorego celem jest przy-
gotowanie wiernych do walki. Tym sakramentem jest bierzmowanie. Ojciec
Bochenski konkluduje ten wazny aspekt dobitnie: ,Kto przyjmuje sakrament
bierzmowania, otrzymuje niezniszczalny charakter zoinierza Chrystusowego
i bezposrednio taske do meznego wyznawania swojej wiary oraz wyciggania
z niej wszystkich zyciowych konsekwencji. Sakrament bierzmowania jest wiec
sakramentem mestwa; szczeg6lnie gdy wojna toczy¢ sie ma w obronie wartosci
religijnych, daje on wprost nadprzyrodzone przygotowanie do niej. Zotnierz
chrzes$cijanin powinien by¢ bierzmowany i o bierzmowaniu pamietac, aby cha-
rakter sakramentalny w nim zyt i dziatal” *>. Jakze piekna to i gleboka mys],
ktorg warto i nalezy zapamietac i realizowac w Zyciu.

6. Zakonczenie

Patriotyzm, mestwo i prawo$¢ Zotnierska, te trzy cnoty dopetniaja sie wza-
jemnie, a takze wspotdziataja z innymi dla osiggniecia ostatecznego celu, jakim
jest dobro. To dobro dotyczy jednostki, spoteczenstwa, ojczyzny. Cnoty te cha-
rakteryzuja w szczegdlnos$ci obroncdw ojczyzny — zotnierzy, ale i ochotnikow,
ktorzy w imie umitowania tego, co ja stanowi, dajg czynny opor najezdzcy. Juz
w starozytnos$ci rzymskiej mawiano, ze mestwo przetrzymuje zto, ktore jest
obecne nie tylko na polu wojny, ale takze w naszym codziennym zyciu. Samo
przetrzymanie zta jest juz czynem dobrym, ktére wyrabia w cztowieku site
imoc do dalszego czynienia dobra. Krapiec tak pisat o cnocie mestwa: ,MozZe to
wiasnie mestwo najpetniej okresla cztowieka z charakterem: ze nie ulega zty,
ze jest wierny dobru, ze kieruje sie rozumem. Cztery cnoty: roztropnos¢, ktéra
jest dzietem rozumu i wprowadza porzadek w cate nasze Zycie, sprawiedliwos¢,
mestwo i umiarkowanie, charakteryzujg cztowieka z charakterem” °,

Ponad tysigcletnie dzieje naszej ojczyzny znajg wiele przyktadéw oséb, ktore
zapisaly sie ztotymi zgtoskami, a ktore charakteryzowaty sie postawg gorliwego
patriotyzmu, meskosci i rycersko$ci. Wypada wymienic¢ choc¢by kilka z nich:
Zawisza Czarny, hetman Stanistaw Zétkiewski, $w. Andrzej Bobola, ks. Stanistaw

5 Zob.tamze, s. 97.
56

M. A. Krapiec, Rozwazania o wychowaniu, Lublin 2018, s. 42-43.
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Brzo6ska, Romuald Traugutt, a z czaséw nam blizszych historycznie ks. Ignacy
Skorupka, Sw. Maksymilian Maria Kolbe, gen. August Emil Fieldorf, rotm. Witold
Pilecki, Danuta Siedzik6wna, bt. ks. Jerzy Popietuszko, bt. kard. Stefan Wyszynski.

Ojciec Jozef Bochenski przybliza nam cnoty patriotyzmu, mestwa i prawo-
Sci Zotnierskiej w ujeciu filozofii klasycznej. Jako cztowiek nauki — profesor,
a jednoczes$nie Zotnierz-ochotnik w wojnie polsko-bolszewickiej, a nastepnie
kapelan Wojska Polskiego w 80. Putku Strzelcow Nowogrddzkich, a potem oficer
o$wiatowy w 2. Korpusie Polskim we Wtoszech, biorgcy udziat miedzy innymi
w bitwie o Monte Cassino. Jako teoretyk i Swiadek oraz aktywny uczestnik wyda-
rzen wojennych objasnia cnoty, ktore stanowig o istocie tozsamo$ci narodowej
w czasie pokoju, a zwtaszcza podczas wojny. Warto, szczeg6lnie w dzisiejszym
czasie niepokoju i toczacej sie u naszych wschodnich granic wojny, studiowac
opracowania myslicieli, ktérzy wykorzystujac filozofie klasyczng i Objawienie
ukazujg prawde, i ta prawdg zyc!
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PATRIOTISM, FOORTITUDE AND SOLDIER ETHICS
IN THE POINT OF FR JOZEF BOCHENSKI OP (1902-1995)

Summary

The article discusses the aspects of upbringing the virtues of patriotism,
bravery and soldier ethics in the view of Father Professor J6zef Bochenski OP.
These virtues are the essence of the knightly spirit. In today’s historical context,
where there are many military conflicts in the world, including the barbaric
war between Russia and Ukraine, which is taking place on our eastern borders,
these aspects mentioned above take on special significance and depth. Bringing
closer the meaning and education of these virtues is a certain duty of every
conscious and responsible Pole.

Keywords: J6zef Bochenski OP, patriotism, bravery, soldier’s integrity, virtue,
character, education, will, imagination, feelings.
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METODA PEDAGOGICZNA
MARII MONTESSORI — ,, KON TROJANSKI”
W EDUKACJI?

1. Wstep. 2. Naturalizm w pedagogice a grzech pierworodny. 3. Problem natura-
lizmu w teoriach Montessori. 4. Teozofia, masoneria, feminizm, gender i eugenika
w dziatalnosci Marii Montessori. 5. Bliskie kontakty Montessori z faszystami i ma-
sonami. 6. Czym naprawde byta teozofia? 7. Lucyferyzm i spirytyzm jako funda-
ment duchowej praktyki w teozofii. 8. Jezyk zacierajqcy slady teozoficznej ideologii.
9. Manipulacja semantyczna pojeciami naukowymi i teologicznymi. 10. Watpliwa
naukowos¢ i zapozyczenia od innych autoréw. 11. Synkretyczna i eklektyczna
religijnos¢ Montessori. 12.,,Kosmiczne wychowanie” jako , kamien wegielny wycho-
wania”? 13. Nauczyciel stugq ,kosmicznego planu’. 14.,,Stuzy¢ nie dziecku, ale jego
rozwojowi”. 15. Niebezpieczny i niepokojqcy antypersonalizm — wnioski koricowe

Abstrakt

Artykut poswiecony jest ukazaniu kontekstu ideologicznego pedagogiki
Marii Montessori, ktdra pozostajac pod wptywem antychrzescijanskiej teozofii
Heleny Btawatskiej i Anny Besant skutecznie zatarta slady tych inspiracji zarow-

Dr filozofii, dr hab. teologii — wyktadat m. in. w Akademii Filozoficzno-Pedagogicznej ,Ignatia-
num” w Krakowie, w Wyzszym Seminarium Duchownym w Karagandzie (Kazachstan), wspot-
pracowat z wieloma Uniwersytetami kazachskimi (w tym z Akademig Nauk w Almaty), a takze
z Panistwowym Uniwersytetem w Woronezu (Rosja); wspétpracuje takze z polskimi uczelniami
jak KUL (Lublin), Polska Akademia Umiejetnosci (Krakéw) i UPJPII (Krakéw) — e-mail: posacki@
wp.pl. ORCID 0000-0003-4482-4549.
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no w teorii, jak i w praktyce swoich koncepcji edukacyjnych i pedagogicznych.
Dlatego w tekscie podjeto prébe rekonstrukeji sladéw obecnosci ideologii
teozoficznej w tworczosci Montessori, zwtaszcza w jej teorii tzw. , kosmicznej
edukacji”, ktérg nieprzypadkowo uwazata za najwazniejsza w pedagogice. Autor
artykutu wskazuje na antypersonalny charakter tej koncepcji, co nie wszyscy
dostrzegaja.

W tym konteks$cie w artykule zwraca sie takze uwage na bliskie kontakty
Montessori z najwazniejszymi osobami Towarzystwa Teozoficznego oraz na jej
przynaleznos¢ do tej organizacji. Towarzystwo Teozoficzne byto i jest jedng
z najbardziej antychrzes$cijanskich i antykatolickich organizacji Swiata. Wyznaje
ideologie gnostycka i inicjacje lucyferyczng oraz jest Scisle zwigzane z maso-
neria. Obydwie organizacje sg potepione przez Kosciét katolicki. Fakt przyna-
leznos$ci Montessori do Towarzystwa Teozoficznego oraz $cistej i wieloletniej
wspotpracy z tym towarzystwem na najwyzszym szczeblu (co uznajg zreszta
takze zwolennicy Montessori) rzuca cief na jej domniemang katolicko$¢, a takze
na prawdziwos¢ jej pedagogiki. W tym Swietle poruszany jest takze problem
watpliwej, czy dyskusyjnej, naukowosci pedagogiki Montessori.

Stowa kluczowe: Montessori, Besant, Btawatska, feminizm, teozofia, Towa-
rzystwo Teozoficzne, masoneria, inicjacja, pedagogika, edukacja kosmiczna.

1. Wstep

Wiele srodowisk chrzescijanskich, katolickich, ale tez prawostawnych
czy protestanckich, z wielkg ochotg, a nawet emfaza przejeto ideologie peda-
gogiczng Marii Montessori traktujac ja jako korespondujgca z chrzescijanska
wizjg Swiata. Kosciot katolicki od poczatku, z wielu powodéw, o ktorych ponizej,
przejawiat uzasadniong nieufno$¢ wobec mysli Montessori, cho¢ wielu katoli-
kow ulegto fascynacji jej teoriami.

Takze w Swiecie naukowym metoda Montessori znalazta pewien oddzwiek,
niepozbawiony jednak uzasadnionych kontrowersji. Zrodzity sie one szcze-
golnie wéréd pedagogdédw nastawionych na integralng wizje cztowieka, oparta
na zasadach klasycznej pedagogiki, zrodzonej juz w starozytnej Grecji, gdzie
filozofia (metafizyka) i pedagogika byty ze sobg $cisle powigzane.
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Znany pedagog Aleksander Nalaskowski zauwazyt, Zze obecnie nawet na-
uczyciele akademiccy w obszarze pedagogiki majg niewielkie pojecie o filozofii,
takze tej, ktora lezy u podstaw réznych koncepcji pedagogicznych 2 Pisat o tym
takze Gerard L. Gutek, badajacy $wiatopoglady w pedagogice . Sprzyja to bez-
krytycznej asymilacji réznych metod pedagogicznych.

Podobnie jest ze sprawg Marii Montessori, ktorej teorie moga by¢ kwestio-
nowane zaréwno z punktu widzenia nauki, filozofii i teologii. TakZe katolicko$¢
Montessori od dawna byta kwestionowana. Nie o to jednak chodzi, ani tym bar-
dziej o jej zycie prywatne* Idzie bowiem o sama koncepcje wychowania, ktorg
od dawna oskarzano o naturalizm typu Jeana Jacquesa Rousseau. Wazny jest tez
kontekst ideologiczny, ktéry formowat jej praktyczng dziatalno$¢, co sprzyjato
takze reklamie tych idei i ideologii, ktére wyznawata.

2. Naturalizm w pedagogice a grzech pierworodny

].J. Rousseau arbitralnie twierdzit, ze dziecko jest z natury dobre i odrzucit
chrzescijanska nauke o grzechu pierworodnym, propagujac naturalizm pe-
dagogiczny. Twierdzit on, ze dziecko zostawione samo sobie, wychowywane
swobodnie, nieskazone cywilizacjg (chrzes$cijanska), jej nakazami i zakazami,
niejako samo z siebie dojdzie do poznania dobra®.

Taki o§wieceniowy naturalizm jest odrzucany przez nauke KoSciota katolic-
kiego m.in. w encyKlice Divinis illius Magistri®. Wielu zauwazyto, ze miedzy Mon-

A. Nalaskowski, Wielkie Zatrzymanie. Co sie stato z ludzmi?, Krakéw 2020, s. 15n.

Por. G.L.Gutek, Filozoficzneiideologiczne podstawy edukacji, thum. A. Kacmajor; A. Sulak, Gdansk 2003.
Pomijam historie prywatna Montessori, jak cho¢by ukrywanie faktu posiadania syna Mario, bo to
byt jej osobisty dramat. Nie jest tez mojg intencja, by ten artykut zawierat moralny osad osoby
Marii Montessoriijej dziatalnosci. Chodzi mi gtéwnie o sfere idei, ktére wyznawata i propagowata,
a ktore nie spotykaja sie w przestrzeni publicznej z nalezytg wiedzg i zrozumieniem. Takze ocena
naukowa pedagogiki Montessori jest dla mnie w tym momencie mniej wazna. Zreszta dogtebna
ocena kwestii naukowosci tej pedagogiki wymagataby osobnego artykutu.

5 ].J. Rousseau, Emile oder Uber die Erziehung, Stuttgard 1978.

Por. Encyklika Jego Swigtobliwosci Piusa XI z Boskiej Opatrznosci Papieza do patriarchéw, pry-
masow, arcybiskupéw, biskupéw i innych ordynariuszy zyjacych w zgodzie i jednosci ze Stolicq
Apostolskq i do wszystkich wiernych katolickiego swiata, o chrzescijariskim wychowaniu mtodziezy
Divini Illius Magistri, Katolickie Towarzystwo Wydawnicze Kronika Rodzinna, Warszawa 1938.
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tessoria Rousseau istnieje wiele podobienstw, dlatego pedagogika Montessori
jest przeciwna wizji chrzes$cijanskiej, tym bardziej ze sama Montessori takze
lekcewazy fundamentalny dogmat o grzechu pierworodnym lub niewtasciwie go
rozumie’. Szczegdlnie kontrowersyjne jest jej arbitralne, jakby ,dogmatyczne”
zaprzeczanie skutkom grzechu pierworodnego. Montessori twierdzi bowiem,
ze okres miedzy urodzeniem dziecka, a jego uksztattowaniem (gdy np. krzy-
czy czy ztosci sie), nie jest wynikiem upadku natury, ale wiagze sie z faktem,
iz nie zakonczyt sie jeszcze ,etap ksztalttowania dziecka”®.

W konsekwencji takich zatozen w przedziwny sposob tworzy ona dualizm
(prawie manichejski) pomiedzy upadtym Swiatem dorostych (w tym rodzicéw
i nauczycieli) a $wiatem dzieci, ktore uwaza za byty nieskazitelne, naznaczone
swoista, ukrytg doskonato$cia, nieznajgca jeszcze dobra i zta®.

Tymczasem wedtug nauczania Kosciota katolickiego, ludzka natura w wy-
niku grzechu pierworodnego jest nieuporzadkowana i ostabiona w sferze
duchowo-moralnej. Dotyczy to oczywiscie takze dzieci. Papiez Pius XI w ency-
klice Divinis illius Magistri pisat o tym w taki oto sposéb: ,Rzeczywiscie, nigdy
nie powinno sie traci¢ z oczu, zZe przedmiotem chrze$cijanskiego wychowania
jest caty cztowiek, duch zigczony z ciatem w jednosci natury, ze wszystkimi
swoimi wtadzami przyrodzonymi i nadprzyrodzonymi, jak go nam przedstawia
zdrowy rozum i Objawienie; przeto cztowiek, ktory wypadt ze stanu pierwotnej
sprawiedliwosci, ale przez Chrystusa zostat odkupiony i przywrécony do nad-
przyrodzonego stanu przybranego dziecka Bozego, chociaz bez pozanaturalnych

Montessori pisze: ,Juz w czasach Mojzesza wierzono, Ze u korzeni ludzkosci lezy btad, grzech,
ktéry doprowadzit wszystkich ludzi do zepsucia i zguby. Grzech pierworodny zdaje sie by¢
koncepcja nielogiczna i niesprawiedliwg, poniewaz dopuszcza mozliwos¢ okrutnego potepienia
niezliczonych, niewinnych istnien, z ktérych powstanie ludzko$¢” Por. M. Montessori, Sekret
dziecinstwa, thum. L. Krolczuk-Wyganowska, Warszawa 2018, s. 240. Jest tu widoczne btedne
rozumienie tajemnicy grzechu pierworodnego, $ci$le zwigzanego w tajemnica Zbawienia, przez
Chrystusa. Ostabienie tajemnicy Zta powoduje ostabienie tajemnicy Zbawienia.

Por. B. Surma, Pedagogika Montessori — podstawy teoretyczne i tworcze inspiracje w praktyce,
£6dz 2008, s. 76.

Czytamy ze szczerym zdumieniem w tek$cie Montessori: , StaneliSmy wtas$nie u progu nowej ery,
w ktdrej bedzie trzeba podjac sie pracy dla dwdch rodzajéw ludzkos$ci — dorostych i dzieci. Wcho-
dzimy na droge wiodaca do cywilizacji, w ktorej nalezy przygotowac dwa specjalne otoczenia, dwa
rézne $wiaty — $wiat dorostego i Swiat dziecka”. Por. M. Montessori, Sekret dzieciristwa, dz. cyt., s. 4.
Podobnych ,dualistycznych” cytatéw jest bardzo duzo (moze zbyt duzo) w pismach Montessori.
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przywilejow niesmiertelnosci ciata i catkowitej rownowagi swoich sktonnosci.
Stad w naturze ludzkiej zostajg skutki grzechu pierworodnego, szczeg6lnie zas
ostabienie woli i nieuporzadkowane popedy” 1°.

Alina Rynio, pedagog z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawtall,
twierdzi, ze kazdy nurt pedagogiki nalezy rozpatrywac¢ w kontekscie historycz-
nym. W przypadku Montessori mamy do czynienia z okresem miedzywojen-
nym, kiedy wiele dzieci spotykato wykluczenie spoteczne i odrzucenie. Ta wraz-
liwos¢ czy wspdtczucie dla dzieci jest godna pochwaty, ale nie ideologia. Wazne
jest natomiast zatoZenie, od ktérego wychodzita Maria Montessori. Chodzi
o naturalistyczne podej$cie, mdwiace, ze dziecko jest z natury dobre. Montesso-
ri sformutowata swoja koncepcje majgc na uwadze gtéwnie los dzieci stabych.
Natomiast ewidentnie dokonata pewnej nadinterpretacji” — podkresla Rynio '*.

3. Problem naturalizmu w teoriach Montessori

Jak zauwaza stusznie Dariusz Zalewski, w podstawowe zatozenia ,natura-
lizmu pedagogicznego” idealnie wstrzelita sie psychoanaliza Zygmunta Freu-
da ™. Ten kierunek w psychologii — podobnie jak naturalizm — akcentowat
negatywny wplyw wszelkich zakazéw w wychowaniu. Montessori wydaje sie
zachwycona Freudem, czesto go cytujgc i przywotujac przestarzaty ,schemat
hydrauliczny” ttumienia do$wiadczen w pod$wiadomosci **. Wedtug Freuda,
z glebi naszej pod$wiadomosci kierujg nami sity, ktérych blokowanie poprzez
zakazy prowadzi do powstania fiksacji i kompleksow. Stad rozwigzanie: jak
najmniej zakazow, uwolnic uczucia i przesta¢ thtumi¢ popedy. Ten $lad materia-
listycznego, freudowskiego (w duzej mierze pseudonaukowego) naturalizmu
jest wyraznie widoczny u Montessori %,

10 Por. Divini lllius Magistri, dz. cyt.

11 Por. P. Gajkowska, Niebezpieczna pedagogika czyli Montessori & Co. Zniewalanie umystu, [w:] ht-

tps://modlitwamatek.jimdofree.com/2014/07 /12 /niebezpieczna-pedagogika-czyli-montes-
sori-co [dostep z dn. 22.01.2023].
12 Por. D. Zalewski, Montessori a naturalizm pedagogiczny, [w:] https://www.edukacja-klasyczna.

pl/montessori-a-naturalizm-pedagogiczny [dostep z dn. 22.01.2023].

13 Por.M. Montessori, Dziecko w spofeczeristwie i w swiecie, thum. M. Zuchowski, Warszawa 2022, s. 10.

1 Na temat pojmowania znaczenia psychoanalizy przez Montessori zob. M. Montessori, Sekret

dziecinstwa, dz. cyt., s. 10-14.
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W przypadku naturalizmu wtoskiej pedagog, ktéra odmienia w swoich
pismach stowa ,natura” przez wszystkie przypadki, chodzi jednak nie tylko
o ,haturalizm racjonalistyczny”, cho¢ powotuje sie ona bardzo czesto na pro-
blematyczng z naukowego punktu widzenia psychoanalize Freuda czy ewolu-
cjonizm Darwina **. Nie chodzi jednak tylko o koncepcje o charakterze mate-
rialistycznym. Chodzi tu takze o swoisty ,naturalizm spirytualny”.

Ow naturalizm, w podwéjnym ujeciu materialno-spirytualnym (tych sprzecz-
nosci nie umiata nigdy wtasciwie pogodzic), jest wspierany przez podobny, ma-
terialno-spirytualny ewolucjonizm, oparty o swoisty witalizm czy energetyzm
(mylony z duchowo$cig) . To rodzi z konieczno$ci uporczywy ,optymizm
antropologiczny”, ktéry mozna nazwac tez btedem antropologicznym, wyste-
pujacym tu obok innych bted6w, takich jak radykalny liberalizm, wynikajacy
z deifikacji cztowieka, a wtasciwie dziecka'’.

4. Teozofia, masoneria, feminizm, gender i eugenika
w dziatalnos$ci Marii Montessori

Chodzi jednak o sprawe duzo powazniejsza, a mianowicie o wptyw anty-
chrzes$cijanskiej teozofii Heleny Btawatskiej i zatoZonej przez nig organizacji,
ktorej cztonkiem byta Maria Montessori, na te druga. Organizacji, dodajmy,
zwigzanej z masonerig i potepionej przez Koscidt katolicki 8. Chodzi o Towa-

15 Jak zobaczymy dalej, tego rodzaju ,naturalizm” nie jest zgodny z ,prawem naturalnym”.

16 Pojecie energii jest przez Wtoszke uzywane bardzo czesto, majgc geneze teozoficzng i — jak sie
zdaje — takze z tego powodu — materialistyczna, takze w ujeciu Freuda, za ktérym czesto uzywa
pojecia blokowania energii zyciowej i twoérczej u dziecka, co uwaza bodajze za najwiekszy grzech
i blad. Nalezy przy tym dodac, ze dla wielu filozoféw nauki (np. dla K. Poppera) psychoanaliza
jest pseudonauka.

7" Programowy liberalizm Montessori przyciaga inne liberalne i relatywne ideologie.

18 Kosciét katolicki potepit teozofie Btawatskiej (ideologie Towarzystwa Teozoficznego) w formal-
nym o$wiadczeniu, ze jej doktryny ,nie da sie pogodzi¢ z wiarg katolicka”. Zob. Decyzja Kongre-
gacji Swietego Oficjum, 19 lipca 1919: Acta Apostolicae Sedis, 1 sierpnia 1919). Podobnie uczynit
rosyjski Kosciét prawostawny. 2 grudnia 1994 r. Episkopat Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej
przyjat dekret O sektach pseudochrzescijariskich, neopogaristwie i okultyzmie, w ktorym teozofie
Btawatskiej okreslono jako doktryne antychrzescijaniskg. W ten sposéb rosyjscy teozofowie,

ktérzy uwazali sie za prawostawnych, zostali ekskomunikowani.
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rzystwo Teozoficzne zatoZone przez Helene Btawatska, spirytystke i czcicielke
Lucyfera, gtoszace btedng ideologie monizmu, panteizmu i kosmocentryzmu,
zaczerpnietg z gnozy, kabaty, hermetyzmu, buddyzmu czy hinduizmu '°. Maria
Montessori zostata cztonkiem Towarzystwa Teozoficznego juz w 1899 rokuy,
podczas Kongresu Feministycznego w Londynie 2°.

Warto zatem zwrdci¢ uwage na feministyczng dziatalno$¢ Montessori,
co byto $cisle zwigzane od poczatku z ideologia teozoficzng. Chodzi tu pierwot-
nie o swoisty ,feminizm okultystyczny”. W swoich dzietach, bedgcych owocem
spirytystycznego mediumizmu i ezoterycznej inicjacji, Helena Btawatska okazu-
je sie jedna z pierwszych propagatorek emancypacji kobiet, m.in. poprzez atak
na wszechwiadze ,Boga-mezczyzny” wyznawanego przez Zydéw, chrzescijan
i muzutmanéw. To wta$nie w takim nienawistnym konteks$cie proponuje ona
powr6t do — zdeformowanej zreszta — religii hinduistycznej z jej kultem
bogini-matki i praktyka cnét kobiecych .

Wedtug T. Osorio Gongalvesa, ten feministyczny nurt dziatalno$ci Towarzy-
stwa Teozoficznego bedzie rozwijany pod przewodnictwem A. Besant, ktéra na-
lezata do awangardy ruchu feministycznego. Watek ten wskazuje na pierwotne
zwigzki Zrédet feminizmu z okultyzmem. Kult Zenskiego bostwa czy ,kobiecej
sakralno$ci”, cho¢by w formie idei Gai, gdzie ziemi przypisuje sie Swiadomos$¢
czy nawet swoista boskos¢, jest typowy dla mysli New Age 2.

Montessori reprezentowata wtoski feminizm na pierwszej europejskiej kon-
ferencji feministek w 1899 roku i byta jednym z gtéwnych méwcéw na pierw-
szej wtoskiej konferencji feministycznej w 1908 roku. Jej konferencje na temat
edukacji seksualnej, w ktorych opowiadata sie za seksualng edukacja kobiet,
przypominaty wspdtczesng ideologie gender. Proponowata tez eugeniczny neo-
maltuzjanizm, wspierany w tamtych latach przez innych lekarzy pozytywistow.
Zreszta, pozytywistyczne fascynacje Whoszki sprawiaty, ze przekraczata ona
granice chrzes$cijanskiej moralnosci. Montessori, podobnie jak prawie wszyscy

1% Ten buddyzm i hinduizm byt w wydaniu teozofii Btawatskiej, jak tez u pozniejszych teozoféw

mocno znieksztatcony, co wykazaty pézniejsze analizy naukowe wybitnych znawcéw tematu.

20 Biograf Montessori, Fresco potwierdza te date. G.H. Fresco, Maria Montessori. Historia aktualna,

ttum. J. Maksymowicz-Hamann, Warszawa 2020, s. 233.
2 Por. A. Posacki, Ezoteryzm i okultyzm — formy dawne i nowe. Aspekty filozoficzno-teologiczne
i praktyczno-duszpasterskie, Radom 2009, s. 87-88.

22 Tamze, s. 88.



286 Paideia IouSsia Nr5/2023

6wczesni lekarze — i podobnie jak jej wspotpracownik (w pierwszej fazie zy-
cia) Montesano — byta przekonana, Ze nauka zapewni rozwigzania wszystkich
probleméw ludzkosci, przedktadajac racje eugeniki nad racje moralnosci. Byta
to typowa, pozytywistyczna utopia, rozlana zresztg we wszystkich jej dzietach
jako swoista ,religia postepu”.

Decydujacym krokiem bytaby zmiana koncepcji macierzynstwa, dzieki
»2Swiadomemu i wolnemu wyborowi” wspétmatzonka jako wktadu w odnowe
rasy. Nawet w przeméwieniu na kongresie w 1908 r. — pierwszym we Wto-
szech w kwestii seksualnej — perspektywa jest eugeniczna, chociaz termin ten
nie pojawia sie. Wybrzmiewa jednak wyraZnie, gdy Montessori méwi o potrze-
bie zebrania wywiadu szkolnego, w celu wykrycia jakichkolwiek elementéw
patologicznych lub zwyrodnieniowych. Przynajmniej w tym wczesnym okresie
podzielata wiec najbardziej rozpowszechnione w swoim Srodowisku opinie,
ktdre stawiatly jg w otwartej opozycji do katolicyzmu .

5. Bliskie kontakty Montessori z faszystami i masonami

Zanim powiemy o teozofii, przypomnijmy zwigzek Montessori z Benito
Mussolinim. Intrygujacy i niepokojacy dla jej zwolennikéw — zrekonstruowany
w 2000 roku na podstawie dokumentéw Archiwum Panstwowego przez Giulia-
ne Marazzi — rozpoczat sie w 1923 roku na wyrazna prosbe jej syna Maria, ktéry
uskarzat sie na brak rozpowszechnienia metody we Wtoszech, majgc nadzieje
na znalezienie oparcia w nowych wtadzach. Az do poczatku lat 30. stosunki
Mussoliniego z Montessori uktadaty sie wrecz idyllicznie, co potwierdza ich
korespondencja, w ktérej wida¢ jakby wzajemny osobisty podziw. Przyniosto
to wymierne owoce: w 1924 roku Duce zatozyt Associazione Opera Montessori
jako organizacje non-profit (ktérej prezesem mianowat Giovanniego Gentile)
oraz zatozyt filie Opery w Mediolanie, gdzie zorganizowano pierwszy krajowy
kurs dla nauczycieli. Honorowym przewodniczacym kursu zostat sam Mussolini.

W miedzyczasie powstaty szkoty, ktére przyjelty metode Montessori: tylko
w Rzymie 5 doméw dziecka, do ktoérych w styczniu 1929 r. dodano Kroélewska

2 Por. Maria, teosofia & massoneria, [w:] http://www.totustuustools.net/educazione/montesso-
ri_scarafia.htm [dostep z dn. 23.01.2023].



A. Posacki S], Metoda pedagogiczna... 287

Szkote Metody Montessori, kurs $redni, na ktérym réwniez nauczano kultury
faszystowskiej.

Mnozyty sie periodyczne publikacje dzieta, a juz w 1926 roku Montessori
uzyskata legitymacje faszystowska i zostata honorowym cztonkiem partii.
W 1934 r. ta wspdtpraca zostata przerwana z powodu ciagtej ingerencji partii
w powotywanie nauczycieli i Maria Montessori wraz z synem opuscita Wto-
chy. Ale Montessori podzielata silne patriotyczne uczucia i kult wtadzy Duce
— 7 pewno$cig rozumianej jako madra wtadza — co pozwolito na dziesie¢ lat
dobrej wspoétpracy, ktora sie jednak gwattownie urwata %,

Po wyjezdzie z Wtoch, Maria Montessori jej i syn Mario osiedlili sie w Holan-
dii na zaproszenie Ady Pierson (ktéra poslubita Mariow 1947r.).Juzod 1923 .
zaktadano tu zaréwno $wieckie, jak i katolickie szkoty Montessori. To wtasnie
tutaj poznata w 1937 roku George’a Sydneya Arundale’a (1878-1945), stynnego
masona, biskupa liberalnego Kos$ciota katolickiego i prezesa Towarzystwa Teo-
zoficznego wlatach 1934-1945, ktéry poinformowat jg o losach montessoryzmu
w Indiach. To wiasnie w tym okresie, w 1939 roku, Montessori zorganizowata
w Londynie konferencje (zebrane p6zniej w pracy 0d dzieciristwa do mtodosci,
Mediolan 1949), w ktorych z determinacja podjeta refleksje nad ,planem ko-
smicznym” %,

Teozofke i masonke Anne Besant poznata wcze$niej (prawdopodobnie juz
na konferencji feministycznej w 1899 roku, gdy wstapita do Towarzystwa Teo-
zoficznego) *%. Montessori pojechata tez wystucha¢ przemoéwienia Anny Besant
w Londynie w 1907 r. Po tym, jak wtoska pedagog zatozyta swdj pierwszy Casa
dei Bambini (Dom Dziecka), Anna Besant pochwalita prace Montessori w edu-
kacji, co ucieszyto te drugg i tym samym przypieczetowato ich przyjazn. Ich
przyjazne stosunki byty odnawiane za kazdym razem, gdy Besant przyjezdzata
do Rzymu w latach jeszcze przed [ wojng Swiatowa.

2 Por. tamze. Biografowie zwykle wspominajg tylko o konflikcie z Mussolinim, a nie o przyjazni

i wspétpracy z nim. Montessori przedstawiana jest jednostronnie jako ofiara swoich wolnoscio-
wych koncepcji i bohaterka batalii o wolno$¢ kobiet razem z innymi agresywnymi feministkami,
nie liczacymi sie z KoSciotem i katolickg moralnoscia, co Fresco traktuje raczej jako pozytyw.
Por. G.H. Fresco, Maria Montessori..., dz. cyt., s. 199-201.

%5 Por. Maria, teosofia & massoneria, dz. cyt.

% Por. G.H. Fresco, Maria Montessori..., dz. cyt., s. 233.
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Teozofowie zwrdcili uwage na system edukacji wypracowany przez
Montessori i juz w 1913 roku pisali artykuty o jej metodach. Cztonkowie To-
warzystwa zatozyli wiele szkét w Indiach i na Sri Lance, i eksperymentowali
z r6znymi metodami, aby znaleZ¢ te, ktéra najlepiej sprawdzi sie w lokalnych
warunkach.

Dlatego inspirowana teozofig ideologia ,edukacji kosmicznej” rozwija
sie sukcesywnie u Montessori jeszcze przed wyjazdem do Indii ?’. Kontak-
ty z masoneria byly jeszcze wcze$niejsze. Teozofia jest zreszta powigzana
z masonerig na wiele sposobow: zaréwno instytucjonalnie, ideologicznie,
kulturowo, jak i duchowo oraz poprzez wiezi osobiste. Wspotzatozyciel teo-
zofii Olcott byt masonem, Arundale takze, jak tez Annie Besant, nastepczyni
Btawatskiej, ktéra rowniez byta masonka, praktykujaca okultystka oraz me-
dium spirytystycznym .

Masoneria i zwigzana z nig teozofia juz w Europie, zwtaszcza we Francji,
od razu podchwycity metode Montessori, gdyz odpowiadata ona wewnetrznie
ichideologiii strategii edukacyjnej?’. Znamienne jest, zZe pierwsza konferencja
Wihoszki w USA (1913) odbyta sie w Swiatyni Masonskiej w Waszyngtonie *.

W roku 1939 wyjechata z synem do Indii, aby poprowadzi¢ kurs dla indyj-
skich nauczycieli. Jej pobyt trwat 10 lat, do 1949 roku, pogtebita tam swoja
edukacje kosmiczng. W Indiach zablokowat ja wybuch II wojny Swiatowej,
Mario trafit do wiezienia, bo uznano go za ,wroga”. Poswiecit sie potem po-
glebieniu centralnej roli edukacji , kosmicznej”. Do Holandii Maria wrécita
w 1946 roku, ale pociagana orientalnymi sugestiami odbyta jeszcze kilka
podrézy do Indii®.

27

Pobyt w Indiach pogtebit tylko teozoficzne poglady Montessori. Por. G.H. Fresco, Maria Montessori,
dz. cyt, s. 142.

28 Montessori poznata Besant juz w 1899 roku i wtedy mogta juz czytac jej teozoficzne publikacje.

2 Jak przyznaje zyczliwa Montessori jej biograf Fresco, Wtoszka utrzymywata ,relacje z zydami,

socjalistami, ateistami i masonami takimi jak burmistrz Rzymu, Ernesto Nathan, zwolennik
Mazziniego, antyklerykat i republikanin, czy kierownictwo organizacji Umanitaria”. Cyt. G.H.
Fresco, Maria Montessori..., dz. cyt. s. 200.
80 Por. L. Copertino, Il confronto con la gnosi spuria secondo Ennio Innocenti, Sacra fraternitas
aurigarum Urbis, Roma 2018, s 308.

31 Por. Maria, teosofia & massoneria, dz. cyt.
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6. Czym naprawde byla teozofia?

Nalezy wyjasni¢ koniecznie, czym jest teozofia, ktéra swe wptywy — w po-
wigzaniu z masonerig — realizuje do dzisiaj. W literaturze obcojezycznej,
szczegOblnie polskiej, odczuwamy przedziwny brak znajomosci tego tematu,
a zwtlaszcza brak znajomosci jego oceny ze strony chrze$cijanskiej czy katolic-
kiej. Podobnie jest z opinig na temat masonerii, z ktora teozofia i antropozofia
sg $cisle zwigzane.

Towarzystwo Teozoficzne pretenduje do miana organizacji na wskro$ uni-
wersalistycznej, majgcej alternatywny wobec chrze$cijanskiego, catosciowy
obraz rzeczywisto$ci. W istocie chodzi tu o zamkniety, antychrzescijanski
dogmatyzm, ktérego tezy byty owocem kontrinicjacyjnych doswiadczen spi-
rytystycznych czy mediumicznych. Jest to czytelne w wielu pracach radykalne;j
feministki, okultystki i spirytystki Annie Besant, przyjaciétki Marii Montessori®%

Towarzystwo Teozoficzne jest ruchem wyraznie ezoterycznym, co decyduje
o podobnym charakterze jego nauczania. Owocuje to pewng dwuwarstwowo-
$cig wypowiedzi, ktore pod powszechnie (egzoterycznie) rozumianymi tre-
$ciami mogg zawierac ukryte (ezoteryczne) znaczenia. Mylgcymi na przyktad
okazujq sie czesto wystepujace podobienstwa niektérych pojec teozoficznych
do jezyka teologii chrzes$cijanskiej, ktory bywa zwykle Swiadomie (polemicznie)
,przedefiniowany” (np. modlitwa jako sita mysli, sakramenty jako Zrodto energii,
opatrznosc¢ jako przeznaczenie, nawrdcenie jako oSwiecenie, itp.). Okazuje sie
zatem, Ze pod zewnetrznymi podobiefistwami ukrywa sie niejednokrotnie cat-
kiem odmienna tre$¢ . To typowy duch gnozy, ktéry mozna uznac za istote tego

32 A. Besant catosciowo przedefiniowuje tradycyjne chrzescijanstwo piszac o tzw. chrzes$cijanst-

wie ezoterycznym. Zob.:https://www.fruugo.pl/ezoteryczne-chrzescijanstwo/p-65546454-
132097365?language=pl&ac=KelkooCSS&gclid=EAlalQobChMI7ce3p-3b_AIVCSIYCh1HSgl-
hEAQYAiABEg]78PD_BwE [dostep z dn. 22.01. 2023]. Taka podmiana poje¢, gdzie rzekomo
nie porzuca sie chrzescijanstwa czy nawet Chrystusa, ale sie te pojecia czy rzeczywistosci
przedefiniowuje (moéwi sie np. o Chrystusie Kosmicznym, odrzucajac Chrystusa historycznego
i Jego zbawienie przez Krzyz ) — moze zwie$¢ wielu. By¢ moze sama Montessori byta ofiarg
takiego zwodzenia.
3 Por. A. Posacki, Ezoteryzm i okultyzm, dz. cyt., s. 87.
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Swiatopogladu i zarazem kultu, w ktérym centralne miejsce zajmuje Lucyfer,
co z chrze$cijanskiego punktu widzenia jest szczytem profanacji i idolatrii**.
Biorgc pod uwage niewatpliwy wptyw na ideologie Montessori antychrze-
Scijanskiej teozofii Btawatskiej oraz bliska znajomos$¢ i wspotprace Wtoszki
z teozofka, nastepczynia Btawatskiej w sensie ideologicznym oraz w kKierownic-
twie Towarzystwa Teozoficznego, Anng Besant (feministka i masonka), mamy
do czynienia nie tylko z ,0§wieceniowym naturalizmem”, bedagcym btedem
antropologicznym i teologicznym, potepionym przez Ko$ciét np. w Fides et
ratio, ale tez w wielu innych dokumentach, dotyczacych szczegdlnie masone-
rii **. Chodzitoby tu bowiem o naturalizm szczeg6lnego rodzaju, o ,naturalizm
okultystyczny” i z tego wtasnie powodu jednoczes$nie idolatryczny. Polega on
na ubo6stwieniu natury, co oznacza takze batwochwalcze ubo6stwienie cztowieka.
W przypadku Montessori dotyczy to szczegdlnie ,wizji dziecka”, ktéremu
przypisuje sie potencjat boski, rzekomo niedostepny, niejako niepojety, jakby
,hiepokalany” i stad prawie nietykalny dla rodzicoéw i nauczycieli*®. To stad pty-
nie radykalne i dogmatyczne odrzucenie wszelkich autorytetéw, co ma uzasad-
nienie w dogmatach teozofii i azjatyckich ideologii, ktore studiowata w Indiach.
Jest to ,mySlenie gnostyckie”, ktore stosuje subtelne przedefiniowania,
umozliwiajgce mylenie tego jakoby uduchowionego jezyka z chrzescijanskim .
Whoszka okazataby sie wtedy nie tyle materialistka, ile raczej spirytualistka,

3 Mozna tez tu méwic o pewnej formie satanizmu, gdyz pojecia Lucyfer i szatan sg stosowane

czesto zamiennie i pozytywnie.
% Montessori wspdtpracowata, a nawet przyjaznita sie z kierownictwem Towarzystwa Teozo-
ficznego na najwyzszym szczeblu, nie widzac problemu (co $wiadczy o kompletnym braku
rozeznania duchowego, a moze i niewiernosci prawdziwemu chrzescijanstwu) we wspétpracy
z jedng z najbardziej antychrzescijanskich i antykatolickich organizacji $wiata. Do konca zycia
nie odzegnata sie od teozofii.
3% Jak pisze Montessori: ,W naturze istniejg dwie formy zycia: zycie dorostego i zycie dziecka, cal-
kiem od siebie rézne, a nawet kontrastujace”. Nastepnie cytuje Darwina, ktéry mowit, ze zycie
dorostego charakteryzuje sie gtéwnie walka, rozumiang redukcyjnie i negatywnie w sposéb
biologiczny. Dorosli stanowig wyraznie i dogmatycznie, gorszy gatunek cztowieka. Por. M. Mon-
tessori, Sekret dziecinistwa, dz. cyt., s. 257.
37 Tak byto od poczatku w przypadku gnozy, tak jest i w neognozie, np., u przyjaciotki Montessorii
A. Besant, ktora propagowata tzw. ,ezoteryczne chrzescijanstwo”, bedgce totalnie przedefinio-
wanym chrzescijanstwem, potaczone z nienawiscig i pogarda do katolicyzmu, co cechowato
teozofie Blawatskiej od poczatku. Besant po objeciu kierownictwa w Towarzystwie Teozoficznym,

chciata kontynuowac dzieto, propagowac myslenie i ksigzki Btawatskiej.
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ktéra powotuje sie na rézne tajemnicze ,energie” czy wibracje, wystepujace
w ideologii teozoficznej *.

7. Lucyferyzm i spirytyzm jako fundament duchowej praktyki
w teozofii

Gnostycka kontrinicjacja wymyslona w Towarzystwie Teozoficznym dopet-
nia sie w ideologii New Age, w szczeg6lny sposéb dotykajac szczytu inwersji
i perwersji w stosunku do tradycji chrzescijanskiej. U podstaw planowanej
Swiatowej Religii New Age lezy inicjacja (akt powiecenia), otwarcie nazywana
Jucyferyczng” nie tylko przez Davida Spanglera, lecz wcze$niej rowniez przez
Helene Btawatska i Alice Bailey w ich publikacjach. Ci przywédcy Ruchu Teo-
zoficznego (Bailey, Spangler, Creme) probowali — za Btawatskg — deifikowa¢
wtadnie Lucyfera, idgc za tradycjq gnostycka *.

Ta kwestia wystepuje jako wazna w dokumencie Irlandzkiej Komisji Teolo-
gicznej na temat oceny New Age: ,Zrédtem nauki New Age jest dwutomowe dzie-
o Heleny Btawatskiej Doktryna tajemna. W Antropogenezie (t. 11, s. 506-518)
autorka zajmuje sie zagadnieniem tozsamo$ci tego Lucyfera, do ktérego nauki
New Age sie odnoszg”*.

% Montessori wyraznie stosuje ,paradygmat energetyczny” w swoich opisach antropologicznych

i psychologicznych. Jest on typowy dla czesto cytowanego freudyzmu, ale tez dla wszelkiego
ezoteryzmu czy okultyzmu. Wtoszka pisze: ,Kiedy méwimy o wolnosci w edukacji, mamy
na mysli swobodny przeptyw twoérczej energii. Przez tworcza energie zycie prowadzi jednost-
ke ku normalnemu rozwojowi [...]. Thumienie wynika z zablokowania energii. Oczywiste jest,
ze jesli naturalna energia, wystarczajgco silna, zeby kierowa¢ rozwojem cztowieka, zostata
zablokowana, wowczas trzeba najpierw usungc¢ te przeszkode, a dopiero p6zniej bardziej ak-
tywne zycie moze zadziata¢ uzdrawiajgco” (M. Montessori, Dziecko w spoteczeristwie i w Swiecie,
dz. cyt, s. 10) Taki jezyk przypomina freudyzm, naturalistyczny energetyzm Perlsa, Reicha
czy Lowena, nurty psychologii humanistycznej i transpersonalnej, a nawet jezyk Scjentologii
(inspirujacej sie freudyzmem), a takze ideologie panenergetyzmu, ktéry jest istota kazdego
ezoteryzmu (np. bioenergoterapii czy radiestezji). W sekcie Scjentologii takie blokady to ,en-
gramy’, ktore trzeba usunac¢, aby osiagna¢ zdrowie psychiczne. Wszystkie te ideologie moga
tatwo sie podiaczy¢ pod ,energetyzm” Montessori.

3 Por. A. Posacki, Ezoteryzm i okultyzm, dz. cyt., s. 86.

# Por. The Irish Theological Commission, A New Age of the Spirit? A Catholic Response to the New

Age Phenomenon, Dublin 1994.
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W rzeczywistos$ci wptywowa ksigzka H. Btawatskiej The Secret Doctrine
(1888), jeden z tekstow zatozycielskich teozofii, zawiera rozdziaty propagujace
satanizm. Teozoficzne wspdtczucie dla diabta rozszerzyto sie rowniez na nazwe
ich czasopisma Lucyfer i dyskusje w nim prowadzone. Dla Blawatskiej szatan
jest bohaterem kulturowym podobnym do Prometeusza. Stopniowo wizja
szatana staje sie u Btawatskiej coraz bardziej religijna i powazna. Zgodnie
z jej reinterpretacjq chrzes$cijanskiej opowiesci o upadku w Ksiedze Rodzaju 3,
szatan w postaci weza przynosi zbawczg gnoze i wyzwala ludzko$¢. Mamy
tu do czynienia z bluZniercza inwersja, gdzie to rzekomo szatan powiedziat
prawde, a nie Bég. Potem sie okazuje wiec, zZe to szatan, ktéoremu nalezy sie
kult, stanowi bowiem cze$¢ Boga, stajac sie jakby wazniejszym od Niego, jak to
wynika z pokretnych interpretacji Btawatskiej *!.

Amerykanski pisarz Gary Lachman, zwracajac uwage na ,nieche¢ Btawatskiej
do etosu judeochrzescijanskiego”, zacytowat jej artykut, w ktérym napisata,
ze Biblia nie jest ,stowem Bozym”, ale zawiera co najwyzej ,stowa omylnych
ludzi i niedoskonatych nauczycieli” *2. Btawatska byta spirytystycznym medium
i otrzymywata informacje dla swojej teorii od ducha D.K.,, znanego takze jako
Mistrz Djwal Khul z Tybetu, podobnie jak jej nastepczyni w ruchu teozoficznym,
A.Bailey; kierowana przez tego samego ducha-przewodnika Bailey otrzymywata
w swoich komunikatach podobne oredzie majgce na celu odrzucenie czy wrecz
zniszczenie chrzescijanstwa. Bailey podaje liste koSciotow i religii, tzw. grup
negatywnych, ktore nalezy wyeliminowac (Externalisation of the Hierarchy).
Oredzie Bailey miato na celu, z jednej strony, zniweczenie zachodniego mate-
rializmu, z drugiej za$, zniszczenie tzw. sentymentalnego (wewnetrznego) od-
dania wiernych wszystkich wyznan teistycznych. Chodzito o to, by zastapic idee
osobowego Boga abstrakcyjnym pojeciem bezosobowej Kosmicznej Zasady *3.

Jak sie wydaje ideologia ,kosmicznej edukacji” wyrosta na podtozu tej wta-
$nie ideologii, by potem ulec rozmaitym transformacjom.

“ Por. obrone Btawatskiej przez teozofow, ktéra w istocie dostarcza kolejnych dowodéw na sata-

nizm Blawatskiej i jej Swiatowe prekursorstwo w tym temacie oraz wptyw na innych okultystow.
Zob. Theosophy, [w:] https://blavatskytheosophy.com/satan-is-the-only-god-did-blavatsky-
really-say-that/ [dostep z dn. 24.02.2023].

2 Por. Christianity and Theosophy, [w:] https://encyclopedia-pub.translate.goog/entry/history/
show/80152?_x_tr_sl=en&_x_tr_tl=pl&_x_tr_hl=pl&_x_tr_pto=sc [dostep z dn. 24.02.2023].

# Por. A. Posacki, Ezoteryzm i okultyzm..., dz. cyt., s. 88.
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8. Jezyk zacierajacy Slady teozoficznej ideologii

Montessori po powrocie do Europy skutecznie zaciera $lady swoich teozo-
ficznych inspiracji, wiedzac, Ze jest to przeciwne chrzescijanstwu i potepione
przez Kos$ciot katolicki. Stad uzywa czesto poje¢ wieloznacznych, pozornie
neutralnych, jakoby uniwersalnych. Jezyk, sprawiajacy pozory naukowosci,
ukrywa ideologiczne ubdstwienie cztowieka na poziomie semantycznym, ale od-
stania sie mimowolnie w wielu aspektach czy poradach pedagogicznej praktyki.

Jak pisze autorka biografii wtoskiej pedagog G. H. Fresco, zreszta jej zwo-
lenniczka, ,niektorzy twierdza, Ze oprdécz pozytywistycznego kontekstu, ktory
naznaczyt jej edukacje na rowni z edukacjq wszystkich intelektualistow tamtej
epoki, w tekstach Marii Montessori intelektualne punkty odniesienia czesto
pozostajg celowo ukryte, a przynajmniej rozmyte” **.

Widac¢ to w poszczegolnych pojeciach, zardwno teoretycznych, jak i prak-
tyczno-technicznych. Czesto powtarzane stowo ,inkarnacja”, przywotuje jakby
,pojecie reinkarnacji’**. Podobnie termin ,zarodek duchowy”, ktéry odpowiada
dualistycznej wizji reinkarnacyjnej*. Podobnie jak u Rudolfa Steinera, dziecko
z poprzednich wcielen ma rzekomo nadzwyczajng wiedze, ktora trzeba ochronic.

*  G.H.Fresco, Maria Montessori. Historia aktualna, thum. ]. Maksymowicz-Hamann, Warszawa 2020,

s.141.]est to bodajze jedyna obszerna biografia wydana w Polsce i to napisana przez zwolennicz-
ke Montessori (,montessorianke”). Jak byto do przewidzenia, totalna i bezkrytyczna afirmacja
Montessori i jej dziatalnosci, zaktada takze afirmacje i propagowanie teozofii Blawatskiej, jednej
z najbardziej antychrzescijanskich i niebezpiecznych z racji organizacji $wiata az do dzisiaj
(por. s. 233-236). Inna krétka biografia wydana w Polsce, catkowicie przemilcza temat teozofii
w Zzyciu Montessori, przypomina natomiast okres ,faszystowski” (tam miata by¢ tylko ofiarg
Mussoliniego) i feministyczny, gdzie czyni Wtoszke bohaterkq w walce o wyzwolenie spoteczne
kobiet. Por. L. Ranzini, Maria Montessori. Twérczyni nowej metody edukacyjnej, ttum. A. Paleta,
Warszawa 2019.
# Oto trafna ocena Texe Marrsa: ,Montessori twierdzita, Ze mozna zastosowa¢ metode, w ktorej
duch dorostego wewnatrz dziecka, wywodzacy sie z poprzedniego wcielenia, mégtby rozwing¢
swoja ukryta madro$¢ otrzymang z jego starozytnego zycia. Tak wiec, ilekro¢ wychowaw-
ca lub nauczyciel méwi mi, ze mocno wierzy w metode Montessori, moja odpowiedz musi
brzmie¢: Dlaczego popierasz najbardziej hardkorowe koncepcje okultystyczne?” Por. https://
www-despatch-cth-comau.translate.goog/Despatch/vol93_montessori.html?_x_tr_sch=htt-
p&_x_tr_sl=en& _x_tr_tl=pl&_x_tr_hl=pl&_x_tr_pto=sc [dostep z dn. 20.01.2023].
% Duchowy zarodek” (to dziwne pojecie wskazujace na jaki$ antropologiczny dualizm, pojawia sie
w pismach Montessori wielokrotnie) potrzebuje specjalnej troski, opieki, ochrony, wrecz sakral-
nej. ,W ten sposob ksztattuje sie samoistnie ludzka osobowos$¢, podobnie jak zarodek i dziecko
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Podobna, teozoficzna geneze — w formie przetworzonych praktyk hin-
duistycznych czy buddystycznych, moga mie¢ kluczowe dla Wtoszki prakty-
ki i techniki, jak koncentracja, skupienie i cisza, ktére na zasadzie ochrony
swoistego mediumizmu majg obroni¢ dziecko przed zbednymi wptywami
nieinicjowanych ignorantéw czy profanéw, mogacych rzekomo niebezpiecznie
zgasi¢ domniemang ,bosko$¢ dziecka”*’. Techniki owe majg pomaoc nie tyle per-
sonalistycznemu wychowaniu, co swoistej przemianie, cudownej transformacji
czy tez jakby alchemicznej transmutacji o nieznanej naturze *4,

W praktyce oznaczato to wytgczenie ze Swiata normalnego na rzecz tak
zwanej normalizacji, czyli osadzenie dziecka w wewnetrznym jadrze du-
chowosci dualistycznej antropologii (opartej o reinkarnacje) *°. Ten dualizm
przelewat sie na dualizm relacji rodzice — dzieci, czy tez prawie manichejski
dualizm spoteczenstwo — dzieci, specjalnie podzegany i jakby demonizowany
przez Montessori w jej krasomdwczych przeméwieniach, w ktérych zreszta
nieustannie powtarzat sie nudny i niepotrzebny patos *.

przeksztatcaja sie w stworce cztowieka, w Ojca cztowieka” (Por. M. Montessori, Sekret dzieciristwa,

dz.cyt., s.46-47).,Dziecko Ojcem cztowieka” — to sformutowanie jest tylko pozornie metaforycz-

ne. Jestraczej aforystycznym skrétem ideologicznego systemu gnostyckiego ubdstwienia dziecka.
47 Juz Btawatska zachecata do pewnej praktyki, w istocie okultystycznej (mediumicznej) i wtasciwie
niedostepnej dla cielesnych zmystow, stad tak wazne stato sie w jej cwiczeniach dazenie do ,,skupie-
nia” (ang. concentration), bedacego w tym przypadku ttumaczeniem pojecia dhdarana. Ta ostatnia
kategoria wystepuje wjodze i oznacza ,przykucie uwagi”, czyli ,zwiagzanie $wiadomosci” z pewny-
mimiejscamiw ciele lub,z przedmiotem Swiadomosciowym zewnetrznym”. Btawatska te mistycz-
ne praktyki po swojemu jednak znieksztatcita i przedefiniowata. Por. I. Trzcinska, Ezoteryczne zré-
dta koncepcji uwaznosci — kontekst polski, ,Przeglad Religioznawczy” 1 (279) 2021,s.101-102.
8 Znamienny jest opis techniki ,precyzji’, jako ,podstawy edukacji” prowadzacej do ,aktywnej
koncentracji” (por. G.H. Fresco, Maria Montessori..., dz. cyt. s.339-342). Sugeruje on mozliwos¢
swoistej ,psychomutacji”, ,wizjonerstwa”, ktére przypomina psychotechniki Besant, majace
na celu rozwoéj jasnowidzenia i jasnostyszenia. Por. https://www.amazon.com/Clairvoyance-
Clairaudience-AnnieBesant/dp/1162855851[dostep z dn. 23.01.2023].
¥ Normalizacja”, czyli odnalezienie rzekomej absolutnej i przez to nietykalnej matrycy rozwojowej,
ktdra istniata jakoby przed urodzeniem. Na tematidei ,normalizacji” u Montessori zob. M. Mon-
tessori, Dziecko w spoteczeristwie i w $wiecie, dz. cyt., s. 84n.
50 Montessori pisze w dosy¢ radykalnym tonie: ,Dobro to w rzeczywisto$ci zamaskowane zto, zto
zorganizowane, ktore jednak stato sie podswiadomym rozwiazaniem dla wielu konfliktow. Nikt
nie dazy do zta, wszyscy pragna dobra, ale to dobro jest ztem. [ kazdy przyjat je na skutek sugestii
narzuconej przez moralnie jednorodne §rodowisko. W ten sposdb dokonata sie w spoteczen-

stwie organizacja zta (Male), ktére przybrato forme dobra (Bene) i zostato narzucone (Imposto)
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Byta to forma walki z tradycja judeochrzes$cijanska i katolicka, gdzie rodzice
otrzymujg wyjatkowe, Boze pelnomocnictwo, specjalny duchowy i moralny auto-
rytetw wychowaniu dziecka. Montessori nigdy nie méwi w swoich pismach o mat-
zenstwie, ale zawsze o zwigzkach, o mitosci, o zmianie koncepcji macierzynstwa,
dzieki ,$wiadomemu i wolnemu wyborowi” partnera jako wktadu w odnowe
rasy. Krotko méwigc, przechodzimy od wolnej mito$ci do przeksztatcenia eduka-
cjiwhodowle ras ludzkich. Jej chwalona metoda polega wiec na zniesieniu wszel-
kich wysitkow dziecka i jednoczesnie uniewaznieniu wtadzy rodzicielskiej >

9. Manipulacja semantyczna pojeciami naukowymi
i teologicznymi

Widzimy w pismach i wypowiedziach Montessori pomieszanie elementow
empirycznej naukowosci z orientalnym spirytualizmem, ktére to pomieszanie
nie jest bynajmniej naukowe, ale raczej pseudonaukowe i intelektualnie nie-
przekonywujgce 2. Inspiracje duchowe i ezoteryczne, sg przykryte jezykiem
psychologii, biologii czy fizjologii, czesto cytatami wyrwanymi z kontekstu
i stosowanymi instrumentalnie. Podobnie jest z cytatami religijnymi, zwtaszcza
chrze$cijanskimi *.

Jak pisze o Marii Montessori Ilja Sulea Firu, ,styszatem kiedy$ jak mowi:
»Nasz gatunek jest do$¢ ciekawy. Zwierzeta zyja Zyciem naturalnym, podczas

catej ludzkosci (Umanita) przez sugestie. Ombius to akronim wyréznionych stéw” (Por. M. Mon-
tessori, O ksztattowaniu sie cztowieka, thum. L. Krolczuk-Wyganowska, Warszawa 2019, s. 65).

51 Por. C. Siccardi, Maria Montessori: massona, teosofa e modernista, [w:] https://www.paginecat-
toliche.it/maria-montessori-massona-teosofa-e-modernista/ [dostep z dn. 22.01.2013].

52 Podobnie postepuje A. Besant w swoich probach empirycznego badania okultyzmu. Por. Annie Be-
sant: The Conditions of Occult Research, [w:] https://www.theosophical.org/publications/quest-
magazine/2755-annie-besant-the-conditions-of-occult-research [dostep z dn. 26.01.2023].
Chodzi tu o okultystyczna chemie czy biologie (przyktadem okultystycznej biologii jestideologia
czakramow oraz ciat subtelnych, ktéra jest istotg antropologii okultystycznej, w tym teozoficz-
nej i antropozoficznej). Jest mozliwe, ze Montessori znata te i inne teksty Besant, gdyz mozna
zauwazy¢, tu nawet gotym okiem, pewne semantyczne podobienstwo, ale sprawa wymagataby
bardziej szczegétowych badan, ktére staram sie prowadzic.

% Podobne manipulacje semantyczne stosuja inni autorzy gnostyccy, jak Paulo Coelho, gdzie cos sie
dodaje lub ujmuje z cytatéw Pisma Swietego. Por. A. Posacki, Neospirytyzm i pseudopsychologie,
Krakéw 2012, s. 30n.
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gdy istoty ludzkie zyjg rowniez zyciem urojonym, nieprawdziwym, z aniotami,
diabtami i Swietymi. S3 gotowe umrze¢, by potwierdzi¢, ze rozmawiaty z Bo-
giem: przypomnij sobie Joanne D’Arc«. [...] Trzeba powiedzie¢, ze czesto uzy-
wata analogii i przystéw religijnych nie dlatego, Ze chciata wygtasza¢ kazania
czy wyznania wiary, ale zeby ludzie lepiej jg zrozumieli” >

Wspomniana inkarnacja dziecka jest ilustrowana wyrwanym z kontekstu
cytatem z Ewangelii, gdzie mowi sie o wcieleniu Chrystusa *. Zabieg pozornie
chrzescijanski, ale w istocie profaniczna sztuczka semantyczna typu gnostyckie-
go, gdzie w ukryciu zaktada sie wrodzong bosko$¢ cztowieka (dziecka), chcac ja
zilustrowac poprzez osobe Chrystusa. Jednakze Chrystus byt cztowiekiem, ale byt
tez Bogiem, Zbawicielem, co powoduje radykalna réznice ontologiczng*¢. Tym-
czasem kazdy cztowiek — niezaleznie od wieku — jest tylko obrazem Boga, jego
naturanaznaczona jest duchowa skaza, ktorg nalezy korygowac poprzezreligijnie
i naturalne wysitki, gdyz cztowiek od poczatku jest zdolny czyni¢ i dobro, i zto*’.

Patetyczne i moze profaniczne metafory odwotujgce sie do emocji, tatwo
przestaniaja te prawde o dzieciach. ,Dziecko powtarza dramat Chrystusa”,
,dziecko przejdzie przez meke Chrystusa”>®. Montessori wielokrotnie poréw-
nuje kazde dziecko do Boga, do Chrystusa.

10. Watpliwa naukowos$¢ i zapozyczenia od innych autorow

W tekstach Montessori odczuwa sie zarazem ciezki jezyk pozytywizmu
i biologizmu, ktéry nieustannie poréwnuje cztowieka do $wiata natury nie-
ozywionej i $wiata zwierzat. Zadziwia wiec wydanie niektdrych fragmentéow
dziet Montessori przez PWN, bez powaznego komentarza naukowego *°. Pisma

Por. G.H. Fresco, Maria Montessori..., dz. cyt., s.212.

5 Por. M. Montessori, Sekret dzieciristwa, dz. cyt.,, s. 39. Inny podobny cytat, ktéry jest nie tylko

metaforg, ale skr6tem my$lenia systemowego: ,Musimy w nim widzie¢ nie tylko dziecko, ale sa-

mego Boga” (Por. M. Montessori, Dziecko w spoteczeristwie i w $wiecie, dz. cyt., s.108-109).

% Ta fundamentalna réznica ontologiczna nie wystepuje wta$nie w ideologii teozoficznej.

57 7 tej racji cztowiek jest skazany na dramatyczng walke duchowa (por. Katechizm Kosciota Kato-
lickiego 407-409).

% Por. M. Montessori, Sekret dziecifistwa, dz. cyt., s. 280-281.

% Ksigzki sa wydane przez Wydawnictwo Naukowe PWN, ale we wspétpracy z Association Mon-

tessori Internationale oraz z Fundacja Villa Montessori.
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wtoskiej pedagog wydawane sg tak, jakby byta wizjonerem, nieomylnym guru,
ktérego rozmyslania nie podlegaja krytycznej analizie i refleksji. A powinny,
bo przeciez dotyczg wychowania dzieci, sprawy najwyzszej wagi. ,Redakcja
naukowa” Sylwii Camardy (sinologa z wyksztatcenia) nie jest w istocie kry-
tycznym naukowym komentarzem, ale swoistg apologia doskonato$ci osoby,
tworczosci i dziatalno$ci Marii Montessori. Zresztg daja do myslenia nastepujace
cytaty: ,Metoda Montessori musi by¢ wprowadzona w stanie nienaruszonym
albo wcale. Same materiaty bez zasad Montessori nie maja wiekszego znaczenia
czy waloréw edukacyjnych” . Brzmi to dogmatycznie i sekciarsko. Czym sg jed-
nak owe zasady Montessori? Czy chodzi o teozofie i edukacje kosmiczna? Jezeli
co$ mozna asymilowac¢ z Montessori, to tylko niektdre techniki pedagogiczne
(oile zostaty zweryfikowane naukowo), niektére intuicje i pomysty, czy ogdlng
postawe szacunku i wspétczucia dla dziecka, ale nigdy cato$¢.

OczywiScie takie dziatanie mozna wyjasni¢ psychologicznie, wtasnym inte-
resem, ochrong praw autorskich. Bardziej jednak chodzi o wykorzystanie auto-
rytetu Montessori dla propagowania pedagogiki liberalnej — promowanej dzis
na $wiecie — nie majacej jednak systemowego i sp6jnego naukowego oblicza®.

Wedtug wielu krytykéw, terminy takie jak ,naukowy”, ,eksperymentalny”
w pismach Montessori sg ,zwrotami retorycznymi” majgcymi podkresli¢ inten-
cje badawcze Wtoszki, ktorych nie zamierzam podwazac. A jednak z naukowego
punktu widzenia krytykowac nalezy niedostateczne osadzanie prac Montes-
sori w konteks$cie historycznym. Prace Montessori sg za$ silnie zakotwiczone
w XIX-wiecznym pozytywizmie, kontynuujac jakby scjentystyczng mentalnos¢
takze w XX wieku, cho¢ bardziej deklaratywnie niz realnie.

W wyktadach, ktére stanowig podstawe Antropologia Pedagogica, Montes-
sori zajmuje sie idealnym obrazem czlowieka, ale wypracowanym na podsta-
wie badan fizjologicznych i morfologicznych. Ponadto integruje eklektycznie,
anie systemowo wybrane podejscia psychologii eksperymentalnej, psychoana-
lizy, koncepcje ewolucji i biologii oraz eugenike spoteczna.

Wedtug Helmuta Lukescha, staromodne i co najwyzej standardowe stwier-
dzenia psychologiczne Marii Montessori nie daja sie pogodzi¢ z obecnym sta-
nem wiedzy psychologiczno-rozwojowej czy pedagogiczno-psychologiczne;.

6 Por. M. Montessori, O ksztattowaniu sie cztowieka, dz. cyt. s. 13.

61 Zauwazono wielokrotnie, ze ideologia Montessori przypomina koncepcje ,antypedagogiki”.
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Wyprowadzenie spojnej ,metody Montessori” z jej skojarzeniowych pomystéw
i czesto sprzecznych idei, ktore w indywidualnych przypadkach sg stymulujace,
jestnierealne. Wedtug Erwina Hufnagela, Montessori nie rozwineta zadnej syste-
matyki naukowej i nie wyszta poza eklektyzm, wspierany przez misyjny patos®.

11. Synkretyczna i eklektyczna religijno$¢ Montessori

Jak twierdza $wiadkowie, Maria Montessori byta osoba uduchowiong,
ale nie religijna. Tylko pozornie nie uznawata zadnych autorytetéw czy dog-
matéw. Tak nie byto. Jej indywidualna, eklektyczna duchowo$¢, akceptowata
wszelkie sprzecznosci, tak jakby jezyk i logika nie miaty wiekszego znaczenia ®.
Dlatego uwazata, Ze religijno$¢ katolicka (oczywiscie , zreformowana”) i ducho-
wo$c¢ teozoficzna sa do pogodzenia .

Wszyscy jednak, w tym jej zwolennicy, przyznaja, ze Montessori lekcewa-
zyta dogmaty katolickie, jak tez ignorowata zakazy Ko$ciota wobec teozofii
czy masonerii, najbardziej niebezpiecznych antykatolickich organizacji (trudno
powiedzie(, Ze ich nie znata, bo w jej czasach Ko$ciét o tym mowit czesto, zwtasz-
cza w kontekscie tzw. modernizmu, z ktérym takze wigzano niektore poglady
Montessori) ®. Wydawata sie ona — nie bez racji — autorka pedagogiki wolnosci
i sekularyzmu, wbrew katolickim wskazéwkom, wbrew zdrowej dyscyplinie
i zdroworozsgdkowym zasadom naturalnego rozwoju i samokontroli ucznia.

A jednak wydaje sie, Ze byta postuszna dogmatyce teozoficznej, opartej
na synkretyzmie religijnym, ktory z kolei wspierat sie na badaniach poréwnaw-
czych réznych religii ®. Duchowo$¢ teozoficzna twierdzi bowiem dogmatycznie,
ze toleruje rdzne religie, bo jest rzekomo nadrzedna wobec wszystkich religii,

62

Por. Montessoripddagogik, [w:] https://de.wikipedia.org/wiki/Montessorip%C3%A4dagogik
[dostep z dn. 22.01.2023].
63 Zamiast logiki, ktéra demaskowataby btedy, Montessori woli naucza¢ abstrakcyjnej matematyki,

a to nie to samo.
¢ Na religijnos¢, rzekomo katolicka, Montessori dato nabra¢ wielu duchownych. Por. G.H. Fresco,
Maria Montessori..., dz. cyt., s. 202-210.

Czynili to zwtaszcza jezuici w prestizowym czasopismie Civilta catolica. Por. G.H. Fresco, Maria
Montessori..., dz. cyt., s.200-205.

Montessori na takie wtasnie badania religioznawcy Maxa Miillera (ciekawe, Ze eksperta od san-

65

66

skrytu), sie powotuje (). Por. M. Montessori, Dziecko w spoteczenstwie i w swiecie, dz. cyt., s.120.
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tworzac w rzeczywistosci co$§ w rodzaju religii uniwersalnej (pomimo twier-
dzen, ze nie jest religig) . Wiemy natomiast, ze tzw. synkretyzm religijny jest
odrzucany przez Kosciot katolicki 8. Przedefiniowany Chrystus z fatwoscig jest
wchtaniany przez teozofie.

Pomimo ogolnej sktonnosci do duchowosci, Montessori w rzeczywisto-
Sci nigdy nie byta bliska personalistycznej mysli chrzescijanskiej, co zreszta
bardzo wyraZnie ujawnia jej wybor teozoficzny — udokumentowany i po-
twierdzony przez jej pdZniejsze zycie. Wystarczy zobaczy¢, w jakim $ro-
dowisku sie obracata, na jak wysokim szczeblu teozoficznych organizacji,
wsrdd znaczacych teozofow . Na przyktad wielki przyjaciel Marii Montessori,
prawdziwa gwiazda, George Sidney Arundale, cztonek masonerii obrzadku
mieszanego — w roku 1902 wstgpit do zakonu ,Le Droit Humain”. W tym
czasie jego ciotka Francesca Arundale miata mie¢ juz 33 stopien wtajemni-
czenia. W tym samym roku, rzekomo na zyczenie jednego z teozoficznych
Mistrzéw (poprzez swoisty seans spirytystyczny), do organizacji wstapita
Annie Besant. Zatozyta ona Loze ,Human Duty No. 6” w Londynie i zosta-
ta jej zwierzchnikiem, a nastepnie takze gtowa catej Federacji Brytyjskiej.

Annie Besant, nastepczyni Btawatskiej, od 1913 r. petnigca funkcje
prezydenta Towarzystwa Teozoficznego, zainicjowata wazng reorientacje
Swiatopogladowa tej organizacji. Wigzata sie ona m.in. z tym, ze w obszarze

67 Stad wielu ulega tym hastom, takze w ONZ i UNESCO, gdzie preferuje sie monizm hinduizmu,

bardziej niz monoteizm teizmu.
6 Przyktadowo, ogloszona w Watykanie 6 sierpnia 2000 r. Deklaracja Kongregacji Nauki Wiary,
Dominus Jezus. O jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota, wbrew wszelkim
teoriom relatywistycznym, ktore usitujg proklamowac¢ niefrasobliwy i powierzchowny pluralizm
religijny, méwi o konieczno$ci jednoznacznego gtoszenia zbawienia w imie Jezusa Chrystusa.
8 Teozofia ciagle przyznaje sie zdumg do Montessori. Gdzie Montessori, tam i teozofia. Jesli Montes-
sorijest pozytywna, to pewnie i teozofia musi by¢ pozytywna. Reklama Montessori to czesto (zbyt
czesto) reklama teozofii i masonerii. Dlatego czasami w ogéle pomija sie informacje o teozofii.
Ato teznie jest dobre. Na stronach teozofii czytamy np.: ,Zwracamy uwage, ze dwie z tych ksigzek
ukazuja silny zwigzek z relacjg miedzy Marig Montessori a Towarzystwem Teozoficznym. Sa to
teksty »Maria Montessori — biografia« Paoli Giovetti i »Sekrety Marii Montessori« Egidio Luc-
chini. Pamietamy $cisty zwigzek Marii Montessori z Towarzystwem Teozoficznym, ktérego byta
cztonkiem, wieloletnie pobyty wielkiej Wtoszki w Adyar, w siedzibie Towarzystwa Teozoficznego,
aktywizacje dzieki Towarzystwu wielu szkdt Montessori na catym subkontynencie indyjskim”.
Por. Maria Montessori, la Teosofia e la Societa Teosofica, [w:] https:/ /www.teosofica.org/it/news/

notizie/maria-montessori-la-teosofia—e-la-societa-teosofica,3,1532 [dostep z dn. 23.01.2023].
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ezoterycznego synkretyzmu religijnego przedstawicielom drugiego pokolenia
teozoféw znacznie blizsze staty sie koncepcje zwigzane z hinduizmem niz
z buddyzmem”°.

Znaczace jest, ze Arundale wybrat Marie Montessori i zaprosit jg do Indii
w celach edukacji. Wida¢ tu $lady przyjazni, wzajemnej afirmacji i konkretnej
wspotpracy. Montessori przybyta do Adyaru w 1939 r. i wywarta wielki wptyw
na teozoféw, i takze od nich otrzymata wiedze oraz instrukcje dla wspolnego
dziatania w wymiarze miedzynarodowym.

12. ,Kosmiczne wychowanie”
jako ,kamien wegielny wychowania”?

Pojecie ,kosmicznego wychowania” to wyraZnie dojrzaty owoc indyjskich
do$wiadczen Marii Montessori. Spedzita ona w Indiach kilka lat, kontaktujac
sie i wspoétpracujac z teozofami hinduskimi, ktérzy organizowali jej wyktady
i publikowali jej ksiazki 7.

Jak pisze sama Montessori, zeby mie¢ wyobrazenie o tym, co oznacza ,ko-
smiczne wychowanie” nalezy poznac Zrodta, czyli zwrocic sie do kosmicznej
teorii’? C6z to za kosmiczna teoria, ktdrg Wtoszka uznaje za ,kamien wegielny
wychowania”? W jej centrum stawia ona pojecie ,Kosmosu” (pisanego z duzej
litery), ktéry ujmuje w duchu panteizmu, jako uniwersalng, wszechogarniajaca
rzeczywistos¢, ktora jest w stanie ,odpowiedzie¢ na wszystkie pytania”. Jest to
wyrazna absolutyzacja czy ub6stwienie bezosobowego Kosmosu, z wyraznym

7 Por. I. Trzcinska, dz. cyt., s. 101-103.

7t Jak stwierdza szczerze Fresco: ,W Indiach doszto do pewnego rodzaju mistycznej odnowy jej
pogladéw edukacyjnych, zanurzonych teraz w pradach teozoficznego Gangesu” (Por. G.H. Fresco,
Maria Montessori..., dz. cyt., s.142).

72 Montessori pisze: ,Aby zarysowac idee tego, co rozumiemy przez edukacje kosmiczng, trzeba
sie odnies$¢ do kontekstu tej kwestii, czyli teorii kosmicznej. Dostrzega ona w calym Stworzeniu jed-
noczacy plan, od ktérego zaleza nie tylko rézne formy istot zywych, ale ewolucja samej Ziemi. Owa
idea, cho¢ obejmuje postawe teorii ewolucji, r6zni sie od niej w kwestii przyczyn i celowosci stopnio-
wych zmian [...]. Zycie rozwija sie zgodnie z kosmicznym planem, a celem zycia nie jest osiggniecie
doskonato$ci w nieskonczonym ciggu postepu, ale wywarcie wptywu na sSrodowisko i osiggniecie
w nim konkretnego celu”. Por. M. Montessori, Dziecko w spoteczeristwie i w Swiecie, dz. cyt., s. 117.
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pominieciem osobowego Boga’. To typowa teozoficzna neognoza znamienna
dla teozofii Btawatskiej czy Besant’*.

Kosmos to organiczna catos$¢, w ktorej wszystkie elementy sa ze soba Scisle
powigzane. Takze cztowiek jest organiczng czesciag kosmosu, jego szczego6lng
cze$cia systemowa. Dlatego cztowiek jest $cisle wiaczony w , kosmiczny plan”.
Ten plan Wtoszka odnosi do pojecia ,wielkich kosmicznych sit” (energii), ktére
kierujg Kosmosem. Cztowieka nazywa ona ,Krdélem Kosmosu”, co jest forma
swoistego ubdstwienia i co potem przektada sie na jej wizje pedagogiczne 7.

Te ideologiczne i dogmatyczne zatoZenia umykaja badaczom takze ze wzgle-
du na selektywne i fragmentaryczne ttumaczenie dziet Montessori na jezyk
polski. Umykajg takze badaczom zachodnim. We wtasciwej ocenie przeszkadza
teZ nieznajomos¢ tradycji ezoterycznej, a zwtaszcza niedocenianie jej niebez-
pieczenstwa duchowego .

W ,kosmicznym wychowaniu” chodzi wiec o zbudowanie swoistego we-
wnetrznego duchowego $wiata. Chodzi o realizacje wychowania na podstawie
,2uniwersalnego planu”, ktéry ma na celu zjednoczenie rozumu i sumienia
wszystkich ludzi. To jest jedno z okres$len ,kosmicznego wychowania”, ktére

7% Mowa jest w tekstach Montessori wielokrotnie o postuszenstwie zagadkowym prawom Stworze-

nia czy tez Kosmicznemu Planowi, a nie o postuszenstwie tajemniczej Woli Stworcy (osobowej
woli Bozej), co dopiero dawatoby przestrzen dla wtasciwie pojetego Sumienia. Montessori unika
pojecia dobra i zta, a jesli nawet o nim wspomina, to raczej w sposéb powierzchowny, socjalny,
eliminujac gtebokie rozumienie pojecia grzechu, zwtaszcza pierworodnego, ktéry zaktada
konieczno$¢ nadprzyrodzonego zbawienia, a nie tylko naturalnego rozwoju. Wedtug Wtoszki,
,dziecko byto zaginiong, nieznang istotg w $wiecie dorostego, a pojecie dobra i zta do konca je
pograzato” (Zob. M. Montessori, Sekret dzieciristwa, dz. cyt., s. 177).
7+ Wiemy na pewno, ze Montessori czytata Btawatskga i zachwycata sie jej pismami, takze na temat
edukacji (Btawatska pisze np., ze woli wychowac ateiste, niz , fanatyka” wierzacego w osobowego
Boga). Informuje nas o tym Paola Giovetti, ktéra stwierdza w swojej ksigzce na temat Wtoszki,
ze byta ona blizej teozofii, niz sadzono do tej pory (P. Giovetti, Maria Montessori. Biografia,
Edizioni Mediterranee, Roma 2009, s.54n.). Por. https://www.amazon.pl/Maria-Montessori-
biografia-Paola-Giovetti/dp/882722033X [dostep z dn. 23.01. 2023].
75 Wtoszka czesto uzywa pojec takich, jak ,energia zyciowa” czy ,energia psychiczna”. Sg to pojecia

powszechnie uzywane przez teozoféw. Por. M. Montessori, Sekret dzieciristwa, dz. cyt., s. 195n.
76 Montessori bez watpienia interesowata sie praktyka okultystyczng. W dziwnych rozwazaniach
na temat dtoni i grafologii cytuje ksiazke okultystyczna G. 1. Cerchiari, Chiromanzia e Tatuaggio,
Mediolan 1903. Ksigzke te cytuje takze kilkakrotnie w innych wyktadach. Por. G.H. Fresco, Maria

Montessori..., dz. cyt., s.321-323.
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ma zrodzi¢ cztowieka-boga i ub6stwiong ludzkos¢, zjednoczong we wspdlnym
celu tworzenia mitosci i pokoju”’.

Kosmiczna Edukacja, obecna w szkotach i przedszkolach Montessori, ukazuje
dzi$ swa ztowieszcza spuscizne, w ktorej odnajdujemy dzisiejsze koncepcje
edukacji ekologicznej (ekologizm), edukacji dla pokoju (pacyfizm) i edukacji
dla globalizacji (globalizm-globalizacja). Personalista rosyjski Mikotaj Bierdia-
jew krytykujgc podobne teorie mowit o , kosmicznym komunizmie” 7%,

13. Nauczyciel stuga , kosmicznego planu”

,Kosmizm” Marii Montessori wydaje sie po gtebszej analizie antypersonalny,
a,kosmiczne wychowanie” przypomina modny dzi$ ekologizm i stary New Age.
W istocie jednak ,porzadek kosmiczny” jest rzekomo tak madry i silny,
cho¢ przecietny nauczyciel moze czesto (czy nawet przewaznie) przeszkadzac
jego ujawnieniu w dziecku. Chyba Ze stanie sie jakby ,kaptanem”, przejdzie
,inicjacje”, czyli stanie sie ,innym” cztowiekiem, jak pisze sama Montessori
(uzywa ona tu waznego dla teozofii stowa ,inicjacja”) ”°. Wtedy ,duchowy za-
rodek” (duchowy embrion) moze mie¢ szanse rozwoju po ,inkarnacji” duszy
w ciato (Montessori stosuje tu wtasny teozoficzny jezyk). Inkarnacja zaktada
weczesniej takze doktryne reinkarnacji, ktérej Montessori byta wyznawczynig .

Jest to typowe myslenie ezoteryczne, ktdre rozpozna¢ mozna takze w pe-
dagogice waldorfskiej, w ktdrej ezoteryk i spirytysta R. Steiner wyznacza na-

7 Przypomina to oczywiscie ideologie masoniska czy ideologie New Age.

78 Zob. caly numer czasopisma ,Praktyka Teoretyczna” 3(41)2021, po$wiecony tematowi , komu-
nizmu kosmicznego”, w tym takze rosyjskiemu kosmizmowi, ktory takze rozwijat ezoteryczny
projekt edukacji kosmicznej. Wida¢ tu wyrazne podobienstwa do ideologii Montessori.

7 Montessori pisze, o koniecznej inicjacji nauczycieli, podobnie jak ezoteryk Steiner. Jest to moze
ezoteryczny $lad ideologii Montessori. Jest to bowiem termin najczesciej ezoteryczny, masonski
i teozoficzny, w zasadzie rzadko uzywany, chyba ze jest traktowany powaznie w konteks$cie du-
chowosci (cho¢ moze mie¢ znaczenie takze naturalne): , Nauczyciel musi przejs¢ inicjacje. Zamiast
przesadnie martwic sie ‘sktonno$ciami dziecka, sposobem ‘korygowania jego niedoskonatosct,
‘dziedziczonym grzechem pierworodnym’, nauczyciel powinien zacza¢ od zbadania wiasnych
wad i whasnych negatywnych sktonnosci. Por. M. Montessori, Sekret dzieciristwa, dz. cyt., s. 187.
8  Karma i reinkarnacja to nietykalny kamien wegielny masonerii, teozofii, antropozofii, ale tez

hinduizmu i buddyzmu, ktdére jednak wiaza jg z moralng kara, a nie duchowym rozwojem.
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uczycielom w szkole waldorfskiej role kaptanéw, ktérzy majg pomdc dziecku
rozwingc¢ jego boska misje (zwigzang u niego z reinkarnacjg) 8!. Wizja dziecka
jest wiec podobna u Steinera (antropozofia) i u Montessori (teozofia) #. Dzis,
w podobny sposob traktuje sie obydwie pedagogiki jako radykalne ,pedagogiki
wolnosci”. Nieprzypadkowo badacze niemieccy (chyba najbardziej wnikliwi)
zestawiajg pedagogike waldorfska i pedagogike Montessori, jako pedagogiki
alternatywne, mimo istotnych réznic®,

Pomimo réznic, tak teozofia Montessori, jak antropozofia Steinera charakte-
ryzuja sie redukcyjnym kosmocentryzmem i poszukiwaniem idealnej, swoiscie
ubodstwionej , kosmicznej Swiadomosci”, co rozwingt potem takze ruch New Age.
Montessori méwi o tym, Ze cztowiek jednoczy sie z ewolucja Kosmosu i wnosi
W proces stwarzania $wiata ,nowy element ducha”.

Ta ,przeobrazajgca funkcja” cztowieka w wymiarach Kosmosu przypomina
jakby boska misje cztowieka i jest interpretowana przez Wtoszke jako , kosmicz-
ne zadanie”. Ten ,kosmiczny plan” okazuje sie jednak mocno apodyktyczny,
dyrektywny, rzekomo konieczny, zeby nie powiedzie¢ — co jest paradoksalne
— autorytarny, wbrew hastom o nie-dyrektywno$ci czy sloganom o wolnosci,
wyrazonych w pojeciach takich jak ,wychowanie do wolnosci”, ,oswobodzenie
dziecka”, ktdre zreszta u Montessori nie sg jasno zdefiniowane.

Nauczyciel w tej koncepcji jest stuga, a wtasciwie stuzacym ,Kosmicznego
Porzadku”, co ma wyraznie dogmatyczny i sztywny charakter. Nauczyciel od-

81

Por. A. Posacki, Pedagogika waldorfska — edukacja czy inicjacja?, ,Paideia Madeia” 3/2021,
s.207-219.
82 S3 oni nieustannie poréwnywani. Jedna koncepcja jakby reklamuje druga. Por. Buchtipp: Pd-
dagogen auf Abwegen — Rudolf Steiner, Maria Montessori und Co., [w:] https://blog-gwup-net.
translate.goog/2016/12/04 /buchtipp-padagogen-auf-abwegen-rudolf-steiner-maria-mon-
tessori-und-co/?_x_tr_sl=de&_x_tr_tl=pl&_x_tr_hl=pl& _x_tr_pto=sc [dostep z dn. 26.01.2023].
Teozofia (Montessori) i antropozofia (Steiner) s konceptualnie pokrewne (wptyw hindu-
izmu, buddyzmu, reinkarnacja, inicjacja), pomimo zewnetrznych réznic. Wsp6lny mianownik
to wezwanie do wolnosci (ale jakiej?), wspélny jest takze pociagajacy tytut pedagogiki alterna-
tywnej, jako postepowej i nowoczesne;j.
8  Ezoteryzm waldorfski jest cze$ciej krytykowany, ale zwykle z matg znajomo$cia doniostosci pro-
blemu. Ezoteryzm Montessori, znacznie mniej, a zwykle nie jest w ogoéle dostrzegany. Niektorzy

jednak traktujg obie pedagogiki jako ezoteryczne i przez to fatszywe i niebezpieczne.
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stania boskie pochodzenie i powotanie Dziecka, ktore rzekomo jest tak czyste
i nieskalane, Ze nie mozna mu w niczym przeszkadzac®*.

14. ,Stuzy¢ nie dziecku, ale jego rozwojowi”

,Kosmiczny plan” narzuca rodzicom i nauczycielom bardzo restrykcyjne obo-
wiazki. W tym kontekscie, jak pisze Montessori, ,my nadajemy stowu »stuzy¢«inne
znaczenie: shuzy¢ energii organizacyjnej dzieciecego Zycia, tej najbardziej ukrytej,
anie tej widocznej cze$ci — stabosci i matosci — stuzy¢ (w znaczeniu wspierac)
sile tworczej dziecka: poczatkowo jest ona niewidzialna, ale p6Zniej stopniowo
organizuje sie i staje coraz bardziej widoczna w oczach matki, nauczycielki” .

Nie chodzi wiec o osobe, ale o rzecz, czyli bezosobowg energie. I rodzic,
i nauczyciel ma ,stuzy¢ energii zyciowej”, a nie dziecku jako osobie. Dlatego
— pisze dalej Montessori — , kolejny krok w stusznej koncepcji »stuzba« niein-
terweniowanie, nieprzerywanie, kiedy dziecko jest zajete. Powstrzymywanie sie
od bezposredniej interwencji, kiedy widzimy, ze maluch sie myli, to kolejny
trudny krok, tym bardziej ze zwykle nauczycielki uczy sie czego$ wrecz prze-
ciwnego, by zawsze prowadzity dziecko, przerywaty mu, by je poprawiaty” .

Maluch moze wiec sie myli¢, ale nie nalezy go korygowa¢, czyli — innymi
stowy — nalezy radykalnie odrzuci¢ jakgkolwiek Tradycje, Hierarchie czy Au-
torytet. Ale czy rzeczywisScie Montessori je odrzuca? Moze w istocie chodzi

8 To co$ wiecej niz naturalistyczny pajdocentryzm, to religijna sakralizacja dzieci, ktorej nie nalezy

myli¢ z aksjologiczng $wietoScia. Ma ona jakby charakter idolatryczny, zwtaszcza w kontekscie
teozoficznej ideologii. Przypomina to ideologie dzieci indygo, ktéra takze ma ezoteryczng geneze.
Por. D. Virtue, Dzieci Indygo: opieka i wsparcie, Studio Astropsychologii, Biatystok, 2005. Dzieci
Indygo — wedtug pogladéw zwiazanych z ruchem New Age, to ludzie, ktérzy od wczesnego
dziecinstwa charakteryzuja sie specyficznymi, ,krélewskimi” zdolno$ciami, czasem nawet
paranormalnymi. Termin pochodzi od publikacji Lee Carroll & Jana Tober (1999): The Indigo
Children: The New Kids Have Arrived, a kolor indygo ma by¢ barwa aury wspomnianych oséb.
Wydaja sie by¢ nastawione antyspotecznie, o ile nie przebywaja w towarzystwie podobnych
do siebie. Jesli w ich otoczeniu nie ma oséb o poziomie Swiadomos$ci podobnym do ich pozio-
mu, czesto zwracaja sie do swojego wnetrza, czujac sie, jakby nie rozumiat ich zaden cztowiek.
Szkota czesto jest dla nich niezwykle trudnym do$wiadczeniem spotecznym. Por. Dzieci Indygo,
[w:] https://pl.wikipedia.org/wiki/Dzieci_Indygo [dostep z dn. 23.01.2023].

8 Por. G.H. Fresco, Maria Montessori..., dz. cyt., s. 330.

8 Tamze, s. 331.



A. Posacki SJ, Metoda pedagogiczna... 305

o inng Tradycje i inne Autorytety. Moze chodzi o tradycje teozoficznej gnozy,
ktora odwotuje sie do zasad cywilizacji indyjskiej, a nawet egipskiej, podobnie
jak tradycja wolnomularska ®.

Na szcze$cie Wtoszka jest jednak czesto niekonsekwentna i miota sie
w sprzeczno$ciach. Na przyktad w pewnym miejscu, opisujgc zadania na-
uczyciela, wskazuje na oswobodzenie dziecka i zajecie sie przygotowaniem
otoczenia, unikanie przerywania dziecku, a dopiero w innym miejscu wyjasnia,
ze odnosi sie to do dzieci, ktore juz rzeczywiscie potrafia sie samokontrolowac.
Dowiadujemy sie wtedy, ze dopoki dzieci nie nabeda umiejetnosci koncentracji
na wykonywanym zadaniu, biegaja bez namystu, robia batagan, itd., nauczyciel
nie powinien bac sie przerywac tego, co dziecko robi czy zwraca¢ mu uwagi.
Ma prawo nawet odizolowywac dziecko od grupy na jakis czas, ograniczac jego
wolno$¢ trzymajac go blisko siebie .

Moim zdaniem, takze niektore techniki ,koncentracji”, ,precyzji’, ,ciszy”,
stosowane w praktyce pedagogicznej Montessori, wskazuja wyraznie na orien-
talng i teozoficzng inspiracje, zwiazang z transowa praktyka medytacji, cho¢
Wtoszka skutecznie zatarta slady .

Przyktadem podobnego dziatania stala sie ksigzka Ernesta Wooda (1883-
1965) zatytutowana Koncentracja i polecana w Srodowisku teozoficznym
jako wyprébowany podrecznik ¢wiczenia umystu. Montessori z pewnos$cia
ja znata. Wood napisat jg w czasie swojego pobytu w centrum Towarzystwa
Teozoficznego w Adyarze w 1913 r. Autor byt gorgcym zwolennikiem nowo-
czesnej pedagogiki propagowanej przez teozofow, a zainicjowanej przez Marie
Montessori. Celem tych mediumicznych praktyk byto uksztattowanie nowego
cztowieka, rozwijajacego zindywidualizowang duchowo$¢ w miejsce tradycyjnej
religijnosci. Jego zdaniem, subiektywne ,ja” stanowi przejaw wiecznej boskiej
jazni, w ktorej granica miedzy Swiatem (Kosmosem) a jednostkowym umystem

87

Por. M. B. Stepien, Poszukiwacze prawdy. Wolnomularstwo i jego tradycja, Lublin 2000, s.58-62.

8  Por. M. Montessori, Sekret dzieciristwa, dz. cyt., s. 20.

8 Techniki transowe (mediumiczne) w przypadku teozofii miaty Sciste powigzanie ze spirytyzmem
(kontakt z duchami), ktéry byt praktyka fundamentalng dla Btawatskiej, Besant, Bailey, kiero-
wanych przez duchy przewodniki nazywanych ,Mahatmami”. Dlatego Btawatska po swojemu
opisywata pojecie i technike koncentracji, o ktérym czesto méwita Montessori. Btawatska pisata,
ze ta kategoria techniki transowej ujmuje stan wyrazajacy ,gtebokie i zupeine skupienie mysli
na przedmiocie wewnetrznym, potgczone catkowitym oderwaniem sie od zewnetrznego Swiata
zmystéw”. Por. L. Trzcinska, dz. cyt,, s. 101.
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J

zostaje zniesiona i owe ,edukacyjne”, ,rozwojowe” psychotechniki wtasnie te

granice znosza. To jest wtasnie istota ,kosmicznej edukacji” °.

15. Niebezpieczny i niepokojacy antypersonalizm

— wnioski koncowe

Widzimy w niespdjnych teoriach Montessori niepokojacy antypersonalizm,

ktéry nie rozumie pojecia osoby i jej otwarcia na relacje osobowe i $wiat war-
tosci *1. Widac to na poziomie teoretycznym, ale i praktycznym. W systemie
Montessori brak przede wszystkim zrozumienia, czym lub kim jest osoba
otwarta na transcendencje °2. Nie rozumie tez, Ze bycie o0sobg wymaga momentu
imperatywnego, ktory wynika z faktu obiektywnych czy absolutnych wartosci,
o czym pisat juz Karol Wojtyta jako etyk*.

90

91

92

93

E. Wood przyznawat sie do jogicznych inspiracji w omawianej ksiazce, ale podkreslat, Ze usunat
z tekstu zbyt wyrazne nawigzania do tego systemu, ktére, jego zdaniem, mogty uchodzi¢ na Za-
chodzie za kontrowersyjne, i dlatego moga przeszkadza¢ w osiagnieciu wtasciwego celu, czyli
poznania i przemiany samego siebie. W zamian proponowat jakoby neutralny jezyk i uniwersalne
¢wiczenia. Méwit wprawdzie o Boskiej Istocie, twierdzit jednak, ze obrazy tego bytu nalezg
do ograniczajacych przekonan i maja rodowéd kulturowy. Por. I. Trzcinska, dz. cyt., s. 102-103.
Osoba jest z samej istoty relacyjna i te subtelne relacje trzeba umiejetnie rozwijac¢, a nie ograni-
cza¢. Por. A. Matdrzykowska, Chrzescijaristwo jest osobq. Interpretacja Benedykta XVI, Lublin 2011,
s. 24-37.

Cel wspomnianej, antypersonalnej, ,duchowej” praktyki E. Wooda (stosowanej tez prawdo-
podobnie przez Montessori i innych teozoféw) byt przez niego wielokrotnie opisywany, np.:
,Pojecie przedmiotu kontemplacji jako czego$ istniejacego poza mng, a podlegtego mojej
obserwacji, jest réwniez absurdem. Nie ma linii, ani tez przegrody tam, gdzie »ja« sie konczy,
a zaczyna »tamto«. Réznica miedzy przedmiotem a podmiotem znika, gdy u§wiadomimy so-
bie, Ze jedno i drugie sa jak gdyby dwoma koncami tego samego kija, albo ze »ja« jest statym,
niezmiennym $wiadkiem wszystkich zmian i przemian w samym sobie” (Wood, 1924, s. 118).
Por. [. Trzcinska, dz. cyt., s. 103.

Widzimy tu fundamentalny ,btad antropologiczny”, prowadzacy wprost do likwidacji wie-
dzy obiektywnej (w tym obiektywnych warto$ci moralnych czy dogmatéw chrzescijanskich),
eliminacji wszelkiej wiedzy przedmiotowej (w tym likwidacja sensownego studiowania filozofii
i teologii), ontologiczny i aksjologiczny egocentryzm, ktéry juz na pierwotnym poziomie unie-
mozliwia rozwdj osoby, szczeg6lnie w znaczeniu chrzescijanskim.

Na temat ,normy personalistycznej” K. Wojtyty. Por. S. Smolenski, Norma personalistyczna,
[w:] https://docplayer.pl/198686554-Norma-personalistyczna.html [dostep z dn. 23.01.2023].



A. Posacki S], Metoda pedagogiczna... 307

Montessori nie akceptuje ponadto grzechu pierworodnego i jego skutkow,
czyli skazenia natury ludzkiej**, szczegdlnie w przypadku ubdstwianych przez
nig dzieci. Nie dopuszcza wiec obiektywnych wartosci dobra i zta, i tego, Ze na-
wet dziecko musi walczy¢ o dobro, a zta unika¢. W tym kontekscie rodzi sie
zagrozenie dla chrzescijanskiej wizji zbawienia*°.

Tak byto z Dzie¢mi Fatimskimi, kanonizowanymi w 2017 roku, ktore zostaty
uznane $wietymi za swojg ofiarnos¢ i to w kontekscie nadprzyrodzonej ekspia-
cji, a nie tylko naturalnej, nabytej czy wrodzonej, wielkodusznosci. Mate dzieci
moga by¢ wiec Swiete i nieSwiete, mogg wybierac dobro lub zto %, Ale same sobie
— wbrew ideologii Montessori — nie poradza. Potrzebujg pomocy ludzkiej
i Bozej Laski. Myslec inaczej, to tworzy¢ niebezpieczng utopie. Powotywanie sie
tutaj na nauke jest bezzasadne.

Wiele teorii pedagogicznych probuje sie przytaczy¢ do ideologii Montessori
i ja wykorzystac. Przycigga ona szczegoélnie ideologie liberalne, neoliberalne,
feministyczne, ekologiczne, antypedagogiczne czy postmodernistyczne. Wedtug
A. Rynio, koncepcja wychowania Marii Montessori, ktora co prawda swoja mysl
rozwijata poczatkowo opierajgc sie na pracy z dzie¢mi niepetnosprawnymi,
potrzebujacymi pomocy oraz dzie¢mi ulicy, zasadza sie na btednym zatozeniu,
ze dzieci sg z natury dobre, co jest bledem antropologicznym. Co za tym idzie
— nie nalezy ich ani kara¢, ani nagradzac, tylko pozwala¢ im na rozwijanie
swoich zdolnoSci.

,Dzi$ widzimy bezkrytyczny zachwyt nad jej metodyka, nie do korica w moim
przekonaniu uzasadniony — wskazuje Rynio. — Jesli za daleko p6jdziemy
w indywidualizacji, to wychowanie przeksztatci sie w pajdocentryzm. Swoboda
i wolnos¢, ktorg postulowata Montessori, mogg prowadzi¢ do rozwoju egoizmu.

o Wszyscy ludzie uwiktani sa w grzech Adama (...). Przekazywanie grzechu pierworodnego jest

jednak tajemnicg, ktérej nie mozemy w petni zrozumie¢” (Katechizm Kosciota Katolickiego 404).
% Zwlaszcza jesli dzieci w pewnym wieku odsuwa sie od wiasciwej teologii czy realnej katechezy,
ktére zaktadaja w sposéb konieczny przyjecie obiektywnej koncepcji prawdy i jej autorytetu,
zaréwno w sensie filozoficznym, jak i teologicznym.
% W starozytnym KoSciele spotykato sie $wiadectwa takze opetann demonicznych wsrdd dzieci.
Potwierdza to takze Swiatowa praktyka egzorcystéw chrzescijanskich (por. A. Fortea, Wywiad
z Ksiedzem Egzorcystg, cz. 11, Radom 2012, s. 116-117). Ideologia Montessori dotyczaca natury

dziecka, bedzie z pewnoscig blokowac te forme niezbednej pomocy niektérym dzieciom.
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Danie zbyt duzego marginesu swobody dziecku zrodzi w nim Zle pojetg aser-
tywnos¢. Poza tym wychowanie musi mie¢ charakter integralny” *”.

Wedtug mnie, redukcyjna wizja Montessori nie tylko zubaza intelektualnie
dziecko, odrywajgc je apodyktycznie od praktyki integralnego, personalistycz-
nego rozwoju, ale naraza jego duchowo$¢ na powazne, niebezpieczne szkody. Sa
one znacznie powazniejsze, niz niezamierzony i ewentualny rozwdj egoizmu,
narcyzmu i solipsyzmu, ktére blokuja prawdziwy rozwéj dziecka. W rzeczy-
wisto$ci duchowe szkody moga nawet zagrazac jego zbawieniu wiecznemu.
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THE PEDAGOGICAL METHOD OF MARIA MONTESSORI
— THE "TROJAN HORSE” IN EDUCATION?

Summary

The article is devoted to showing the ideological context of the pedagogy
of Maria Montessori, who, under the influence of the anti-Christian theosophy
of Helen Blavatsky and Annie Besant, effectively erased the traces of these
inspirations, both in theory and practice of her educational and pedagogical
concepts. Therefore, the text attempts to reconstruct the traces of the presence
of theosophical ideology in Montessori’s works, especially in her theory of the
so-called "cosmic education”, which she not accidentally considered the most
important in pedagogy. The author of the article points to the anti-personal
nature of this concept, which not everyone notices.

In this context, the article also draws attention to Montessori’s close con-
tacts with the most important people of the Theosophical Society and her
membership in this organization. Meanwhile, the Theosophical Society was
and is one of the most anti-Christian and anti-Catholic organizations in the
world. It professes Gnostic ideology and Luciferian initiation and is closely
related to Freemasonry. Both organizations are condemned by the Catholic
Church. This fact of Montessori belonging to the Theosophical Society and close
and long-term cooperation with the Theosophical Society at the highest level
(which is also recognized by the supporters of Montessori), casts a shadow on
her supposed catholicity, as well as on the truth of her pedagogy. In this light,
the problem of the dubious or debatable scientificity of Montessori pedagogy
is also discussed.

Keywords: Montessori, Besant, Blavatsky, feminism, theosophy, Theosophical
Society, freemasonry, initiation, pedagogy, cosmic education.
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CZEOWIEK JAKO ,,BYT NIEDOKONCZONY”
W PRAKSEOLOGICZNE] TEORII WYCHOWANIA
DIETRICHA BENNERA

1. Wstep. 2. Ludzka Praxis. 3. Uksztatcalnos¢ i aktywnos¢ wtasna wychowanka.
4. Przymus, wolnos¢ i dyscyplina. 5. Zakoriczenie

Abstrakt

Przedmiotem analizy w artykule jest Dietricha Bennera zagadnienie ludzkiej
praxis w kontek$cie wychowania i doskonalenia cztowieka. Praxis to dziatanie
dokonujace sie przy zaangazowaniu wolnej woli cztowieka, jak roéwniez jego
wewnetrznego imperatywu moralnego. Na szczeg6lng uwage zastuguje poglad
autora dotyczacy cztowieka, ktdry istnieje jako , byt niedokoniczony”, ,niedosko-
naty” i ktory potrzebuje wychowania, by sie zmienia¢, przeksztatcaé, ubogacac.
Benner jest zdania, Ze cztowiek wykazuje w tym wzgledzie aktywno$¢ whasng,
ktéra sytuuje go jako ,,0sobe uksztatcalng”, zdolng zmienia¢ zaréwno $rodowi-
sko naturalne, jak i relacje spoteczne. Bedac podmiotem tych dziatan cztowiek
okresla w ten sposéb swoje powotanie. Pomagaja mu w tym jego cielesnos,
wolnos¢, historycznos¢, werbalnos$¢. Twierdzenie o ludzkiej praxis w zakresie
wychowania i doskonalenia sie, wedtug D. Bennera, nawiazuje do filozoficz-
nych przestanek pism Arystotelesa, I. Kanta, |. F. Herbarta i wchodzi w obszar
pogladéw pedagogicznych niemieckiego pedagoga.

Stowa kluczowe: praxis, uksztatcalnos¢, wolnos¢, doskonalenie sie, imperatyw.

! Drpedagogiki, Katedra Pedagogiki i Psychologii Akademii Humanistyczno-Ekonomicznej w t.o-

dzi; email: annabres@op.pl, ORCID 0000-0002-1551-7382.
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1. Wstep

Jednym z ciekawych zagadnien podjetych przez Dietricha Bennera? w ksigz-
ce Pedagogika Ogélna. Wprowadzenie do myslenia i dziatania pedagogicznego
w ujeciu systematycznym i historyczno-problemowym jest istota i obecnos¢ pe-
dagogicznej praxis w catoksztatcie ludzkiego Zycia. Ten obszerny temat miesci
w sobie aspekt historyczno-spotecznego myslenia i dziatania cztowieka, zasade
uksztatcalnos$ci, dostrzega przejawy niedoskonatosci, jak rowniez aktywno$ci
wiasnej jednostki, a wszystko to ujete w paradygmacie prakseologicznej pe-
dagogiki jako nauki wywiedzionej z do$wiadczenia i zorientowanej na praxis.
Wychowanie jest potrzebne cztowiekowi ze wzgledu na jego niedostatki,
nieuformowanie, niedokonczenie, zawieszenie ,-miedzy-"2 w relacji do Boga,
do drugiego cztowieka, do bytéw nieosobowych. Te ludzkie ,braki” przynaleza
sferze osobowos$ciowej i spotecznej rozwoju jednostki. Cztowiek sam z siebie
nie jest doskonaty i elementem ludzkiej praxis jest zaspokojenie wtasnych po-
trzeb, wynikajacych z r6znych brakow czy niedoskonato$ci. Wtasnie ze wzgledu
na ten ,stan”, cztowiek jest postawiony w sytuacji (koniecznosci?) podjecia
dziatania w celu dookres$lenia siebie. Poprzez prace, sztuke, dziatanie moralne,
podejmowanie decyzji i jeszcze szereg innych dziatan, w tym pedagogicznych,
cztowiek sie zmienia, modyfikuje i poprawia siebie, wspierajgc sie na wzajemne;j
zalezno$ci od ludzi staje sie osobg wychowang. Wychowanie wskazuje szanse,
by dazy¢ do doskonatos$ci, do czego niezbedna jest aktywno$¢ wtasna osoby.

Poglady D. Bennera w zakresie pedagogiki ogélnej i wychowania uksztatto-
wata w szczeg6lnosci niemiecka mysl filozoficzna i pedagogiczna, z panoramg
stanowisk takich autoréw jak: I. Kanta, J. G. Fichtego, ]. F. Herbarta, W. F. Flitnera,
G. Kerschensteinera, W. von Humboldta, ]. Habermasa, F. E. D. Schleiermachera.

2 Dietrich Benner urodzit sie w 1941 r; to niemiecki filozof i pedagog, doktor habilitowany,

doktor honoris causa Aarhus Universitet w Kopenhadze i Abo Akademii w Turku (Finlandia),
emerytowany profesor Uniwersytetu Humboldtéw w Berlinie, profesor honorowy East China
Normal University w Szanghaju. W latach 2008-2013 profesor nadzwyczajny Wydziatu Nauk
Pedagogicznych Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Jest autorem
29 monografii z zakresu pedagogiki ogdlnej, historii mysli pedagogicznej, teorii wychowania
i teorii ksztatcenia.

Mam tu na mysli M. Bubera kategorie dos§wiadczenia mistycznego w relacjiJai Ty. Zob. M. Buber,
0 Ja i Ty, thum. ]. Doktoér, (tytut oryginatu: Ich Und Du, 1923), [w:] B. Baran, Filozofia dialogu,
Krakow 1991, s. 37-56. Rowniez zob. M. A. Krapiec, Ja — cztowiek, Lublin 2005.
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W duzej mierze autor odwotuje sie tez do pogladéw Jeana Jacques’a Rousseau
oraz starozytnej mysli Platona i Arystotelesa.

2. Ludzka Praxis

Zanim przejdziemy do oméwienia zagadnienia cztowieka jako ,bytu niedo-
skonatego”, postaramy sie wnikng¢ w gtebsza warstwe rozumienia praxis D. Ben-
nera. Punktem wyjscia bedzie wyjasnienie terminu praxis, ktéry pochodzi z jezy-
ka greckiego i ttumaczony jestjako ,dziatanie” lub ,praktyka”, ,czynno$¢”, lub jako
dziatalno$¢ praktyczna cztowieka*. Mowigc o praktycznej dziatalnosci ludzkiej,
mozna sie odwotac do arystotelesowskiej koncepcji opartej na rozumnosci dzia-
fania cztowieka, ktory zgodnie z naturg bytowa realizuje swoje istotne dobro. Ary-
stoteles wyrdznia trzy dziedziny racjonalnej aktywnosci ludzkiej, opartej na po-
znaniu teoretycznym (theoria), praktycznym (praxis) i wytworczym (poiesis).

Pierwszy typ racjonalnej dziatalnosci ludzkiej — theoria niesie ze sobg in-
formacje o rzeczywistosci, ktorg cztowiek otrzymuje w wyniku réznorodnych
aktéw poznawczych. Jako istota rozumna dazy do poznania faktycznego stanu
rzeczy, w celu ustalenia realnej rzeczywistosci, jej struktury i w tym dziataniu
kieruje sie dazeniem do PRAWDY. Jest to warto$¢ podstawowa, kryterium za-
sadnicze i na niej powinny opierac sie wszelkie inne ludzkie dziatania osobowe.

Druga dziedzing ludzkiej aktywnosci jest praxis jako poznanie praktyczne,
gdzie dziatanie ludzkie jest zdeterminowane dobrowolnym wyborem samego
cztowieka w stosunku do jednostkowego bytu bedacego realnym DOBREM. Jako
konkretny przedmiot dziatania cztowieka, dobro wyzwala w nim motywacje
do aktywnosci. Zachodzi wiec tu relacja woli cztowieka wobec dobra, gdzie od-
czytanie, zrozumienie i uznanie jego istoty sktania do wysitku osobistego kazda
osobe, a w nastepstwie, jako kryterium celowo$ciowe, angazuje w czynienie
dobra w zyciu. Dobro ,pocigga” cztowieka i staje sie dla niego racjg moralng
do prawego dziatania.

Trzecim typem dziatalnosci ludzkiej jest wytwarzanie, poiesis, ktorego celem
jest piekno w najszerszym rozumieniu. Umyst cztowieka ma tu charakter czynny
ikonstruuje nowe, realne przedmioty intencjonalne na podstawie poznania teore-

* W. Kopalinski, Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych, Warszawa 1991, s. 408.
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tycznego. Mys$l, idea, pochodzaca z umystu cztowieka, otrzymuje tu odpowiednia
materie®. Tak przedstawione rozumienie cztowieka ukazuje go jako osobe dzia-
tajaca w pewnym zakresie autonomicznie, podmiotowo, przy uzyciu rozumu®.

Zagadnienie praxis postrzegane jest przez D. Bennera jako dziatanie cztowie-
ka sytuujace go w zyciu pomiedzy $wiatem roslinno-zwierzecym, niezdolnym
do wytwarzania czegokolwiek wolicjonalnie, a $wiatem nadprzyrodzonym
Boga-Stworzyciela, ktéry nie potrzebuje praxis. D. Benner twierdzi bowiem,
ze przyroda ,nie jest w ogdle zdolna do praxis, gdyz nie wytwarza niczego
wolicjonalnie [...] B6g natomiast jej nie potrzebuje, gdyz nie ma w Nim braku,
ktéremu musiatby zaradzi¢”’.

> Szerokoipieknie opisuje racjonalne dziedziny ludzkiej aktywnosci M. A. Krapiec. Zob. M. A. Kra-
piec, Cztowiek w kulturze, [w:] tenze, Dzieta, t. XIX, Lublin 1999.

6 W starozytnym $wiecie Arystoteles zwrdcit uwage w kwestii praktyki na potrzebne oddzie-
lenie dziatania od robienia czego$. Odrézniajac praxis od poiesis. Filozof ttumaczy, ze praxis
ma wewnetrzng ostatecznos$¢ i nieodtacznos$¢ dziatania ,Dobre dziatanie jest samym celem
dziatania” (Etyka nikomachejska, 1140 b 5). Przejawem takiego dziatania jest etyka, polityka,
ekonomia, czyli wszelkie dziedziny ludzkiej dziatalno$ci oparte na wolnym wyborze i zmierza-
jace do pozytecznych lub moralnych celéw. Ze wzgledu na moralny i etyczny wymiar praxis,
mowimy o zdolnosci jednostki do rozréznienia pomiedzy tym, co mozna zrobic¢, poniewaz jest
to akceptowane przez spoteczenstwo, a tym, czego nie mozna zrobi¢, poniewaz powoduje to
uboczne szkody dla jednostek lub grupy spotecznej. Zdaniem Arystotelesa, ,skoro tedy niezalez-
ne od woli jest to, co sie dzieje pod przymusem i skutkiem nieSwiadomo$ci, to zalezne od woli
zdaje sie by¢ to, czego przyczyna tkwi w samym dziatajacym podmiocie, zdajacym sobie sprawe
z jednostkowych okolicznosci, wsréd ktorych czynu dokonuje” (tamze, 1111 a 22-24). Poiesis
za$ oznacza wedtug Arystotelesa tworzenie lub jaka$ produkcje, czyli ma na celu wytworzenia
towaru lub ustugi, jest zewnetrznym dziataniem. Zgodnie z tym, jak podaje G. Reale o naukach
wytworczych, technikach w rozumieniu arystotelesowym ,s3 poznaniem, ale takim, ktére ani
nie jest celem dla siebie samego, ani nawet nie ma na oku dobra tego, kto dziata (jak w przypadku
poznania praktycznego), ale zwraca sie ku dobru wytwarzanego przedmiotu” (zob. G. Reale,
Historia filozofii starozytnej, t. 11, ttum. E. 1. Zielinski, Lublin 1997, s. 568). Zatem praca i sztuka
nie naleza do praxis ze wzgledu na czynnos¢ i wykonywane bez udziatu woli.

Przedstawiony podziat jest istotny dla prakseologicznej koncepcji wychowania D. Bennera,
poniewaz obecnie trudno nam zaakceptowac mysl, ze prace czy dziatania wychowawcze zaliczy¢
nalezy do poiesis, czyli, ze maja tylko charakter techniczny. Tego tematu krytycznie podjeli sie
dowiez¢ H. Arendt (Kondycja ludzka, thum. A. Lagodzka, Warszawa 2010), jak réwniez inni
niemieccy autorzy, np. A. von Prondczynsky, W. Schmied-Kowarzik.

7 D. Benner, Pedagogika ogdina. Wprowadzenie do myslenia i dziatania pedagogicznego w ujeciu
systematycznym i historyczno-problemowym, Warszawa 2015, s. 35-36.
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Pozostajac pod wrazeniem tej mysli mozemy powiedzie¢, Ze opisane w ten
spos6b zachowanie roslin i zwierzat oraz wyobrazone, mozliwe postepowanie
[stoty Boskiej ukazuje cztowieka, dla ktérego podstawa spetniania czynow jest
jego rozum i wolna wola.

W ujeciu D. Bennera ,praxis oznacza zawsze dwie sprawy: po pierwsze,
mozliwo$¢ aktywnego i twdrczego — a wiec dokonujacego sie przy Swiadomym
zaangazowaniu woli — wytwarzania czego$, po drugie zas, pewng koniecznos¢,
na ktéra odpowiedzig jest dziatanie rozumiane w taki sposdb, ze cztowiek sta-
ra sie za jego pomocg zniwelowa¢ doswiadczany niedobor” 2,

Zatem o ludzkiej praxis méwimy w kontekscie dziatania cztowieka jako wyra-
zu $wiadomej aktywno$ci twdrczej w potaczeniu z koniecznoscig jej wykonania.

Zdaniem D. Bennera, o praxis mozna méwi¢ wylacznie w kontekscie dzia-
talnosci cztowieka, bo jest on zdolny do pokonywania trudno$ci i zaradzenia
brakom wynikajgcym z jego niedoskonato$ci. Cztowiek potrzebuje praxis, chce
dziata¢, odczuwa konieczno$¢ czynnego zaangazowania w okres$lenie sensu
swojego Zycia, istnienia, powotania.

Przez rozbudowe tego opisu zyskato na gtebi cate zagadnienie ludzkiej pra-
xis zawierajgce wniosek, ze cztowiek jest jedynym stworzeniem, ktore nie jest
ukonczone ani doskonate®.

Termin ,niedoskonatos¢” D. Benner ttumaczy jako ,wyraz wtasciwej czto-
wiekowi koniecznosci poszukiwania wiasnego dookreslenia przez dziatanie”.
Natura ludzka jest nieokreslona i niedoskonata, co nadaje pewien impuls
cztowiekowi, ktory dostrzega zadanie konieczne do zrealizowania. Autor jest
przekonany, ze cztowiek ,w oparciu o bycie niedokoniczonym moze i powinien
wytwarzac przez dziatanie i odnajdywac¢ swe powotanie” 1°. Nieuformowa-
nie osoby staje sie dla niej motorem do otworzenia sie na ludzi i otoczenie,
na zmiany. W konsekwencji ,niedokonczonos¢” osoby moze prowadzic do jej
moralnego udoskonalenia.

D. Benner zwraca naszg uwage na trzy sposoby ujmowania pojecia praxis.
Ustanawiajac na przeciwlegtych biegunach ludzkie braki oraz doskonatos,
w Srodek tego zestawienia wktada zdolnos$¢ do doskonalenia sie jako wtasciwy
sposdb ujmowania ludzkiej praxis. Jest to ujecie intuicyjne, wskazujace, ze ,czyn-

8 Tamze,s. 35.

°  Tamze,s. 37.

10 Tamze, s. 37.
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no$¢ nadaje dziatajgcemu powotanie, ktdre nie bierze sie w prostej linii z jego
niedoskonatosci, lecz powstaje przede wszystkim dzieki wtasnemu dziataniu” .

[ tak dokonuje sie koegzystencja cztowieka z zastang rzeczywistoscia
poprzez prace, gdzie stara sie zabezpieczy¢ podstawy wilasnego istnienia,
ujarzmiajac przyrode; poprzez dziatanie moralno-etyczne w relacjach z ludz-
mi, wytwarzajgc reguly i normy postepowania; poprzez dziatanie polityczne,
planujac przysztos¢ dla potomnych i poszukujac drég kompromisu; poprzez
dziatanie religijne skierowane na sens ludzkiego Zycia i w sztuce, uzywajac
narzedzi artystycznych oraz doSwiadczajac przezy¢ estetycznych.

W tych zakresach cztowiek funkcjonuje, przeksztatca je, wcigz od nowa inter-
pretuje i jest otwarty na nowe konteksty i fenomeny z nich wynikajace. Ta dzia-
falnos¢ nie zmieni go w doskonatego, ale ksztattuje w nim jego powotanie 2.

Czlowiek jest istotg poszukujaca, ciekawg swojej egzystencji, skupiajaca sie
nardznych aspektach zycia, poczagwszy od cielesnej struktury funkcjonowania,
posiadania wolnej woli i dowolno$ci dziatania, poprzez refleksje nad terazniej-
szo$cig i historyczno$cia egzystenciji, che¢ wyrazania siebie poprzez mowe. Zatem
punktemwyjsciabedzie dlanas stwierdzenie D. Bennera, Ze na catoksztatt ludzkiej
praxis sktadajg sie cztery cechy: cielesno$¢, wolnos¢, historycznos$¢ i werbalnos¢.

Niedoskonato$¢, niekompletno$¢ napedza cztowieka do dziatania, poniewaz
chce sie doskonali¢ i posiada w sobie moznos$¢ ksztattowania siebie. Okresle-
nie cztowieka poprzez cielesno$¢ oznacza réznorodne do$wiadczanie Swiata,
cztowiek postrzega zmystowo i poprzez ciato wyraza siebie, jak rowniez ciato
jest organem wykonywania praxis.

Wolno$¢ daje cztowiekowi mozliwos$¢ odnalezienia swojego powotania
poprzez wybor i dowolno$¢. Ale gdy wezZmiemy pod uwage praxis, okazuje sie,
ze nie moze by¢ ona juz tak dowolna, a co wiecej, potrzebna jest konieczno$¢
dziatania, nie samowola. Dlatego pojecia wolno$ci wyboru i dowolnosci nie sa
do konca adekwatne, gdy méwimy o ludzkiej praxis ze wzgledu na normatywny
zakres decydowania czlowieka w obszarze egzystencji.

Odnalezienie sie cztowieka w terazniejszo$ci to dziatanie potrzebne do zro-
zumienia przesztosci oraz odniesienia sie do przysztosci, co stanowi catoksztatt
jego historycznej egzystencji. Wolno$¢ umozliwia cztowiekowi ustosunkowanie

11 Tamze, s. 39.

12 Tamze, s. 40
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do terazniejszosci, niedoskonato$¢ zmusza go do poszukiwania powotania przy
zachowaniu historycznego fatum. Cztowiek zanurzony jest w historycznym cig-
gu tradycji i wydarzen, uczestniczy w tym dziele, jest nierzadko panem historii
zmieniajacym jej bieg, reformatorem przysztosci za pomocg praxis.

Cztowiek przekazuje historie werbalnie, powraca do niej poprzez rézne
formy artykulacji, przypomina jg, wytwarza projekty dla przysztych dziatan,
poprzez jezyk dokonuje mediacji miedzyludzkich. Dlatego jezyk jest nie tylko
narzedziem artykulacji, ale réwniez wystepuje w formie dialogicznej z drugim
cztowiekiem i ze Swiatem. Tym sposobem jezyk, mowa ludzka, stuzy do pro-
jektowania swojego powotania .

Opisane powyzej cztery cechy praxis ukazujg cztowieka otwartego na ekspe-
rymentalny charakter zycia przy jednoczesnym zdeterminowaniu przez wtasna
cielesnos¢, produktywng wolnos¢, otwartg historyczno$¢ oraz werbalnos¢, ktére
jednakowoz pomagaja w przezwyciezeniu brakéw i niedoskonatos$ci w dziedzi-
nach takich, jak etyka, pedagogika, praca, polityka, czy sztuka ™.

Nasuwa sie pytanie, jak nalezy rozumie¢ koncepcje D. Bennera: czy jest to
koncepcja rozwigzujgca problemy natury wychowawczej cztowieka w sensie
pesymistycznym czy optymistycznym?

Wydawac by sie mogto, Ze opis bytu cztowieka nacechowanego swoistymi
ybrakami”, jest do$¢ pesymistyczny, jednakze mysl D. Bennera mozna zakon-
czy¢ wnioskiem, ze cztowiek, by mdc funkcjonowac w Swiecie, asymiluje sie
do zmiennych warunkéw spoteczno-kulturowych, formuje sie i zmienia, za$
pewne ,braki” nadrabia przez cate swoje Zycie. Zatem uwydatnia sie fakt, Ze cata
potencjalnos¢ w cztowieku moze by¢ doskonalona.

W szczeg6lnosci o uczniu mozna powiedzie¢, ze posiada swdj potencjat, ktory
odkrywa i ktéry stanowi dla niego wyzwanie w sensie dazenia do doskonatosci
osobowej. To jest jego praca nad soba. Z aktywno$cig osoby taczy sie odkrywa-
nie catego bogactwa warto$ci w zyciu, mozliwosci i decyzji z nimi zwigzanych,
wolnosci wybordéw, zrozumienie ich znaczen i sensu oraz celowego dziatania
preferencyjnego. To takze budowanie samooceny i samookreslenie wtasnych
wyboréw w kontekscie dylematéw egzystencjalnych i poczucia sensu Zycia,
samoakceptacji, intuicyjnie silnego zaufania do siebie.

13 Tamze, s. 40-51.
1 Tamze, s. 50-51.
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3. Uksztalcalnos¢ i aktywnos¢ wlasna wychowanka

Napotykamy jednakze na druga trudno$¢, gdy przyjmiemy stwierdzenie,
ze w pedagogice dazy sie do ukazania cztowieka w aspekcie catosciowym, zinte-
growanym, podczas gdy w koncepcji D. Bennera mamy do czynienia z koncepcja
cztowieka ,niepetnego”. W odniesieniu do dotychczasowych ustalen znaczenia
nabiera pytanie o to, jak te ,braki” cztowiek ma w sobie wypetnic¢?

Autor daje nam szeroka odpowiedz, ttumaczac, Ze cztowiek rodzi sie jako
istota niepetna, niedoskonata, nieuformowana, niedokonana i dopiero dzieki
wychowaniu jest humanizowana. Potrzebuje zatem ludzkiej praxis, podlega
jej, poniewaz jest otwarty i zdolny do wychowania, jak réwniez z czasem moze
wychowywac innych. D. Benner méwiac o tej jakze istotnej dziatalnosci ludz-
kiej, jaka jest wychowanie, zwraca uwage na cztery zasady myslenia i dziatania
pedagogicznego, do ktorych zalicza zasade uksztatcalnosci, wezwania do wta-
snej aktywnosci, transformacji spotecznych determinacji w pedagogiczne oraz
zasade niehierarchicznego i ateleologicznego uktadu réznych rodzajow praxis
w ramach zindywidualizowanej humanitas .

W szczego6lnosci zainteresowaty mnie dwie pierwsze wymienione zasady
i ich oméwieniu poswiece cze$¢ artykutu, a mianowicie: uksztatcalnos$ci i we-
zwania do wtasnej aktywnosci.

Zacznijmy od tego, jak sie przedstawia uksztatcalno$¢ w ujeciu Johana Frie-
dricha Herbarta. Niemiecki filozof i pedagog J. F. Herbart w Zarysie wyktadéw
pedagogicznych (1835) wypowiada sie na temat uksztatcalnosci twierdzac,
ze dotyczy ona woli do Zycia moralnego cztowieka, przy czym nie jest zdeter-
minowana poprzez czynniki genetyczne i Srodowiskowe, jak rowniez ma swoje
granice oddzialywania. Autor méwi o uksztatcalnosci jako ,przechodzeniu
od nieokreslonosci do statosci” 6. Wywodzac swoje twierdzenia z filozofii prak-

15 Autor sytuuje zasady myslenia i dziatania pedagogicznego w niemieckiej filozofii wychowania

wsréd zwolennikow G. Fichtego (neofichteanczykéw) i pedagogiki neokantyzmu R. Honigswalda,
A. Petzelta, przy czym zagadnienie uksztatcalnosci i wezwanie do wiasnej aktywnosci funkcjo-
nuja juz w niemieckiej filozofii i pedagogice od konca XVIII i na poczatku XIX wieku, za$ analiza
historyczna problemu uksztatcalnosci siega starozytnej filozofii greckie;j.
16 ]. F. Herbart, Wyktady pedagogiczne w zarysie, przedruk wedtug: Pisma pedagogiczne. Wybor,
wstep i opracowanie B. Nawroczynski i T. Stera, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1967 na podstawie
J. E. Herbart, Umriss pidagogischer Vorlesungen, wyd. 1, 1835, [w:] S. Wotoszyn, Zrédta do dziejow

wychowania i mysli pedagogicznej, t. 11, Pedagogika i szkolnictwo w XIX stuleciu, Kielce 1997,s.113.
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tycznej, méwi, Ze cztowiek posiada w sobie cnote — idee wewnetrznej wolnosci,
ktéra dojrzewa w nim do trwatej rzeczywistosci. W wyniku tego, dla celu wycho-
wania ,[...] wyrasta podwdjne zadanie, gdyz na wewnetrzng wolno$¢ sktadaja
sie dwa cztony: osad i wola. Ot6z zadaniem wychowawcy jest naprzéd dopro-
wadzi¢ do urzeczywistnienia kazdego z tych cztonéw oddzielnie, aby sie one
nastepnie mogty ztgczy¢ w jeden, trwaty zwigzek. Przez wyraz: osad rozumiem
przede wszystkim estetyczne (jeszcze nie moralne) wartosciowanie woli” 7.
Sady estetyczne najlepiej wyksztatci¢ w mtodej osobie na podstawie przyktadéow
postaw innych ludzi i nalezy ten proces dtugo wyrabiac¢ i utrwala¢, bo na ich
podbudowie opiera sie ksztatcenie moralne. Wspomniang przez J. F. Herbarta
J<trwalg rzeczywistoscig” w tym procesie jest moralno$¢ podmiotu. W swoich
analizach ten wybitny pedagog twierdzi, Ze wywotanie tego dazenia w wycho-
wanku jest trudne, ze wzgledu na mozliwo$¢ przerodzenia sie go w pospolity
spryt zyciowy. ]. F. Herbart ostrzega przed kiepskim wychowaniem, wskazujac
cztery idee pomocne w formowaniu uksztatcalno$ci w praktycznym wycho-
waniu: zyczliwo$¢, ktora ptynie od zaangazowanego nauczyciela, idea prawa,
skierowana do wychowanka, by miat szacunek do prawa, a nie do sporéwiidea
stuszno$ci, wskazujaca na trafne wymierzenie kary wychowankowi za umys$lne
wyrzadzenie przykrosci. Nad wymienionymi ideami dominuje swym znacze-
niem idea doskonato$ci, ktéra ma na wzgledzie zdrowe ciato i ducha wychowan-
ka. Odpowiednio wzmacniana przez nauczyciela, staje sie z czasem silg ucznia
do realizacji moralnosci '8 Jak twierdzi ]. . Herbart, w przebiegu formowania
uksztatcalnosci niedojrzatego jeszcze cztowieka bardzo wazne sa jego nabyte
i utrwalone ,masy wyobrazeniowe” wraz z ,dyspozycja cielesng”, w szczegol-
nosci ,pobudliwo$¢ wzruszeniowa”, ktora jest indywidualna dla kazdej osoby **.

Oprocz pojecia usztatcalnosci, J. F. Herbart wnosi do swojego systemu peda-
gogicznego pojecie dyscypliny, ktorej celem jest prawidtowo uformowana moral-
no$¢ ucznia. Autor méwi o doskonaleniu siebie i dgzeniu do cnoty w procesie na-
uczaniaittumaczy to tak: ,[...] a poniewaz mtodziez przechodzi, w ogélnym uje-
ciu, od uksztatcalnosci do wyksztatcenia, od nieokreslonosci do ustalenia, przeto
réwniez owo przyblizenie do cnoty musi polegac na ustaleniu”?°. Po wyelimino-

7 Tamze,s. 114.
8 Tamze,s. 114-115.
1 Tamze,s. 118.
20 Tamze,s. 137-138.
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waniu stabosci charakteru, jego chwiejnos$cii nagannych zachowan mozna méwi¢
o oddziatywaniu dyscypliny poprzez site charakteru moralnego wychowanka.

Zasieg oddziatywania teorii J. F. Herbarta, szczegdlnie w zakresie tezy, ze silny
charakter mozna zdoby¢ na drodze wysitku, byt zasadniczy w niemieckiej mysli
naukowej. Na poczatku XX w. pedagog G. Kerschensteiner ustanowit tzw. aksjo-
mat ksztatcenia ogélnego, ktore rozpatruje w trzech ujeciach: aksjologicznym,
psychologicznym i teleologicznym.

W pierwszym z nich, aksjologicznym, chodzi o uksztattowanie w cztowieku
bezwarunkowo obowigzujgcych wartosci. W ujeciu psychologicznym, cel dziatan
stanowi ugruntowanie i uporzadkowanie systemu cielesnych i psychicznych
funkcji. Trzeci aspekt, teleologiczny, wynika z faktu, Ze kazdy cztowiek powinien
umie¢ zapewnic¢ sobie byt poprzez prace w zawodzie.

Trzy wymienione powyzej stanowiska ksztatcenia ogélnego, zdaniem
G. Kerschensteinera, musza by¢ ze sobg w Scistym zwigzku i uzupetniac sie
wzajemnie, cho¢ na pierwszy plan wysuwa sie aspekt aksjologiczny z moralnym
celem wychowania?!. Efektem w tym procesie ma by¢ w petni zintegrowana
jednostka, o cechach moralno-samorzadnej osobowosci %2

W ujeciu D. Bennera ,respektowac uksztatcalno$¢ wtasng i kazdego innego
cztowieka znaczy, mowigc pozytywnie, reagowac w taki sposdb na potrzebe wy-
chowania, zeby wychowankowie mogli aktywnie wspdtdziata¢ w ksztattowaniu
siebie samych” %, Jest to, jak twierdzi autor, ,ztoty Srodek”, wytykajac dla lepsze-
go uwypuklenia problemu czeste dziatania pedagogiczne polegajace na ksztatto-
waniu w wychowanku postawy pokory wobec wychowujgcego lub tez postawy
rzadzenia i dominacji dorostego. To sa wadliwe, uposledzone interakcje, sytuacje
patologiczne, ktore wykoslawiajg zasade uksztatcalnosci. Nie chodzi bowiem
o to, by by¢ catkowicie postusznym cudzej woli lub tez rozwija¢ daznos$¢ do na-
rzucania swojej woli wszystkim dookota. S3 to dziatania pedagogiczne, ktére
w efekcie prowadzg do wyuczonej bezradno$ci i zanegowania wolnosci myslenia
mtodej osoby. Uksztatcalno$¢ bowiem zawiera w sobie co$ z eksperymentowa-
nia w sferze wtasnych wybordéw, przy dopuszczeniu do gtosu spontanicznos$ci

2 Zob. G. Kerschensteiner, Autobiografia, thum. T. Radonski (tytut oryginatu: Die Seele des Erziehers
Und das Problem der Lehrerbildund, Leipzig 1926), [w:] S. Wotoszyn, Zrédta do dziejéw, dz. cyt.,
s.149-150.

22 Tamze,s. 151.

2 D. Benner, Pedagogika ogéina, dz. cyt., s. 84.
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oraz poczucia, Ze oto Ja jestem podmiotem podejmujacym decyzje. W wyniku
tego pedagogiczna praxis ma zmierza¢ do nauki artykutowania swoich wy-
obrazen, samodzielnego myslenia, projektowania i doswiadczania wtasnego
dziatania. Realizacja tego dokonuje sie przy zachowaniu wtasnej wolnosci 2.

Zatem uksztatcalno$¢ bedzie uruchomiona wtedy, gdy zajdzie druga zasada,
odnoszaca sie do wtasnej aktywnosci wychowanka. Mozna tu zapyta¢, czy kazdy
podmiot jest aktywny? Co, jezeli wykazuje stabe checi? Jak uaktywni¢ wycho-
wanka do wspoétdziatania we wtasnym procesie rozwoju?

Zasada wezwania do aktywnosci wtasnej wychowanka méwi o tym, by mtoda
osoba byta zdolna do odczytania swojego powotania poprzez wspotdziatanie
w roznych interakcjach pedagogicznych. Znane s3 rézne tradycyjne strategie
wychowania, oparte na ciggtym upominaniu. D. Benner zwraca nasza uwage
na to, by wychowawcy zalezato na tym, jak wychowanek poznaje siebie i otacza-
jacy $wiat, czy spontanicznie reaguje i doSwiadcza tego, co jest jego udziatem
i czy potrafi dostrzec skutek podejmowanych przez siebie, autonomicznych
dziatan. Jak podaje autor, ,sedno polega raczej na tym, zeby ustali¢, jak sam
uczacy sie odczytuje doswiadczenia, ktore sg jego udziatem, i w razie potrzeby
podja¢ odpowiednie kroki, ktére pomogg mu spojrze¢ na swoje wtasne do-
Swiadczenia jak na co$ pochodzacego z zewnatrz i jednoczes$nie skutek dziatan
podejmowanych przez niego samego” %. Zatem wazne jest, by to wezwanie
do wtasnej aktywnos$ci mtodej osoby ulegto transformacji na samoaktywnos$¢
podmiotu. Jezeli wychowanek potrzebuje wezwania do aktywno$ci z zewnatrz,
to z czasem ten apel czy tez zacheta ze strony wychowawcy zmienia sie w jego
wewnetrzng motywacje. Jest to kluczowy moment dla pedagogicznej praxis,
poniewaz rzeczywisto$¢ jest zmienna, a cztowiek zaréwno jej podlega, jaki ja
przeksztatca. Rodzi sie mndstwo okazji do zainicjowania praxis, przy czym
trzeba umie¢ rozrézni¢, czy wychowanek potrzebuje zewnetrznej zachety,
czy tez jest aktywny sam z siebie i nie potrzebuje wsparcia pedagogicznego 2°.

0 aktywno$ci wychowanka i wychowawcy na rzecz wyzwalania, nabywania
autonomii i tozsamos$ci wypowiada sie M. Nowak, méwigc o wewnetrznym
(duchowym) doskonaleniu sie wychowanka. Mtoda osoba odczuwa potrzebe
wolnosci, reaguje aktywnie wszedzie tam, gdzie tg wolno$¢ sie ogranicza, stara

2 Tamze, s. 83-90.

% Tamze,s. 95.

%6 Tamze,s. 91-106.
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sie swoimi dziataniami jg poszerza¢, natomiast nauczyciel nie powinien stac¢
na drodze tych staran, tylko kreatywnie go wspiera¢. Ma to walor interakcji
dwdch osdb, ktore probuja zrozumie¢ swojg spoteczna tozsamos¢. Przebiega
to w ten sposob, ze wychowanek zdobywa wiedze o sobie w kontakcie z do-
rostym, ktéry juz ma uformowane wtasne Ja. Na takim obrazie buduje swoja
tozsamo$¢. Uczy sie takze bycia Swiadomym siebie, swojej niepowtarzalnosci,
co stanowi krok do samourzeczywistnienia. Efektem tego jest pojawienie sie
refleksji ucznia, dotyczacej, z jednej strony, poczucia tozsamosci spoteczne;j,
azdrugiej — obrony wiasnej tozsamosci. Uczen zaczyna ksztattowaé myslenie
i dziatanie o charakterze autonomicznym, ktére wytania wszystko to, co pod-
miotowe, spontaniczne, jednostkowe, jak réwniez to, co spoteczne, obiektywne,
racjonalne. Wymiar tego momentu, tej sytuacji wychowawczej, jest nie do prze-
cenienia, poniewaz jest wazne, aby mtodego cztowieka nie pozostawi¢ samemu
sobie, by nie spoczat w jakiej$ biernosci czy tez dowolnosci. Wychowawca ma
dostrzegac kolejne fazy doskonalenia sie wychowanka, jego przemiany i dazenia,
by uaktywnia¢ go do podjecia wysitku nad sobg #’.

W podobnym tonie wypowiada sie D. Benner, méwigc, ze trzeba ,znalez¢
wiasciwy moment na przejscie od autorytetu pedagogicznego do wtasnego
autorytetu wychowanka i pod wplywem nastawienia antypedagogicznego
nie wymagac od niego zbyt wiele ani zbyt mato” 2%,

4. Przymus, wolnos¢ i dyscyplina

Zagadnienie przymusu i wolnosci w wychowaniu odnajdujemy u wybitnego
niemieckiego filozofa Immanuela Kanta, ktory opisuje zasadno$¢ prawa etyczne-
go, nakazujacego dziata¢ cztowiekowi wbrew jego popedom naturalnym, a zgod-
nie z gtosem obowiagzku. Kazdy cztowiek posiada wole, ktora jest praktycznym
rozumenm, co krélewiecki filozof rozwija twierdzac, ze ,jezeli rozum sktania wole
nieodparcie, to czyny takiej istoty, poznane jako obiektywnie konieczne, sg takze
konieczne subiektywnie, tzn. wola jest wtadzg wybierania tego tylko, co rozum
poznaje niezaleznie od sktonno$ci jako praktycznie konieczne, tj. jako dobre

27

M. Nowak, Teorie i koncepcje wychowania, Warszawa 2008, s. 319-323.

28

D. Benner, Pedagogika ogélna, dz. cyt., s. 106.
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[...] jezeli za$ rozum sam przez sie sktania wole w niedostatecznej mierze, jezeli
podlega ona jeszcze subiektywnym warunkom (pewnym pobudkom), ktére
nie zawsze zgadzaja sie z obiektywnymi; jednym stowem, jezeli wola sama w so-
bie nie zgadza sie w petni z rozumem (co u cztowieka rzeczywiscie zachodzi),
to czyny, poznane obiektywnie jako konieczne, sg subiektywnie przypadkowe,
a sktanianie takiej woli wedtug praw obiektywnych jest przymusem” #. Czto-
wiek odkrywa dobro w kontakcie ze swojg wolng wolg lub poprzez racjonalne
myslenie, przy czym dobre jest to, co zostanie wywiedzione z prawa moralnego.
,Przedstawienie obiektywnej zasady, o ile ona zmusza, nazywa sie nakazem
(rozumu), a formuta nakazu zwie sie imperatywem” . Jest to inaczej nakaz po-
stepowania w obrebie zycia moralnego cztowieka, przyjety d priori,autonomicz-
nie, nazwany przez autora imperatywem hipotetycznym lub kategorycznym.
Jak wyjasnia filozof, ,gdyby czyn byt dobry tylko jako $rodek do czego$ innego,
w takim razie imperatyw jest hipotetyczny; jezeli przedstawiamy sobie czyn jako
dobry sam w sobie, a wiec jako koniecznie [wystepujacy] w woli zgodnej samej
przez sie z rozumem jako jej zasadg, to imperatyw jest kategoryczny”3!. Impera-
tyw nie méwi, co nastapi, gdy to czy owo uczynimy, ale w swym kategorycznym
nakazie, jako powszechna zasada pierwsza, stanowi¢ ma powinno$¢ moralng
cztowieka. Zasada ta brzmi: , Postepuj tylko wedtug takiej maksymy, dzieki ktorej
mozesz zarazem chcie¢, zeby stata sie powszechnym prawem” 32, Kant podat
takze inne okres$lenia imperatywu, np.: ,Postepuj tak, bys$ cztowieczenstwa tak
w twej osobie, jako tez w osobie kazdego innego uzywat zawsze zarazem jako
celu, nigdy tylko jako Srodka” 3. Pierwsza zasada postepowania mowi nam o tym,
by chcie¢ zawsze tego, czego chcg wszyscy tak samo, jak ja, za$ druga zasada jest
najwyzszym ograniczajgcym warunkiem wolnos$ci czynéw kazdego cztowieka.

0 wolnosci 1. Kant twierdzi, Ze jest ona czysta spontanicznos$cig, nalezaca
do $wiata pozazjawiskowego (noumena), co oznacza, ze dotyczy tylko istoty
noumenalnego cztowieka, poniewaz w $wiecie zjawisk (fenomena) zadnej
wolno$ci nie ma, rzadzi tu bezwzgledne prawo przyczynowosci. Tym samym

2 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, ttum. M. Wartenberg, Kety 2017, s. 30

30 Tamze, s. 30.

31 Tamze,s. 32.

32 Tamze, s. 38.

3 Tamze, s. 46.
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filozof nie uznaje intelektualnej intuicji tresci idealnych, a raczej sa one dzietem
ludzkiego rozumu, ktory jest aktywny (logiczny) 3.

Wrozdziale pierwszym, dotyczgacym karno$ci czystego rozumu, krolewiecki
filozof pisze, ze ,stan natury jest to stan bezprawia i przemocy i Ze trzeba go
koniecznie porzuci¢, by sie podda¢ przymusowi prawnemu, ktdry wolno$¢ nasza
o tyle tylko ogranicza, Zeby sie z wolno$cig kazdego innego zgadzata i przez to
wiasnie mogta sie pogodzi¢ z dobrem ogdtu” >

Poglady I. Kanta w kwestii przymusu i wolnos$ci w wychowaniu znalazty swoj
wyraz w jego ksigzce O pedagogice, gdzie pisat, Ze ,jednym z najtrudniejszych
probleméw wychowania jest kwestia, jak mozna by potgczy¢ ulegto$¢ wymu-
szong prawnie ze zdolnos$cig do postugiwania sie swoja wolnos$cia. Przymus
bowiem jest konieczny! Jak kultywowa¢ wolno$¢ przy przymusie? Nalezy
przyzwyczajac¢ swojego wychowanka do tego, by tolerowat ograniczenia swojej
wolnoSci i prowadzi¢ go zarazem tak, by robit ze swej wolnos$ci dobry uzytek.
Bez tego wszelkie wychowanie bedzie tylko mechaniczne, a kiedy juz zakon-
czy sie, nie bedzie umiat on korzystac ze swej wolnosci. Powinien on wcze$nie
odczu¢ nieuchronny opdr spoteczenstwa, aby pozna¢ trudnoéci zwigzane
z utrzymaniem sie, odmawianiem sobie, dgzeniem do niezalezno$ci” 3.

W pogladach I. Kanta mozna dostrzec interpretacje mysli Arystotelesa. W Ksie-
dze X Etyki nikomachejskiej czytamy bowiem o wychowaniu, ze , zycie umiarko-
wane i opierajace sie pokusom na ogot nie jest przyjemne dla ludzi, zwtaszcza
dla mtodych. Dlatego prawa muszg nakazywac, jakie ma by¢ ich wychowanie
i wyksztalcenie; bo nie bedg juz przykre, jesli wejda w przyzwyczajenie” ¥’.

To ponadczasowe przestanie Arystotelesa méwi nam o koniecznosci ksztat-
towania wolnej woli, szczegélnie wsrdéd mtodych oséb, wedtug zasad zasad
wychowania. Sledzac rozwazania Arystotelesa dowiadujemy sie, ze ,,cztowiek,
ktéry ma by¢ dzielny etycznie, powinien by¢ starannie wychowywany i przy-
zwyczajany do tego, co dobre, i jesli ma spedzac zycie na godziwych zajeciach
i ani wbrew swej woli, ani zgodnie z nig nie czynic nic ztego, to jest to mozliwe

34

Zob. 1. Kant, Krytyka czystego rozumu, ttum. P. Chmielowski, Warszawa 2009, s. 274-275.
% Tamze, s. 600.

% 1. Kant, O pedagogice, thum. D. Sztobryn, £.6dz 1999, s. 53.

37 Arystoteles, Etyka nikomachejska, Warszawa 2012, s. 296.
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dla ludzi zyjacych w mys$l nakazéw jakiego$ rozumu i jakiego$ wtasciwego
porzadku, ktéry by posiadat odpowiednig moc” 3,

Przeniesienie arystotelesowego zagadnienia $wiadomego wychowywania
na grunt filozofii I. Kanta daje nam w wyniku odpowiedz na pytanie, czym jest
zjawisko moralnosci. Moralno$¢ bowiem, zdaniem I. Kanta, ptynie z noumenal-
nego wnetrza duchowego jednostki. Duchowos¢ cztowieka to jego idee, wzorce,
warto$ci, kultura, niezaleznos$¢ sagdéw. Filozof dochodzi do konkluzji, Ze wobec
powyzszego doskonali¢ moze cztowiek tylko siebie samego, nie innych.

Zadaniem cztowieka jest zbliza¢ swoja nature do doskonato$ci poprzez dobre
wychowanie, co 0znacza, ze bedzie sie rozwijac¢ coraz lepiej i stosowniej dla ca-
tej ludzkosci. Zdaniem I. Kanta, ,w edukacji bowiem kryje sie wielka tajemnica
doskonatosci natury ludzkiej” *. Kontynuujac mysl, filozof stwierdza, ze ,czto-
wiek moze stac sie cztowiekiem tylko poprzez wychowanie. Jest tylko tym,
co wychowanie z niego uczyni” *°. Cztowiek posiada swoj potencjat, ktéry ma
zostac dostrzezony przez wychowawce; odpowiednio rozwijany, ksztattowany
zgodnie z ideg cztowieczenstwa osiggnie swoje przeznaczenie. Zatem wychowa-
nie jawi sie jako sztuka i moze by¢ doskonalona przez kolejne pokolenia, gdzie
jedno pokolenie przekazuje swéj dorobek ptyngcy z doswiadczenia nastepnemu,
ktore znowu doda co$ od siebie potomnym. Musi by¢ w tym zachowany pewien
porzadek, sztuka wychowania ma podlega¢ prawidtom naukowym *.

Konicowym zagadnieniem, do ktdrego zmierzamy omawiajgc tych kilku kwestii
wychowania wedtug I. Kanta, jest dokonane przez niego zestawienia najwazniej-
szych zadan, jakie stojg przed cztowiekiem w procesie wychowania. Nalezy do nich
dyscyplinowanie osoby, czyli ujarzmianie jej dziko$ci; nabywanie umiejetnosci,
o ktérych mozna powiedzie¢, ze s nieskoriczone; zadbanie o ksztattowanie roz-
tropnosci w spotecznosci ludzkiej; cywilizowanie jednostki poprzez oddziatywa-
nie kultury wraz z dobrymi manierami, grzeczno$cia i madroscig; rozwijanie mo-
ralnosci do realizacji samych dobrych cel6w uznanych przez kazdego cztowieka*2.

Porownaniem etyki obowigzku I. Kanta i etyki szcze$cia Arystotelesa zajat
sie T. Biesaga, zwracajgc nasza uwage na kilka istotnych kwestii. Wedtug Arysto-

3% Tamze,s. 297.
39

I. Kant, 0 pedagogice, dz. cyt., s. 44.
0 Tamze, s. 43.
. Tamze, s. 45-47.

2 Tamze, s. 49-50.
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telesa, cztowiek jest wtedy moralnie dobry, gdy potrafi na drodze doskonalenia
siebie stopniowo dochodzi¢ do integralnosci swych pragnien cielesnych i du-
chowych. Dokonuje sie w nim swoista transformacja pierwotnych sktonnosci
w cnoty charakteru; jest to proces odbywajacy sie w sferze obowigzku i sferze
pozadan, prowadzacy do wzglednej jego integralnosci, zgodnosci ze stusznym
rozumem. Cztowiek ten nie walczy z przeciwno$ciami w sobie i moze realizo-
wac dobro z przyjemnoscia i w szczesSciu, on wznosi sie ponad ten konflikt 3.

W koncepcji I. Kanta natomiast w petni widoczny jest konflikt moralnosci
cztowieka, poniewaz wyptywa z jego naturalnej podstawowej kondycji. I. Kant
odrzuca w cztowieku mozliwo$¢ integracji Zycia emocjonalnego z rozumem
praktycznym i dziataniem zgodnie z prawem moralnym. Cztowiek nigdy nie be-
dzie wolny od patologicznych inklinacji, ktdre stajg w opozycji do moralnosci.
Prawo moralne w postaci imperatywu kategorycznego pochodzi z czystego
rozumu i staje sie dla cztowieka obowigzkiem. Wiaze sie z tym bdl moralny,
co nie jest przyjemne, mite *%.

Jezeli uznamy, ze poglady Arystotelesa sg zbyt optymistyczne ze wzgledu
na przekonanie, ze cztowiek poprzez wlozony wysitek jest zdolny osiagnac
najwyzsze dobro, to etyka I. Kanta jawi sie jako bardziej przystajaca do postno-
woczesnosci, bardziej przystajaca do wspotczesnej moralnosci, gdzie cztowiek
ma nature niedoskonatg i potrzebuje wychowania *.

W refleksji pedagogicznej przywotanych wyzej myslicieli jasno wida¢
charakterystyczne momenty przenikania sie pogladéw Arystotelesa, I. Kanta
i]. F. Herbarta w prakseologicznej teorii wychowania D. Bennera. Widzimy in-
terdyscyplinarny dialog filozofii i psychologii z pedagogika, gdzie relacyjnos¢
tych trzech dziedzin méwi do nas jednym gtosem, ze z wychowaniem wiaze sie
wysitek dwoch podmiotéw tego procesu. Jest to mozolna droga do rozwoju
ducha, ktéra wiedzie poprzez aspekty kulturowe, funkcje psychiczne cztowieka,
jego kryzysy i materializm.

* T.Biesaga, Etyka obowiqzku I. Kanta a etyka szczescia Arystotelesa, [w:] Philosophia vitam alere.
Prace dedykowane profesorowi Romanowi Darowskiemu SJ z okazji 70-lecia urodzin, red. S. Zie-
mianski S], Krakow 2005, s. 142-143.

# Tamze, s. 145.

¥ Tamze, s. 149.
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5. Zakonczenie

Wytonione w artykule zagadnienie cztowieka jako ,bytu niedokonczonego”,
podjete przez D. Bennera w prakseologicznej teorii wychowania, daje nam
bogaty materiat inspirujacy. Na tym materiale warto sie oprzec i by¢ moze
pod naciskiem wtasnego ,Ja” oraz potrzeb innych kontynuowac studia nad roz-
wigzaniem nieprzemijajacego w nas pytania, kim jest cztowiek? Jednocze$nie
tych kilka aspektow, na ktére zwrocitam uwage w artykule, stanowig dla mnie
zrédto waznej mysli pedeutologiczne;j.

W zakresie zagadnienia aktywno$ci wtasnej wychowanka stusznym wyda-
je sie poglad o czasowej skoniczono$ci wychowania, gdzie skoficzono$¢ rozumia-
najestjako samodzielno$¢ wychowanka w mysleniu i dziataniu. W tym procesie
bierze udziat impuls stawania sie osoby, bedacy jej podstawowa potrzeby, sita
napedowa sprzyjajaca realizowaniu sie *. Fazg konncowa rozwoju moralnego jest
osiggniecie przez wychowanka autonomii, czyli bycia wolnym w dokonywaniu
wyboréw i w sytuacjach zdeterminowania *’.

To jest istotowo wazny, praktyczny wymiar catego procesu wychowania,
przy czym warto jeszcze dotgczy¢ do tego wspomagajaca role wychowujacego,
ktory stara sie wytworzy¢ w mtodziezy nowe sity, wprowadzi¢ zywotne zamiary
i cele, i tak bedzie dziata¢ od wewnatrz, jak tylko dziata¢ moze.

Zdaniem M. Nowaka, wychowujgc trzeba zawsze mie¢ na uwadze ustawiczny
rozwdj osoby ludzkiej, ktdra dazy do coraz lepszego wyrazania siebie w swoim
cztowieczenstwie. Aby ten cel osiggna¢, musi nastgpic¢ uaktywnienie wychowan-
ka, by przejat kierownictwo nad swoja osobg, by ,zechciat by¢ dobry”. Chodzi
o takie uyyjmowanie wychowania, ktéore zbliza je do procesu tzw. maieutyki oso-
by, czyli wzbudzenia osoby w wychowanku. Poprzez ,maieutyke osoby” autor
rozumie takie podejscie wychowawcy do wychowanka, ktdére za punkt wyjscia
uznaje warto$¢ osoby ludzkiej wraz z jej potrzebami rozwojowymi. Jednocze$nie
ma respektowac ,tajemnice dziecka”, uznajac w nim osobe, na ktérg oddziatuje
mnoéstwo roznorodnych czynnikéw wychowawczych *8, Takie spojrzenie na pro-
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M. Nowak, Teorie i koncepcje, dz. cyt., s. 520.

*7 Tamze,s. 501.

8 Zob. M. Nowak, Pedagogika personalistyczna w kontekscie wspétczesnych tendencji w edukacji,

[w:] Szkota. Edukacja i wychowanie, red. A. Balicki, T. Guz, W. Lis, Lublin 2008, s. 231, 246-247.
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ces wychowania sktania do refleksji, ze nalezy zaakceptowac¢ pewne granice
w mysleniu o wychowaniu.

W okresie swego zycia cztowiek ma mozliwo$¢ ksztattowania siebie i ogra-
niczenia swoich niedoskonato$ci. W swym rozwoju przechodzi nieustannie
z moznosci (potencjalnosci) w akt (doskonatos¢), przy czym zdobyta doskona-
o3¢ jest jakim$ szczeblem do pdjscia wyzej*°. Poznawanie siebie i uczenie sie
w procesie rozwoju jest praktycznym zadaniem dla osoby, niejako wymusza-
jacym podjecie trudu rozwijania swoich potencjalnosci. Cztowiek ma bowiem
w sobie zdolno$¢ do doskonalenia sie, do przekraczania siebie, by mdgt istnie¢
i funkcjonowa¢ w zmieniajacym sie $wiecie. Zmiany dokonujace sie w nim
nadaja mu sens i powotanie w Zyciu.

Zdaniem D. Bennera, celem pedagogicznej praxis jest takie przygotowanie
wychowankdw, by ,potrafili by¢ aktywni w oparciu o wtasne przekonania
ekonomiczne, etyczne, pedagogiczne, polityczne, estetyczne i religijne” *°. Autor
mowi o kresie wychowania w punkcie osiggniecia przez wychowanka samo-
dzielnosci i odpowiedzialno$ci.

Trzeba stwarza¢ cztowiekowi warunki ku temu, by mogt sie rozwijac,
ksztattowac, by stat sie osobg z warto$ciami i zasadami i by mdgt zy¢ w spote-
czenstwie. Inaczej, jak stusznie zauwaza S. Kunowski, cztowiek bez wychowania
sie wykolei *L.

Wychowanie trzeba bowiem uznac nie tylko za konieczny warunek ludzkiego
zycia, lecz takze za jego wytwdr, istotng ceche, ktéra wyodrebnia cztowieka
od $wiata zwierzecego. Tylko cztowiek tworzy kulture, tylko on jg rozumie
i przyswaja. Przyswajamy sobie rozne dziedziny wiedzy, sztuki, techniki, po-
lityki, etyki, jak rowniez zawieramy w nich swoje potrzeby, dazenia, uczucia.
Ludzka praxis oddaje to, co kochamy i co nam stuzy, bo siega gteboko po sam
nasz byt, jestestwo.

¥ Mam tu na mysli augustianski poglad o ,drodze wzwyz” opisany w traktacie O wolnej woli

(De libero arbitrio) ttum. A. Trombala, Warszawa 1953, ujety w t. III Dialogéw filozoficznych
$w. Augustyna; réwniez $w. Tomasz moéwit o ,wznoszeniu sie do wyzszego poznania” w Sumie
teologicznej, t. X, Uczucia, ttum. F. W. Bednarski, Londyn 1968. O progresji wychowawczej pisat
takze S. Kunowski, Podstawy wspétczesnej pedagogiki, Warszawa 1993. Zagadnienie dosko-
nalenia sie cztowieka wyrazone metafizycznym pojeciem pokonywania drogi wzwyz podjeto
we weczesniejszych artykutach autorki.
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D. Benner, Pedagogika ogéina, dz. cyt., s. 335

51

Zob. S. Kunowski, Podstawy wspdtczesnej pedagogiki, dz. cyt., s. 181-185.
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Tym, co ma duze znaczenie i budzi zainteresowanie w mysli Bennera jest tez
to, Ze subtelnie wnosi ona do wychowania zamiar ksztattowania wolnej woli
wychowanka w zmieniajacej sie rzeczywisto$ci. Autor wykazuje nam, ze ,bra-
ki” nie sytuuja cztowieka w optyce negatywnej, wrecz przeciwnie, poniewaz
,brak” oznacza dazenie osoby do doskonalenia w zakresie wolnej woli, wybo-
row czy przeksztatcania zastanej rzeczywistosci. Sp6jrzmy zatem na dziecko
jak na nieokreslong wielko$¢, rozumiejac, Ze trzeba rozwijac jego duchowosc,
bo bez ducha i wolnej woli nie ma odpowiedzialno$ci, a bez odpowiedzialno-
$ci nie ma czynu moralnego. Cztowiek nie jest doskonaty, zatem nie nalezy
pozostawia¢ go samemu sobie, nalezy go uaktywnia¢ zgodnie z potrzebami
rozwojowymi, przy uwzglednieniu autoekspresji, osobistego dochodzenia
do cztowieczenstwa. Jest to humanistyczne rozumienie bytu cztowieka, gdzie
byt i dziatanie tworza nierozerwalng jednos¢.
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HUMAN AS AN ,,UNFINISHED BEING” IN PRAXEOLOGICAL
UPBRINGING THEORY BY DIETRICH BENNER

Summary

In this article, the Dietrich Benner’s issue of human praxis in terms of
upbringing and improvement is discussed. Praxis is an action taking place with
an involvement of human free will, as well as their internal moral imperative.
The author’s view on a human being, who exists as an ,,unfinished”, ,imperfect”
entity and who needs upbringing in order to change, transform and improve,
deserves special attention. D. Benner states that in this regard a human being
demonstrates their own activity, which makes them a shapeable person, able
to change both natural environment and social relations. A person, being
the subject of this activities, defines their vocation with the help of their car-
nality, freedom, historicity and verbalism. According to D. Benner, the human
praxis theorem in terms of upbringing and improvement refers to philosophical
premises of Aristotle, I. Kant and J. F. Herbart’s writings and is contained in the
pedagogical views of the German pedagogue.

Keywords: praxis, plasticity, freedom, improvement, imperative.
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»,Romantyzm powinien staé sie nasza klasyka inte-
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Abstrakt

Celem artykutu jest proba zakreslenia potrzeb oraz perspektyw nauczania li-
teratury polskiego romantyzmu w dzisiejszej szkole w ujeciu dydaktycznym oraz
pedagogicznym. Asumptem do rozwazan byta decyzja Sejmu Rzeczypospolitej
dotyczgca ustanowienia 2022 Rokiem Romantyzmu Polskiego i czesto pojawia-
jace sie gtosy deprecjonujace oraz symplifikujace dziedzictwo tworcow roman-
tycznych. Niezwykle istotne z punktu widzenia pedagogicznego jest wskazanie
na istotnosc¢ tekstéw romantycznych dla ksztatcenia mtodych pokolen Polakéw.

Stowa Kkluczowe: romantyzm, nauczanie, edukacja, dydaktyka, pedagogika,
kultura popularna.

1. Cele i zaloZzenia badawcze

Gtownym asumptem do napisania niniejszego artkutu byta decyzja Sejmu
Rzeczypospolitej w zwigzku z ustanowieniem roku 2022 Rokiem Romantyzmu
Polskiego, co stanowito odpowiedZ na petycje 51 badaczy romantyzmu, repre-
zentujgcych Polska Akademie Nauk i wszystkie osrodki akademickie w kraju*.
Ta znaczaca decyzja staje sie okazjg do rozwazenia kilku zasadniczych kwestii
zwigzanych ze wskazanymi w tytule artykutu potrzebami i perspektywami
nauczania romantyzmu w szkole. Zastosowana ponizej perspektywa ogladu
dydaktycznego oraz pedagogicznego, poprzedzona krotkim wstepem literatu-
roznawczym, wydaje sie wazna, a przynajmniej potrzebna, w aspekcie analizy
przestrzeni poznawczej wskazanej problematyki.

Nie od dzisiaj styszalne i wyrazne sg gtosy w przestrzeni publicznej, szcze-
gblnie medialnej, deprecjonujgce oraz symplifikujgce zaréwno literature
romantyczng, jak réwniez jej dziedzictwo. Warto rozwazy¢, na ile tego typu
enuncjacje, ktore ze wzgledu na swoja krytyczng no$nosc¢ znajduja sojusznikow,
sq podbudowane merytorycznie, a przede wszystkim, czy zawieraja wska-
z6wKi i propozycje dotyczace tego, czym romantyzm zastgpic. Skoro nalezy go

* Zob. Uchwata Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 17 listopada 2021 r. w sprawie ustanowie-
nia roku 2022 Rokiem Romantyzmu Polskiego, https://isap.sejm.gov.pl/isap.nsf/DocDetails.
xsp?id=WMP20210001095 [dostep z dn. 01.10.2022].
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odrzuci¢ na rzecz innych tekstow kultury, adwersarz powinien pokazac, jakie
prady intelektualne, artystyczne winien przyswoi¢ adept polskiej oswiaty.
Analiza dwdch publicystycznych przypadkéw krytycznego stanowiska wobec
obecnosci romantyzmu w polskiej szkole lub/i kanonie oraz jego obrona jest
zawarta ponizej, w czym przySwiecata mysl wyrazona w wersach Monachoma-
chii Ignacego Krasickiego (1778):

Miejcie cierpliwos¢, czekajcie do korica.
Jesli czujecie niesmak w przykrej mowie;
Znalazt sie krytyk, znajdzie sie obronca®.

2. 0gdlne rozpoznania literaturoznawcze

Truizmem bytoby podkres$lanie oraz omawianie zardwno wazko$ci romanty-
zmu, jak i jego wptywu na polska kulture i szczerzej — na polskie dzieje. Pisali
na ten temat najwazniejsi badacze epoki: Maria Janion © oraz Jarostaw Marek
Rymkiewicz’. Warto jednak przywotac przypadek Czestawa Mitosza i jego sto-
sunku do romantyzmu. Ambiwalentny stosunek noblisty do dziedzictwa pisarzy
[ potowy XIX wieku wydaje sie znaczacy. Mitosz egzemplifikuje teze o dwojakim
sposobie postrzegania romantyzmu, nie opowiadajac sie ostatecznie po zadnej
ze stron — ani przesadnie afirmatywnej, ani postponujace;j.

Pisarz urodzony na Litwie w Szetejniach w 1911 roku, jako obywatel Il Rze-
czypospolitej, ktéra w pewnym stopniu przejeta dziedzictwo historyczne Rzecz-
pospolitej Obojga Narodéw, znajdowat sie w sferze oddziatywania romantyzmu.
Zajmowat wobec niego stanowisko ambiwalentne. Nie szczedzit krytycznych
analiz polskiemu romantyzmowi i to zaréwno literaturze, jak rowniez filozofii
czy duchowosci romantycznej (szczegdlnie w tym aspekcie krytykowat Juliu-
sza Stowackiego ®). Stawiatl niebagatelne zarzuty nawet swojemu ulubionemu

5 L Krasicki, Monachomachia, czyli wojna mnichéw, [w:] tenze, Dzieta Krasickiego. Dziesie¢ toméw

w jednym, Paryz-Genewa 1830, s. 43.

Zob. np. M. Janion, Gorgczka romantyczna, Gdansk 2007.

Zob. np. ].M. Rymkiewicz, Mickiewicz czyli wszystko. Z Jarostawem Markiem Rymkiewiczem roz-
mawia Adam Poprawa, Warszawa 1994.

& Zob. C. Mitosz, Ziemia Ulro, Krakow 1994, s. 153-154.
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tworcy tej epoki oraz krajanowi, czyli Adamowi Mickiewiczowi®. W wierszu
pod znaczacym tytutem Ze szkodg z tomu To (2000), noblista pisat:

Méj wielki patron zrobit wiele ztego.
Lepiej by zostat przy swoich balladach,

No i sonetach. Nikt mu nie powiedziat:
Juz dosyg¢, przestan. Wzieli ich sumieniem,
| prowadzili, trzymajac za rece °.

Z drugiej jednak strony, Mitosz nieustajaco lokalizowat swoja twérczos¢
na mapie kultury wobec romantyzmu i nie potrafit sie do niej nie ustosunkowy-
wac takze, a moze wtasnie przede wszystkim, afirmatywnie . Janion zaznacza:
»,Mimo kategorycznego odciecia sie od panujacego w Polsce rozumienia tradycji
romantycznej, Mitosz nie umknat — bedac poetq piszacym po polsku — swego
polskiego, to znaczy romantycznego przeznaczenia” '%

Powinno sie zwraca¢ uwage na tekstowy $wiat romantyzmu, traktowac
utwory tej epoki jako dzieta literackie, nie odzierajgc ich z kontekstu spotecz-
nego, ale nie eksponowac tych uwarunkowan nieustannie w czasie omawiania
dziet w praktyce szkolnej. Owszem, kontekst historyczny czy historiozoficzny
w przypadku romantyzmu, szczegolnie po 1831 roku, jest niezwykle istotny,
ale nie wolno zapomina¢, ze prymarng funkcjg literatury jest funkcja estetycz-
na. Warto przywota¢ w tym miejscu stanowisko Zdzistawa Krasnodebskiego,
ktéry w ten sposéb charakteryzowat specyfike polskiego romantyzmu: ,Swiat
byt za powazny, walka i represje za rzeczywiste, by pozostac tylko pretekstem,
okazja i powodem twdrczosci romantycznego podmiotu. Sytuacja zmuszata pol-
skich romantykéw do zaangazowania w walke i rezygnacji z czysto estetycznej
postawy” 13, OczywiScie nie spos6b nie zgodzic sie z badaczem co do prawdzi-
wosci tych konkluzji wich horyzoncie ogélnym, jednakze nie mozna zapominac,

®  Zob.np. A. Fiut, C. Mitosz, Autoportret przekorny, Krakéw 2015, s. 82-85, 120-127, 142-145.

10

C. Mitosz, Ze szkodg, [w:] tenze, Wiersze wszystkie, Krakow 2011, s. 1176.

11 Na temat skomplikowanego stosunku noblisty do romantyzmu zob. L. Banowska, Mitosz i Mic-

kiewicz. Poezja wobec tradycji, Poznan 2005; E. Kislak, Walka Jakuba z aniotem. Czestaw Mitosz

wobec romantycznosci, Warszawa 2000.

12 M. Janion, ,Czy bedziesz wiedzial, co przezytes”, Warszawa 1996, s. 8.

13

Z. Krasnodebski, Drzemka rozsqdnych. Zebrane eseje i szkice, Krakéw 2006, s. 33.
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ze dzieto literackie jest przede wszystkim tekstem. Sprowadzanie jakiegokol-
wiek utworu wytgcznie do kontekstu politycznego, historycznego, spotecznego,
w jakim powstat, oraz sledzenie w nim tych zalezno$ci, stanowi redukcjonizm,
a z pewno$cig ograniczenie poznawcze. Szwedzki historyk literatury roman-
tyzmu, Horace Endghal wskazywat, Ze: , Transgraniczna energia romantyzmu
ukaze sie dopiero wtedy, gdy przeczytamy go jako teksty, a nie jako $wiatopo-
glad” 4, Te stowa znakomicie pasujg do dziet romantyzmu polskiego, bez wzgle-
du na kontekst historyczny, winno sie rozpatrywac romantyzm wtasnie w jego
ujeciu tekstualnym, analizowa¢ dynamike dzieta, estetyczna energie, ktéra
nieustannie rezonuje w kulturze wiekéw pdzniejszych.

3. Perspektywa dydaktyczna

Nalezy postulowac egzystencjalng lekture programowych utworéw polskie-
go romantyzmu, szczegdlnie na Il etapie edukacyjnym, czyli poziomie szkoty
Sredniej. Nie wbrew ogladowi mesjanistycznemu i tyrtejskiemu, ale obok. Taka
perspektywa pozwoli aktualizowac¢ ich tresci, ,odnawia¢ znaczenia” postu-
gujac sie formulg Janion *°. Jacek Lyszczyna zauwazat: ,0 zywotnoS$ci utworu
decyduje [...] perspektywa [...] pozwalajgca na lekture niejako ponadczasows,
zwykle aktualizujaca, ale — odmiennie niz miato to miejsce w dawniejszej
lekturze romantyzmu — aktualizujgca nie tylko w wymiarze politycznym,
ale przede wszystkim egzystencjalnym czy takze np. filozoficznym” ¢, Te kon-
kluzje, wyrazone dwanascie lat temu, wydaja sie by¢ aktualne i inspirujace
dla poszukiwan nowych rozwigzan dydaktycznych. Bioragc pod uwage zmiany
w mentalnos$ci ludzi w okresie adolescencji, ktore zaszty w ostatnich latach,
a na ktore ztozyto sie wiele czynnikéw, wiacznie z czasem pandemicznym
i przerwaniem prawidtowej dynamiki rozwoju spotecznego, recepcja dziet
romantycznych powinno ulec zmianie. Lyszczyna stwierdzat dalej:

1 H. Engdahl, Den romantiska texten. En essd i nio avsnitt, Stockholm 1986, s. 9.

15 Zob. M. Janion, Odnawianie znaczen, Krakéw 1980.

16 ]. Lyszczyna, Czy i jak czyta¢ romantykéw w XXI wieku?, ,Stupskie Prace Filologiczne. Seria Filo-

logia Polska” 8 (2010), s. 331-332.
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| tatwo dostrzec, ze takie podejscie pozwala na inng niz dotychczas lekture nawet
tych dziet, ktére, jak np. Dziady cz. Ill czy Kordian, odczytywano z reguty wytgcznie
w wymiarze polityczno—historycznym. Przeciez kazdy z tych utworéw daje sie odczytac
takze w wymiarze egzystencjalnym, na ktéry romantycy byli szczegdlnie wyczuleni,
bowiem kazdy z romantycznych bohateréw tak naprawde przezywa dramat egzysten-
cjalnych wyboréw, do ktdrych zostaje zmuszony, znajdujgc sie zwykle w ekstremalnej
sytuacji®’.

Brak innych, niz dominujgce w edukacji polonistycznej, interpretacji pol-
skich tekstow romantycznych niesie kolejnym pokoleniom zagrozenie utraty
odczytania zawartych w nich przestanek natury filozoficznej w perspektywie
egzystencjalnej. Warto przywota¢ rozwazania Dariusza Skérczewskiego:

Od lat te same kanoniczne teksty, obudowane odpowiednimi komentarzami,
tak, a nie inaczej zestawiane (vide nieSmiertelna parantela w tematach prac licealnych:
mesjanizm Ill cz. Dziadéw a »winkelriedyzm« Kordiana), stanowig komponent ksztat-
cenia humanistycznego kolejnych generacji mtodziezy, ktéra na nich ksztattuje swoj
Swiatopoglad, system wartosci i postawe zyciowg jako cztonkowie narodu, a takze,
w jakiej$ mierze, poprzez nie filtruje i interpretuje aktualne impulsy spoteczne, poli-
tyczne itp. Podejmujac (z coraz mniejszym chyba powodzeniem) préby zrozumienia
[...] samych siebie wobec otaczajgcej rzeczywistosci 8.

Postulat badacza wydaje sie stuszny w obliczu wciaz obecnych w polskie;j
szkole odczytan romantyzmu wytgcznie na ptaszczyznie historycznej, politycz-
nej oraz spoteczne;.

W szkole podstawowej w kanonie lektur obowigzkowych do zrealizowania
przez nauczyciela na lekcjach jezyka polskiego, z epoki romantyzmu, znajduje
sie osiem utwordw:

Adam Mickiewicz: Reduta Ordona; Smier¢ Putkownika; Switezianka; Dziady
cz. II; Sonety krymskie (wybrany utwor z cyklu); Pan Tadeusz.

Juliusz Stowacki: Balladyna; W pamietniku Zofii Bobréwny.

Aleksander Fredro, Zemsta.

7" Tamze, s. 332.

18 D. Skérczewski, Kilka mysli o romantyzmie i Sfowackim z postkolonializmem w tle, ,Stupskie Prace

Filologiczne. Seria Filologia Polska” 8 (2010), s. 118-119.
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W szkole $redniej, uczen ma do przyswojenia takie utwory z romantyzmu,
na poziomie podstawowym, jak:

Adam Mickiewicz: Konrad Wallenrod; Dziady cz. 111; Oda do mtodosci; Ro-
mantycznosc¢; Sonety krymskie (wybrane utwory z cyklu);

Juliusz Stowacki: Kordian; Gréb Agamemnona; Testament mdj.

W zakresie rozszerzonym:

Juliusz Stowacki, Lilla Weneda;

Zygmunt Krasinski, Nie-Boska komedia;

Cyprian Kamil Norwid: Bema pamieci Zatobny rapsod; Fortepian Szopena;
Czarne kwiaty (fragmenty); Promethidion (fragmenty).

W zakresie uzupetiajacym (w kazdej klasie obowigzkowo dwie pozycje
ksigzkowe w catosci lub we fragmentach, wyboru dokonuje nauczyciel):

Juliusz Stowacki: Beniowski (fragmenty); Listy do Matki (fragmenty);

Aleksander Fredro, Sluby panieriskie;

Johann Wolfgang Goethe: Cierpienia mtodego Wertera (fragmenty); Faust
(fragmenty);

George Byron, Giaur (fragmenty);

Adam Mickiewicz, Dziady cz. IV.

Z powyzszych zestawien widac, ze przewazajg teksty autora Pana Tadeusza.
Kolejno frekwencyjnie pojawiaja sie: Stowacki, Norwid, Fredro i Krasinski.
Reasumujgc, uczen konczacy edukacje maturg podstawowa z jezyka polskiego
winien przyswoi¢ szesnascie utworéw z epoki romantyzmu (bez utworéw uzu-
petniajacych), a ta pula multiplikuje sie w przypadku egzaminu rozszerzonego
o kolejne szes¢, co daje sume dwudziestu dwoch dziet, stanowigcych jedne
z podstaw naszej kultury. Zapewne stusznym postulatem bytoby wskazanie
na koniecznos¢ poszerzenia kanonu tekstow romantycznych. Warto$ciowe
poznawczo wydaje sie uzupelnienie go przede wszystkim o pisarki tej epoki,
chociazby zapoznang Narcyze Zmichowska jako autorke Poganki (1846), a tak-
ze romantykow krajowych, Zzeby wymieni¢ tych najwazniejszych: Seweryna
Goszczynskiego, Antoniego Malczewskiego, Lucjana Siemienskiego czy Kornela
Ujejskiego. Wydaje sie jednak, ze takie nasycenie kanonu lektur kolejnymi utwo-
rami romantycznymi jest zbyteczne. Rolg nauczyciela powinno by¢ umiejetne
uzupetnienie uczniowskiej wiedzy o Zmichowska czy romantykéw krajowych.
Uczen winien przyswoic teksty najwazniejsze, najbardziej reprezentatywne,
orientowac sie w kierunkach artystycznych, stylach, rozpoznawa¢ nieoczywi-
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stosci genologiczne w przypadku romantyzmu, czyli gatunki synkretyczne, znac¢
tendencje rozwojowe epoki.

W przypadku nauczania romantyzmu w polskiej szkole w sposo6b inspiru-
jacy, intrygujacy, interpretacyjnie réznorodny najwieksza role musi odegra¢
nauczyciel. Niestety, liczne wydawnictwa pedagogiczne nie oferuja, poza stan-
dardowymi sposobami oméwienia tekstow, propozycji innowacyjnych, nie-
oczywistych, nowatorskich. Kilka jednakze zastuguje na odnotowanie. Bardzo
ciekawym poznawczo jest scenariusz lekcji przygotowany przez Wydawnictwo
Szkolne i Pedagogiczne Kobieta ambitna czy zbrodniarka? Portret psychologiczny
Balladyny *°. Nietypowe ujecie tytutowej bohaterki jednego z najstynniejszych
dramatéw Stowackiego powinno zaciekawi¢ uczniéw. Podobnie jak préba uka-
zaniu utworu w kontekscie intrygi kryminalnej, ktéra w Balladynie (1839) jest
przeciez obecna i stanowita inspiracje dla wspoétczesnych pisarzy do stworzenia
antologii opowiadan kryminalnych Balladyna (2019)?. Odniesienie dramatu
Stowackiego do wybranego przez nauczyciela tekstu ze zbioru opowiesci
z pewnoscig bedzie interesujaca ptaszczyzng do ukazania uniwersalizmu
utworéw romantycznych. Niezwykle pomocna przy analizowaniu Switezianki
Mickiewicza (1822) moze sie okaza¢ krotkometrazowa adaptacja filmowa
utworu, dokonana przez Julie i Maje Bui Ngoc. Znakomicie sprawdzi sie w tym
zamierzeniu dydaktycznym pakiet scenariuszy lekcji przygotowany przez
Jolante Wrdblewska #. Filmowe odniesienia pasujq takze do Nie-Boskiej ko-
medii Krasinskiego (1835), Matgorzata Bazan proponuje analize poréwnawczg
problematyki rodzinnej w polskim dramacie romantycznym i filmie Lsnienie
w rezyserii Stanleya Kubricka (1980) ?2. Omawianie wiersza Stowackiego

19

Zob. E. Horwath, G. Kietb, Scenariusz lekcji zwigzanej z lekturq. Juliusz Stowacki , Balladyna” (1V).
Kobieta ambitna czy zbrodniarka? Portret psychologiczny Balladyny, https://ucze.pl/zasob/
scenariusz-lekcji-zwiazanej-z-lektura-juliusz-slowacki-balladyna-iv-kobieta-ambitna-czy-
zbrodniarka-portret-psychologiczny-balladyny-2/ [dostep z dn. 02.10.2022].

20 Zob. M. Czornyj, G. Grzegorzewska, R. Matecki, £.. Orbitowski, M. Rogala, A. Rogozinski, M. Stelar,
M. Wozniak, Balladyna, Poznan 2019.

Zob.]. Wréblewska, Pakiet scenariuszy do filmu ,Switezianka” (2018), https://edukacjafilmowa.
pl/switezianka-2018/ [dostep z dn. 21.01.2023].

Zob. M. Bazan, Przepis na ktopoty rodzinne. O rodzinach hrabiego Henryka i Jacka Torrence’a

21

22
— ,Nie-Boska komedia” Zygmunta Krasiriskiego i ,Lsnienie” w rezyserii Stanleya Kubricka, ht-

tps://www.legalnakultura.pl/download.php?file=/files/se/pdf/scenariusze_2018/DZPrzepis.
pdf [dostep z dn. 21.01.2023].



]. Rawski, O potrzebie i perspektywie... 341

W pamietniku Zofii Bobréwny (1844) mozna rozpocza¢ od pogadanki heury-
stycznej z uczniami na temat wspotczesnych form utrwalania $ladéw postaci
uznawanych za autorytety czy idole, ich relacji z wielbicielami i zwolennikami
(zbieranie autograféw, robienie wspdlnych selfie), nastepnie odnie$¢ sytuacje
obecng do dziwietnastowiecznej (wpis do sztambucha).

Niezwykle interesujacg propozycja dostosowania lektur szkolnych do re-
aliow oraz wyzwan wspdtczesnego Swiata stanowi ksiazka Jezyk polski. Edu-
kacja globalna na zajeciach jezyka polskiego w szkole podstawowej. Materiaty
edukacyjne dla nauczycieli i nauczycielek **, wydana przez Centrum Edukacji
Obywatelskiej. Niestety, w publikacji nie znalazty sie scenariusze lekcji doty-
czacych utworéw romantycznych, jednakze autorki zaproponowaty bardzo
ozywcze spojrzenie na teksty przynalezne do kanonu lektur, juz same tematy
stanowia interesujgce innowacje w polskiej edukacji i zawierajg wyrazny po-
tencjat wychowaweczy, vide:

,Przezycie normalnego dnia staje sie czym$ wyjatkowo dziwnym dla czto-
wieka” (Elsi Adajew). Dyskutujemy o migrantach i migrantkach w kontekscie
noweli ,Latarnik” Henryka Sienkiewicza *;

»Wrazliwos$¢ na osoby starsze jest istotng cechg cywilizacji” (Papiez Fran-
ciszek). O staro$ci na podstawie opowiadania Ernesta Hemingwaya ,Stary
cztowiek i morze” .

Whasnie tego typu egzystencjalne ujmowanie lektur szkolnych pozwala
na bardziej efektywne oddziatywani na ucznia, by mogt odnalez¢ w tekscie
siebie, swoje doSwiadczenia, przemyslenia, przezycia.

Wazna role w przyblizaniu oraz oswajaniu tekstéw romantycznych moga
odegrac i gdzieniegdzie juz odgrywaja, nowe media. Polscy rezyserzy filmowi
w ostatnich latach podjeli udane préby wizualizacji utworéw Mickiewicza,
zeby wspomnie¢ animacje SwiteZ Kamila Polaka (2010) czy wzmiankowana
powyzej Switezianke Julii i Mai Bui Ngoc (2018). W teatrze réwniez nieustannie

23

Zob. K. Dzieciotowska, E. Krawczyk, J. Kostrzewa, S. Miedzybrodzka, Jezyk polski. Edukacja glo-
balna na zajeciach jezyka polskiego w szkole podstawowej. Materiaty edukacyjne dla nauczycieli
i nauczycielek, Warszawa 2018.

2 Tamze, s. 72-79.

% Tamze, s. 80-84.
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dochodzi do aktualizowania klasycznych tekstow romantycznych 6. Rok 2022
przyniost, cieszacy sie olbrzymim powodzeniem, album studyjny Sanah spiewa
poezyje wokalistki Sanah (wtasc. Zuzanna Irena Grabowska), ktéra muzycznie
dostosowata utwory Juliusza Stowackiego (Hymn) oraz Adama Mickiewicza
(Do * w sztambuch). Jak zauwazyta Marta Rakoczy:

Fenomen sukcesu Sanah, zwtaszcza zaskoczenie, ktére on wywotat, s3 silnie,
jak sadze, skorelowane z kulejacg edukacjg polonistyczng i szerzej — humanistycz-
na. | jakkolwiek by$my oceniali estetycznie Poezyje, pokazujg one, ze polska poezja,
zwiaszcza romantyczna, moze by¢ dla mtodych — ktdrych zbyt rzadko stuchamy, a zbyt
czesto oceniamy — zrodtem zywiotowej przyjemnosci stuchania?.

Z kolei muzyka black metal moze by¢ rozpatrywana jako przejaw roman-
tycznego buntu?®, co takze powinno stanowi¢ temat interesujacy z perspektywy
ucznia. Warunkiem ozywienia tekstow kanonicznych, szczegdlnie tych sprzed
XX wieku, a tym samym dostosowania ich przekazu do horyzontu oczekiwan
wspotczesnego odbiorcy, moze by¢ wtasnie przektad intersemiotyczny. Janion
wskazywata, ze: ,Hermeneutyka krytyczna, filozofia rozumienia — podobnie jak
egzystencjalizm czy personalizm — dazy do Swiadomego przezywania wtasnej
egzystencji. Do tego celu konieczny staje sie wysitek reinterpretacji tradycji
oraz trud tworzenia osobowosci rozumiejgcej i znajdujacej jezyk do mowie-
nia o swojej sytuacji egzystencjalnej” ?°. Reinterpretacja tradycji jest widoczna
w teatralnych oraz filmowych adaptacjach literackiej klasyki romantyzmu, ktore
zblizaja wspotczesnego odbiorce do wartosciowego odkrywania romantyzmu,
nie tylko dzieki efektywniej komunikacji wizualnej, ale poprzez uwspotczesnie-
nie — pozwalaja dotrze¢ do egzystencjalnego wymiaru tej epoki.

26 Zob. M. Kostaszuk-Romanowska, Wspéiczesny romantyczny teatr polityczny. Realizacje, dyskusje,

kontrowersje, Biatystok 2021.
27 M. Rakoczy, Sanah. Romantyczny performance burzqcy stereotyp mtodziezy, ,Wszystko co Naj-
wazniejsze” 2022, https://wszystkoconajwazniejsze.pl/marta-rakoczy-poezyje-sanah/ [dostep
z dn. 08.01.2023].
28 Zob. K. Barski, Romantyczne korzenie black metalu. O intertekstach, estetyce transgresji i Swiatopo-
glgdzie przedstawicieli gatunku, , Teksty Drugie” 6 (2021), s. 253-274; tenze, ,Znam tylko wolnos¢
pomiedzy dobrem a ztem” — o podmiocie blackmetalowym jako romantycznym buntowniku, ,Czas
Kultury” 2 (2020), s. 122-1209.

2 M. Janion, ,Czy bedziesz wiedzial, co przezytes”, dz. cyt,, s. 36.
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4. Perspektywa pedagogiczna

Nietrudno jest potraktowac dziedzictwo romantyczne jako zbiornik anachro-
nicznych idei oraz szkodliwych stereotypow. Tego typu symplifikacje nie stuza
jednak ani prawidtowemu oddziatywaniu terapeutycznemu oraz obywatelskie-
mu, a s3 to przeciez funkcje literatury czy po prostu kultury. Bardzo znamienny
wydaje sie tekst publicystyczny, uznanego teoretyka i filozofa prawa, Marcina
Matczaka, opublikowany na tamach , Gazety Wyborczej”, Pora ztozy¢ Mickiewicza
do mauzoleum®°, w ktérym autor stwierdza, ze: ,Ballady i romanse nie wypro-
mujg postawy romantycznej. Zdeprymuja. Nie zwiekszg gotowosci do po-
Swiecenia, ale zniechecenia” *!. Uczony konkluduje, powotujac sie na filozofie
interpretacji Hansa-Georga Gadamera i Paula Ricoeura: , czytanie tekstu, ktory
stracit kontakt z naszg rzeczywisto$cig, nie ma sensu, bo nie da sie go uczynic
swoim” *2, Matczak proponuje, by zamiast programowych utworéw polskiego
romantyzmu ze zbioru Ballady i romanse (1822) uczniowie omawiali na lekcjach
popularny serial mtodziezowy Stranger Things (2016-2022), wyprodukowany
przez platforme streamingowg Netflix, poniewaz ,jest w nim uniwersalna hi-
storia walki dobra ze ztem. Mesjanistyczna bohaterka, ktéra ma zbawi¢ swiat.
[...] Tu wszystkie dzieci, ktore zatracajg sie w Swiecie zta, sa skrzywdzone
przez niedojrzatych ojcéw, to tam wsparcie przyjaciot daje site wyrwania sie
z ciemnosci” *. Nie podwazajac w Zadnym razie warto$ci we wskazanych przez
autora kregach tematycznych tej audiowizualnej opowiesci, warto zaznaczyc,
Ze jest ona bardzo podatna na odczytanie jej przy uzyciu kodow romantycz-
nych. Wzmiankowana problematyka rodzinna w Stranger Things koreluje
z podobnymi tematycznie obszarami, ktére pojawiaja sie w Nie-Boskiej komedii
Krasinskiego. Juz sam uzyty przez Matczaka epitet ,mesjanistyczna” wzgledem
Eleven, gtéwnej bohaterki serialu, wymaga uruchomienia, szczeg6lnie na grun-
cie polskim, topiki mesjanistycznej zwigzanej z Dziadami czesci 111 (1832).
Przede wszystkim jednak jest w Stranger Things typowa bohaterka romantyczna
bajronicznej proweniencji — Eleven, buntujaca sie wobec zastanego porzadku,

80 M. Matczak, Pora ztozy¢ Mickiewicza do mauzoleum, ,Gazeta Wyborcza” 2022, 10-11 wrze$nia,

s. 25.

31 Tamze.

32 Tamze.

3 Tamze.
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walczaca ze ztem, domagajgca sie prawdy, empatyczna, czesto kierujgca sie
emocjami. Dariusz Piechota wskazywat, Ze ,tworcy serialu nawigzujg do ro-
mantycznej koncepcji mtodego bohatera, postaci nieprzecietnej, potrafigcej
odczytywac tajemnicze znaki oraz odbierac zapowiedzi przysztych zdarzen”3*.

Romantyzm w kulturze polskiej w dobie zabordw spetniat nie tylko funkcje
wzorcotworcza oraz terapeutyczng, ale byt réwniez poczatkiem podmiotowo
pojmowanej wolnosci, a zatem nowoczesnos$ci**. To wtasnie w tej epoce doszto
do demokratyzacji kultury, a tym samym powstania jej odmiany popularne;.
To ,romantyzm pierwszy wyzwolit sny i fantazmaty w sposéb na ogét nie znany
sztuce dotychczasowej” %, co byto skutkiem rehabilitacji kultury ludowej. Te dwa
czynniki — nobilitacja fantazji oraz ludowo$ci w spos6b bezposredni przyczy-
nity sie do rozwoju kultury popularnej w romantyzmie. Romantycy na catym
Swiecie siegali do repertuaru srodkéw estetycznych zwigzanych z t3 odmiang
kultury, kreowali ja, piszac utwory prozatorskie antycypujace p6zniejsze gatun-
ki, takie jak horror, science fiction czy fantasy: w Stanach Zjednoczonych tworzy
Edgar Allan Poe, w Wielkiej Brytanii Mary Shelley, we Francji Théophile Gautier,
w Niemczech Ernst Theodor Amadeus Hoffmann, w Rosji Aleksiej Konstanti-
nowicz Totstoj. W Polsce takze powstajq liczne nowele, powie$ci fantastyczne,
czesto proweniencji gotyckiej *”. Tym samym w rozwazaniach Matczaka tkwi
pomytka, gdy pisze, ze:

gry komputerowe i seriale to kultura podtego wzrostu. Tymczasem panuje przekona-
nie, ze uczy¢ trzeba kultury wysokiej, ktéra niejako z natury musi by¢ odlegta i nie-
zrozumiata. Moze jednak co$ zmienic¢? Historie bohaterdw, ktdrzy przebywaja droge
przemiany, da sie zastosowac do kazdego zycia. Jednak wcigz wtosy stajg nam deba,

3t D.Piechota, Na fali nostalgii. Lata osiemdziesiqte i dziewiecdziesiqte w najnowszej kulturze i lite-

raturze popularnej, Krakéw 2022, s. 244.
% Zob. np. M. Janion, Gorgczka romantyczna, dz. cyt., s. 21-42; Romantyzm i nowoczesnos¢, red.
M. Kuziak, Krakéw 2009; J. Starzynski, Romantyzm i narodziny nowoczesnosci. Stendhal, Delacroix,
Baudelaire, Warszawa 1972. Oczywiscie z fatwo$cig mozna przywota¢ gtosy odmienne, ktére
z kolei o§wiecenie traktuja jako poczatek nowoczesnosci, zob. T. Kostkiewiczowa, Oswiecenie. Prég
naszej wspétczesnosci, Warszawa 1994. Jest to kwestia réznic w zatozeniach historiozoficznych.

% M. Janion, Odnawianie znaczen, dz. cyt., s. 324.

87 Zob. E. Wojciechowska, Ciato upiora. O polskiej noweli fantastycznej epoki romantyzmu (1822~

1863), Warszawa 2022.
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gdy kto$ proponuje, aby uczy¢ takich historii na podstawie nie Konrada Wallenroda,
ale netflixowego serialu Stranger Things .

Polaryzowanie romantyzmu i kultury popularnej jest nie tylko redukcjoni-
zmem, ale rowniez btednym rozeznaniem w materii artystycznej XIX wieku.
Janion pisata, ze kultura romantyczna ,byta to jednocze$nie kultura wysoka
i kultura popularna, [...] na tym zasadzata sie wielka sita jej oddziatywania
na rozmaite warstwy spoteczne”*. Reasumujgc, w polskiej szkole jest miejsce
i dla Ballad i romanséw, i (powinno by¢) dla Stranger Things.

Szczepan Twardoch, poczytny i znany pisarz, ktory posrednio korzysta
z dorobku romantykéw jako Slazak (romantycy byli szczegdlnie wyczuleni
na emancypowanie sie grup etnicznych, ich prawo do samostanowienia) oraz
artysta (w swoich powiesciach takich, jak Krél*, czesto stosuje rozwigzania fa-
bularne typowe dla kultury popularnej) w grudniu 2022 roku stwierdzit: ,Nigdy
nie przeczytatem Pana Tadeusza i nie zamierzam. Nie uwazam, aby istniat jakis
uniwersalny kanon, ktory znac trzeba — kazdy moze mie¢ swoj, a przy tym ten
kanon nie musi wcale by¢ polski, nawet w Polsce. M6j jest $laski i Mickiewicz
do niczego w nim mi nie jest potrzebny, to nie moj $wiat, nie moja wrazliwos¢,
nie moja sprawa nawet”*!. W wypowiedzi pisarza tkwi pewien btad historyczny.
Wywnioskowaé bowiem mozna, ze artysta wychodzi z zatozenia, iz jako Slazak
nie musi zna¢ fundamentalnego utworu literackiego dla ksztattowania polskie;j
tozsamosci, jakim jest Pan Tadeusz (1834). Tym samym, jak sie zdaje, za antoni-
miczne uznaje on kategorie polskosci i $laskoSci. Znamienne wydajg sie stowa
Adeli Kozyczkowskiej: ,Etniczna $lgsko$¢ nie moze [...] istnie¢ w wariancie
»Slaskos¢ jako polskosc«; etnicznosc slaska potrzebuje kooperacji z polskoscia,
co przektadac sie musi na imperatyw: »$§laskosc¢ i polsko$¢é«. Tylko tak etniczna
Slasko$¢ moze trwac przy Slaskosci na przekor historii i polityce granic” 42

% M. Matczak, dz. cyt,, s. 25.

8 M. Janion, ,Czy bedziesz wiedzial, co przezytes”, dz. cyt,, s. 10.

0 Zob. S. Twardoch, Krél, Krakow 2016.

# S, Twardoch, Plote, co mislina na jezyk przyniesie, i bywa, ze mam ten jezyk dos¢ niewyparzony, ,Gaze-

taWyborcza” 2022, 02 grudnia, https://weekend.gazeta.pl/weekend/7,150724,29167040,twar-
doch-gdy-czytalem-kolejne-zdanie-szesciokrotnie-zlozone.html [dostep z dn. 01.01.2023].
2 A Kozyczkowska, Slgskos¢ jako etnicznosé: refleksja o pograniczu polskosci i $lgskosci, ,Edukacja

Miedzykulturowa” 1 (2020), s. 70.
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Twardoch w redukcyjny sposéb operuje rowniez kategorig kanonu, symplifi-
kujacjego funkcje. Mitosz, we wczesniejszym, niz cytowany na poczatku wierszu
Ze szkodgq, Traktacie poetyckim (1957) stwierdzat: ,Za trudny dla nas chyba ten
Mickiewicz” *3. Kanon ma szczegdlne znaczenie w procesie wychowania oraz
przyswajania przez cztowieka fundamentalnych aspektéw kultury. Oczywiscie
powigzane z nim warto$ciowanie, kryteria, dobor tekstéw, umieszczenie tych
a nie innych autorek i autoréw prowadzi do nieuniknionych watpliwosci **.
Na kanon narodowy sktadajg sie utwory, ktére ksztattujg tozsamo$¢ obywa-
tela, sa nie tylko najlepszg realizacjg gatunku w danym okresie, ale rowniez,
a nawet przede wszystkim, posiadaja znaczenie uniwersalne i przedstawiajg
okreslong problematyke aksjologiczna. Bez znajomosci kanonu, cztowiek ska-
zany jest nie tylko na kulturowa pustke, ale rowniez brak poczucia tozsamosci,
bowiem teksty tworzgce kanon budowaty oraz budujg tozsamos$¢ kazdego
cztowieka. Janion na pomysty usuwania z kanonu lektur szkolnych utworéw
romantycznych przenikliwie stwierdzata juz ponad dwadziescia lat temu:

Beztroskie manipulowanie kanonem lektur szkolnych jest w ogdlnosci dos¢ niebez-
pieczne. Kanon szkolny, cho¢ nieraz w odruchu krytycznym traktowany — i stusznie
— lekcewazaco, groteskowo i satyrycznie, wyznacza jednak narodowg przestrzen
kultury. Nie moze by¢ ona dowolnie zapetniana produktami masowej kultury two-
rzonej w jezyku angielskim [...]. To bytby dopiero neokolonializm kulturalny. Porozu-
miewanie sie w obrebie spotecznosci narodowej jest uwarunkowane nie tylko przez
wspolny jezyk potoczny, ale réwniez przez »gtebokie« istnienie jezyka literackiego,
ktdry stanowi zbiornik znaczen oblegajgcych stale kulture narodowg *.

Romantyzm bez watpienia stanowi obecnie egzemplifikacje tzw. sztuki wy-
sokiej, chociaz jego proweniencji nalezy upatrywa¢ w demokratyzacji kultury
oraz rehabilitacji ludowo$ci i folkloru, a wiec tego, co ludzie oswiecenia uznawali
za niskie i plebejskie. Dla dzisiejszych uczniéw polszczyzna dziewietnasto-
wieczna, ktora napisane sg utwory Mickiewicza, Stowackiego, Fredry czy Kra-

#  C. Mitosz, Traktat poetycki, [w:] tenze, Wiersze wszystkie, dz. cyt., s. 428.

# Zob. np. P. Wilczek, Kanon jako problem kultury wspétczesnej, ,Postscriptum” 2-1 (2004-2005),
s.72-82.Zagadnienie to wymaga osobnego omdwienia, szczego6lnie w zakresie miejsca w polskim
kanonie literackim utworéw romantyzmu krajowego.

5 M. Janion, ,Czy bedziesz wiedzial, co przezytes”, dz. cyt., s. 13.
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sinskiego moze stanowic i stanowi problem natury komunikacyjne;j. Nietatwo
oczekiwac przyjemnosci czytelniczej z odbioru lektury, ktérg nie w petni sie
rozumie. Jednak czy pewna trudno$¢ z odczytaniem utworu powinna przesadzac
ojego przydatnosci? Decydowac o znaczeniu? O miejscu w kanonie? Idgc takim
kryterium, nalezatoby zrezygnowac z omawiania na lekcjach jezyka polskiego
w szKkole $redniej Bogurodzicy (XIII-XIV wiek) czy Lamentu Swietokrzyskiego
(XV wiek). Stefan Zétkiewski zaznaczat, ze ,wyboér wyzszych twérczych war-
tosci kultury, warto$ci mogacych ksztattowac niepokorng osobowos¢ ludzka,
zdolng do podejmowania ryzyka duchowego, uzbrojong do nieegoistycznych
odpowiedzialnych dziatan spotecznych, jest warunkiem rozwoju zbiorowosci.
Wartosci te [...] maja w zasadzie charakter autoteliczny” *¢. Wybor wyzszych
warto$ci w kulturze wigze sie zawsze z konieczno$cia pokonania pewnych
trudno$ci, np. natury leksykalnej czy szerzej — odbiorczej, dlatego waznym
jest przygotowanie ucznia na spotkanie z utworami kultury wysokiej. Janusz
Stawinski wskazywat z kolei, iz:

Teza o kulturze jako magazynie tekstéow narzuca okreslong wizje mechanizméw
kultury, [...]. Ma poza tym implikacje pedagogiczne, ktérych nie sposdb nie docenié:
sprzyja ksztattowaniu wrazliwosci na roznorakie analogie i izomorfizmy, wystepujace
wsrod wytwordow kultury, szkoli »wyobraznie znakowg, ktéra pozwala dostrzegac
poza pstrokatg przestong zréznicowanych przejawéw kulturowych — ich elementarng
wspdlnote. Uczy wiec okreslonego obcowania z kulturg .

Niewatpliwie, przywotywany powyzej Pan Tadeusz, utwdr postponowany
przez Twardocha tak samo jak inne teksty romantyczne — generuje trudnos$ci
komunikacyjne ze wzgledu na jezyk dziewietnastowieczny, a tym samym unie-
mozliwia wtasciwg lekture dzieta. Na te i inne przeszkody zwiagzane ze szkolng
recepcjq utworu Mickiewicza wskazywata ponad dwadzie$cia lat temu Jadwiga
Kowalikowa ., Z tego wtasnie powodu na odnotowanie zastuguje praca Joanny

4 S, Zétkiewski, [Wypowied# w dyskusji], [w:] Kongres Kultury Polskiej. 11-13 grudnia 1981, red.
W. Masiulanis, Warszawa 2000, s. 147.

47 ]. Stawiniski, Teksty i teksty, Warszawa 1990, s. 47.

8 Zob.]. Kowalikowa, ,Pan Tadeusz” w szkole dzisiaj, [w:] Pan Tadeusz i jego dziedzictwo. Recepcja,
red. B. Dopart, F. Ziejka, Krakéw 1999, s. 452.
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Pawtowskiej Pan Tadeusz w XXI wieku (2019) *°. Badaczka nie tyle przepisata,
co rozpisata Mickiewiczowskg epopeje, dostosowujgc miejscami polszczyzne
romantyczna do jezyka dzisiejszych nastolatkéw oraz wprowadzita krétkie
informacje streszczajgce miejsca w tekscie tak, by mtody czytelnik mégt tatwiej
zrozumie¢ sensy utworu. Takie posuniecie przynosi kilka inspirujgcych efektow
— pod wzgledem literacko-jezykowym niweluje niejasno$ci komunikacyjne,
co przektada sie na potencjalno$¢ lepszego odziatywania pedagogicznego za-
réwno samego tekstu, jak i pracy z nim na lekcjach jezyka polskiego. Oczywi-
Scie praca Pawtowskiej niesie ze sobg swoiste zagrozenia zwigzane z pewnym
zamachem na tradycje, co znalazto odzwierciedlenie w rozpoznaniach Sandry
Kaszubowskiej: ,,chcac utatwic uczniom zrozumienie poematu, w gruncie rzeczy
usmierca sie go, bo Pan Tadeusz z wymienionym stownikiem, w ktérym malina
jest kaling, karabela strzelba, a pobliski gaj i dalekie groZzne knieje — lasem,
przestaje by¢ Panem Tadeuszem”*°. Czy jednak konstatacje badaczki nie sg zbyt
radykalne? Przeciez kazda forma przektadu wprowadza zmiany leksykalne.
Przektad, z definicji, to Prawie to samo®, jak glosi tytut ksigzki Umberta Eco po-
Swieconej problemom translatoryki. Partykuta ,prawie” informuje o niepelnym
osiaggnieciu danego stanu. Dostosowanie do jezyka wspodtczesnego, a zarazem
znalezienie takich rozwigzan stylistycznych, ktore pozwolg nie utraci¢ ducha
oryginatu, oddac jego tre$¢ musi, poprzez zmiane kodu, doprowadzi¢ do pew-
nych redukgji. Quid pro quo.

Potega wyobrazni i jej rola w rozwoju dziecka jest niezaprzeczalna. Bruno
Bettelheim wskazywat na potrzebe cudownosci w zyciu matego cztowieka, ktorg
zapewniajg basnie>2. Proweniencja basni nie tkwi w romantyzmie, ale to wiasnie
w tej epoce gatunek ten zostal wprowadzony do literatury artystycznej, nadano
mu range, ktdra istnieje do dzis. Romantycy w sposéb szczegdlny afirmowali
przestrzen wyobrazni jako niezwykle istotng sfere ludzkiej egzystencji. Wy-
obraznia stanowita klucz do romantycznego sposobu odczuwania $wiata, byta

¥ Zob.]. Pawtowska, Pan Tadeusz w XXI wieku, Gdynia 2019.
50 S. Kaszubowska, Mylne Sciezki utatwien. O edycji,,Pan Tadeusz” w XXI wieku Joanny Pawtowskiej,
,Sztuka Edycji” 1 (2021), s. 103.

Zob. U. Eco, Prawie to samo. O doswiadczeniu przektadu, ttum. ]. Miszalska, M. Surma-Gawtowska,
Krakow 2021.

Zob. B. Bettelheim, Cudowne i pozyteczne. O znaczeniach i wartosciach basni, thum. D. Danek,

Warszawa 1996.
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istotnym no$nikiem wrazliwo$ci romantycznej. Liczne sa przyktady niezwyktej
emanacji wyobrazni w tekstach tej epoki, z ktorymi spotykaja sie uczniowie;
w szkole podstawowej niewatpliwie nalezy do nich Balladyna i Switezianka,
za$ w szkole $redniej beda to wybrane utwory z Ballad i romanséw oraz Lilla
Weneda Stowackiego (1840).

Odrebna kwestig pozostaje $wiat wartos$ci utrwalony w tekstach ro-
mantycznych. Henryk Kurczab wskazywat, Ze ,problematyke aksjologiczna
na lekcjach jezyka polskiego podsuwajg teksty literackie pisarzy i poetow” %3,
po czym wymienia nazwiska kilkunastu stynnych twércéw literatury polskiej
XX wieku **, pomijajgc catkowicie pisarzy dziewietnastowiecznych. Wypada
przypomnie¢, Ze sam Pan Tadeusz zawiera liczne sytuacje narracyjne zwiaza-
ne z aksjologig. Poczawszy od wskazania na role grzeczno$ci jezykowej oraz
niejezykowej w zyciu cztowieka *, poprzez szacunek dla szeroko rozumianej
tradycji, po podkreslanie znaczenia w Zyciu cztowieka wartosci takich, jak: mi-
tos¢, przyjazn, solidarnosé, lojalno$¢ czy tolerancja. Problematyka aksjologiczna
uwidacznia sie takze w czesto podejmowanej przez romantykéow dialektyce
dobra i zta (Krasinski, Stowacki) oraz w licznych manifestacjach obcosci, zeby
wspomnie¢ postaci emigrantéw/wygnancéw z Sonetéw krymskich Mickiewicza
(1826) czy Testamentu mojego (1839-1840) Stowackiego. Nie brakuje Innych,
Obcych, Wykluczonych poprzez ich niedopasowanie do $wiata; takie figury
przynosza: Kordian Stowackiego (1834), Nie-Boska komedia Krasinskiego,
ale réwniez Dziady Mickiewicza. Bohateréw tych utworéw mozna ukazywac
i interpretowac w planie egzystencjalnym, postugujac sie chociazby kategoria
»spotkania z innym” Emmanuela Lévinasa®¢. Blisko tych rozpoznan jest motyw
romantycznego dziecka, widzgcego wiecej i wyrazniej, bedacego bytem pogra-
nicznym*’, zeby wspomnie¢ Orcia z Nie-Boskiej komedii.

5% H. Kurczab, Ksztatcenie Swiadomosci aksjologicznej, [w:] Problemy integracji i zagadnienia ak-

sjologiczne w edukacji polonistycznej, red. E. Mazur, D. Hejda, Rzeszow 2012, s. 218.

5 Tamze.

55

Zob. M. Marcjanik, Grzecznosé¢ w komunikacji jezykowej, Warszawa 2008, s. 20, 34.
% Zob. E. Lévinas, Czas i to, co inne, thum. ]. Migasinski, Warszawa 1999, s. 16; tenze, Totality and
Infinity: An Essay on Exteriority, thum. A. Lingis, Boston 1979.

57 Szerzej na ten temat zob. D. Gruntkowska, 0. Szwabowski, Dziecko jako byt pogranicza. Roman-

tyczne ujecie dziecka w kontekscie edukacji, ,Filozoficzne Problemy Edukacji” 4 (2021),s.57-78.
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Pedagogiczne oddzialywanie romantyzmu nie zamyka sie jednakze tylko
w terapeutycznej roli, jakg odgrywa w rozwoju cztowieka fantastycznos¢
i cudownos¢, nie tylko w jego nacechowaniu aksjologicznym, ale réwniez
w krytycznym ogladzie $wiata, ktéry ta epoka przyniosta. Watpliwos$¢ wobec
zastanego porzadku klarowat sie w romantyzmie w opozycji do homogenicz-
nych propozycji oSwiecenia, widocznych szczegélnie w dominacji rozumu oraz
radykalnym odrzuceniu $wiata wiary i uczu¢. Romantycy nieufni wobec regut,
zasad i norm, zwrdcili sie wobec sfery niepoznawalnej empirycznie oraz po-
dejmowali liczne zabiegi transgresyjne tak w tworczo$ci, jak réwniez w zyciu.
Myslenie krytyczne w romantyzmie mozliwe byto m.in. dzieki postugiwaniu sie
przez tworcow tej epoki ironig, groteska oraz umiejetnym operowaniem katego-
rig tragizmu i tragiczno$ci. Dorota Siwicka celnie zauwaza, iz: ,Ironia, tragizm,
groteska — to przeciez formy estetyczne, za pomocg ktérych romantyzm przez
lata odkrywat wewnetrzng ciemnos$¢ cztowieka, dwuznacznos$¢ i splgtanie
ludzkiej rzeczywisto$ci. W tych witasnie formach czesto dramatycznie ujaw-
niat nieharmonijnos¢ egzystencji” 8. Wszystkie elementy wskazane powyze;j
sktadajg sie na egzystencjalny potencjat literatury romantycznej omawianej
na lekcjach jezyka polskiego.

5. Konkluzje

W Swietle przedstawionych powyzej analiz, zarysowanych perspektyw oraz
mozliwosci egzegetycznych, nalezy dojs¢ do wniosku, Ze romantyzm stanowi
rezerwuar inspirujgcych, ozywczych, a przede wszystkim aktualnych idei, kt6-
re powinny odgrywac znaczaca role nie tylko w polskiej o$wiacie, ale szerzej
— w calym spoteczenstwie. Jednym z podstawowych zadan edukacji, na kazdym
poziomie ksztatcenia, jest oddziatywanie na wychowanka/ucznia/studenta.
Postulowane przez Janion ponad trzydziesci lat temu zatozenie, aby roman-
tyzm stat sie klasyka integrujaca spoteczenstwo, nie ulegto dezaktualizacji.
Romantyzm przyniést liczne egzystencjalne, emancypacyjne rozwigzania, ktore
za poSrednictwem przemyslanej edukacji mogg stac sie ,prawdami zywymi” >

% D. Siwicka, Zapytaj Mickiewicza, Gdansk 2007, s. 42.
59

Zob. A. Mickiewicz, Romantycznosé, [w:] tenze, Wybdr poezyj, t. 1, oprac. C. Zgorzelski, BN [ 6,
Wroctaw 1986, s. 103.
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w kolejnych dziesiecioleciach XXI wieku. Najnowsze badania naukowe, sytu-
ujace sie czesto na styku literaturoznawstwa, pedagogiki i filozofii, podazaja
tym tropem, o czym $wiadczy chociaz ksiazka Kazimierza Swiegockiego Mickie-
wicz egzystencjalny ©°, ale proweniencji egzystencjalnej lektury polskich dziet
romantycznych nalezy upatrywaé w dziele Marii Janion i Marii Zmigrodzkiej
Romantyzm i egzystencja®', opublikowanej ponad dwadziescia lat temu. Wtasnie
egzystencjalne pojmowanie romantyzmu winno znalez¢ sie w orbicie zadan
edukacyjnych realizowanych w polskiej szkole.

Romantyzm przeciwstawiat sie o§wieceniowym paradygmatom postpo-
nujgcym $wiat ekspresji, fantazji i wiary. Romantyczne do$wiadczenie Swiata
w sposob fundamentalny oparte zostato na wolnosci, indywidualizmie, eman-
cypacji, transgresji i emocjach. Sg to kategorie oraz wartosci bliskie dzisiej-
szemu cztowiekowi. Egzystencjalna lektura narodowych wieszczéw pozwoli
zblizy¢ sie do rdzenia romantycznej antropologii, odkrywa¢ przed uczniem
przestrzen ,czucia i wiary”, ktéra stanowi niezbywalny element tozsamosci.
Whasnie filozofia egzystencji, o czym pisata ponad dwadzie$cia lat temu Janion,
,wydobyta rowniez z polskiego romantyzmu, lecz inaczej odczytanego, bedzie
nieodzownym sktadnikiem tego nowego myslenia, ktére powinno starac sie
zrownowazy¢ inspiracje kultury wysokiej i kultury masowej, kultury ogdlnona-
rodowej i poszczeg6lnych kultur alternatywnych” 6. Wydaje sie, ze oczekiwanie
badaczki jest juz realizowane w kinematografii, teatrze oraz muzyce. Teraz
winien przyj$¢ czas na wytworzenie nowego sposobu omawiania romantyzmu
w polskiej szkole. Nauczyciele posiadajg srodki dydaktyczne do tworczego oraz
niesztampowego oddziatywania na wychowanka wyprowadzone z tych wtasnie
dziedzin sztuki, jakimi s kino, teatr i muzyka.

Powyzsze rozwazania oraz analizy w zaden sposéb nie wyczerpuja proble-
matyki wskazanej w tytule artykutu. Sg raczej proba rekapitulacji zagadnien
zwigzanych z licznymi, warto$ciowymi, niestereotypowymi mozliwo$ciami
odczytywania romantyzmu, ktére mogg mie¢ zastosowanie w szkolnej praktyce
egzegetycznej. Wyjscie poza utrwalone w edukacji schematy nauczania najwaz-
niejszej epoki w dziejach literatury polskiej, pozwoli nie tylko nauczycielom,

60

Zob. K. Swiegocki, Mickiewicz egzystencjalny, Warszawa 2021.

61 Zob. M. Janion, M. Zmigrodzka, Romantyzm i egzystencja. Fragmenty niedokoriczonego dzieta,
Gdansk 2004.

62 M. Janion, ,Czy bedziesz wiedzial, co przezytes”, dz. cyt., s. 22.
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ale przede wszystkim uczniom zbudowa¢ pomost miedzy przesztoscia a te-
razniejszoscig oraz odkrywac olbrzymi potencjat egzystencjalny, aksjologiczny
i wychowawczy tekstéw romantycznych.

Bibliografia

Banowska L., Mitosz i Mickiewicz. Poezja wobec tradycji, Poznan 2005.

Barski K., Romantyczne korzenie black metalu. O intertekstach, estetyce transgresji i swia-
topoglqdzie przedstawicieli gatunku, , Teksty Drugie” 6 (2021), s. 253-274.

Barski K., ,,Znam tylko wolnos¢ pomiedzy dobrem a ztem” — o podmiocie blackmetalowym
jako romantycznym buntowniku, ,Czas Kultury” 2 (2020), s. 122-129.

Bettelheim B., Cudowne i pozyteczne. O znaczeniach i wartosciach basni, thum. D. Danek,
Warszawa 1996.

Czornyj M., Grzegorzewska G., Matecki R., Orbitowski t., Rogala M., Rogozinski A., Stelar
M., Wozniak M., Balladyna, Poznan 2019.

Dzieciotowska K., Krawczyk E., Kostrzewa J., Miedzybrodzka S., Jezyk polski. Edukacja
globalna na zajeciach jezyka polskiego w szkole podstawowej. Materiaty edukacyjne
dla nauczycieli i nauczycielek, Warszawa 2018.

Eco U., Prawie to samo. O doswiadczeniu przektadu, thum. ]. Miszalska, M. Surma-Gawtow-
ska, Krakow 2021.

Engdahl H., Den romantiska texten. En essd i nio avsnitt, Stockholm 1986.

Fiut A., Mitosz C., Autoportret przekorny, Krakéw 2015.

Gruntkowska D., Szwabowski O., Dziecko jako byt pogranicza. Romantyczne ujecie dziecka
w kontekscie edukacji, ,Filozoficzne Problemy Edukacji” 4 (2021), s. 57-78.

Janion M., ,Czy bedziesz wiedziat, co przezytes”, Warszawa 1996.

Janion M., Gorqgczka romantyczna, Gdansk 2007.

Janion M., Odnawianie znaczen, Krakéw 1980.

Janion M., Pozegnanie z romantyzmem?, rozm. A. Bernat, ,Nowe Ksigzki” 6 (1991), s. 1-4.

Janion M., Zmigrodzka M., Romantyzm i egzystencja. Fragmenty niedokoriczonego dzieta,
Gdansk 2004.

Kaszubowska S., Mylne Sciezki utatwien. O edycji ,Pan Tadeusz” w XXI wieku Joanny Paw-
towskiej, ,Sztuka Edycji” 1 (2021), s. 99-104.

Kislak E., Walka Jakuba z aniotem. Czestaw Mitosz wobec romantycznosci, Warszawa 2000.



]. Rawski, O potrzebie i perspektywie... 353

Kostaszuk-Romanowska M., Wspétczesny romantyczny teatr polityczny. Realizacje, dyskusje,
kontrowersje, Biatystok 2021.

Kostkiewiczowa T, Oswiecenie. Prég naszej wspotczesnosci, Warszawa 1994.

Kowalikowa].,,Pan Tadeusz”w szkole dzisiaj, [w:] Pan Tadeusz i jego dziedzictwo. Recepcja,
red. B. Dopart, F. Ziejka, Krakow 1999.

Kozyczkowska A., Slgskosé jako etnicznosé: refleksja o pograniczu polskosci i Slgskosci,
,Edukacja Miedzykulturowa” 1 (2020).

Krasicki 1., Dzieta Krasickiego. Dziesie¢ toméw w jednym, Paryz-Genewa 1830.

Krasnodebski Z., Drzemka rozsqdnych. Zebrane eseje i szkice, Krakow 2006.

Kurczab H., Ksztatcenie Swiadomosci aksjologicznej, [w:] Problemy integracji i zagadnienia
aksjologiczne w edukacji polonistycznej, red. E. Mazur, D. Hejda, Rzeszéw 2012.

Lévinas E., Czas i to, co inne, ttum. ]. Migasinski, Warszawa 1999.

Lévinas E., Totality and Infinity: An Essay on Exteriority, ttum. A. Lingis, Boston 1979.

Lyszczyna]., Czy i jak czytac romantykéw w XXI wieku?, ,Stupskie Prace Filologiczne. Seria
Filologia Polska” 8 (2010), s. 329-333.

Marcjanik M., Grzecznos¢ w komunikacji jezykowej, Warszawa 2008.

Matczak M., Pora ztozy¢ Mickiewicza do mauzoleum, ,,Gazeta Wyborcza” 2022, 10-11 wrze-
$nia, s. 25.

Mickiewicz A., Wybdr poezyj, t. 1, oprac. C. Zgorzelski, BN I 6, Wroctaw 1986.

Mitosz C., Wiersze wszystkie, Krakow 2011.

Mitosz C., Ziemia Ulro, Krakow 1994.

Novalis, Uczniowie z Sais. Proza filozoficzna — studia — fragmenty, thum. J. Prokopiuk,
Warszawa 1984.

Pawtowska ]., Pan Tadeusz w XXI wieku, Gdynia 2019.

Piechota D., Na fali nostalgii. Lata osiemdziesiqte i dziewieédziesigte w najnowszej kulturze
i literaturze popularnej, Krakow 2022.

Romantyzm i nowoczesnosc¢, red. M. Kuziak, Krakow 20009.

Rymbkiewicz .M., Mickiewicz czyli wszystko. Z Jarostawem Markiem Rymkiewiczem rozmawia
Adam Poprawa, Warszawa 1994.

Siwicka D., Zapytaj Mickiewicza, Gdansk 2007.

Skérczewski D., Kilka mysli o romantyzmie i Stowackim z postkolonializmem w tle, ,Stupskie
Prace Filologiczne. Seria Filologia Polska” 8 (2010), s. 117-143.

Stawinski |., Teksty i teksty, Warszawa 1990.

Starzynski ], Romantyzm i narodziny nowoczesnosci. Stendhal, Delacroix, Baudelaire,
Warszawa 1972.



354 Paideia TModeia Nr5/2023

Swiegocki K., Mickiewicz egzystencjalny, Warszawa 2021.

Twardoch S., Krdl, Krakéw 2016.

Wilczek P, Kanon jako problem kultury wspotczesnej, ,Postscriptum” 2-1 (2004-2005),
s.72-82.

Wojciechowska E., Ciato upiora. O polskiej noweli fantastycznej epoki romantyzmu (1822~
1863), Warszawa 2022.

Z6tkiewski S., [WypowiedZ w dyskusji], [w:] Kongres Kultury Polskiej. 11-13 grudnia 1981,
red. W. Masiulanis, Warszawa 2000.

Netografia

Bazan M., Przepis na ktopoty rodzinne. O rodzinach hrabiego Henryka i Jacka Torrence’a
— ,Nie-Boska komedia” Zygmunta Krasiriskiego i ,Lsnienie” w rezyserii Stanleya
Kubricka, https://www.legalnakultura.pl/download.php?file=/files/se/pdf/sce-
nariusze_2018/DZPrzepis.pdf [dostep z dn. 02.01. 2023].

Horwath E., Kietb G., Scenariusz lekcji zwiqzanej z lekturq. Juliusz Stowacki ,Balladyna”
(IV). Kobieta ambitna czy zbrodniarka? Portret psychologiczny Balladyny, https://
ucze.pl/zasob/scenariusz-lekcji-zwiazanej-z-lektura-juliusz-slowacki-ballady-
na-iv-kobieta-ambitna-czy-zbrodniarka-portret-psychologiczny-balladyny-2/
[dostep z dn. 02.10. 2022].

Rakoczy M., Sanah. Romantyczny performance burzqcy stereotyp mtodziezy, ,Wszystko co
Najwazniejsze” 2022, https://wszystkoconajwazniejsze.pl/marta-rakoczy-poezy-
je-sanah/ [dostep z dn. 02.01. 2023].

Twardoch S., Plote, co mi slina na jezyk przyniesie, i bywa, Ze mam ten jezyk dos¢ niewypa-
rzony, ,Gazeta Wyborcza” 2022, 02 grudnia, https://weekend.gazeta.pl/weeken-
d/7,150724,29167040,twardoch-gdy-czytalem-kolejne-zdanie-szesciokrotnie-
zlozone.html [dostep z dn. 01.01. 2023].

Uchwata Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 17 listopada 2021 r. w sprawie ustanowie-
nia roku 2022 Rokiem Romantyzmu Polskiego, https://isap.sejm.gov.pl/isap.nsf/
DocDetails.xsp?id=WMP20210001095 [dostep z dn. 01.10. 2022].

Wréblewska J., Pakiet scenariuszy do filmu ,Switezianka” (2018), https:/ /edukacjafilmowa.
pl/switezianka-2018/ [dostep z dn. 21.01. 2023].



]. Rawski, O potrzebie i perspektywie... 355

ON THE NEED AND PERSPECTIVE OF TEACHING ROMANTICISM
IN THE POLISH SCHOOL IN TERMS OF DIDACTICS AND PEDAGOGY

Summary

The article is an attempt to present to outline the needs and perspectives
of teaching Polish Romantic literature in today’s school in terms of didactic and
pedagogy. The main reason for the considerations was the decision of the Sejm
of the Republic of Poland regarding the establishment of 2022 as the Year of Po-
lish Romanticism. Another reason are frequently appearing voices depreciating
and simplifying the heritage of creative romantics. From the pedagogical point
of view, it is extremely important to indicate the importance of Romantic texts
for the education of young generations of Poles.

Keywords: romanticism, teaching, education, didactics, pedagogy, popular
culture.
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O WAZNOSCI WYCHOWANIA W OGOLE
I O WYCHOWANIU W OCHRONACH'

Waznos¢ pierwotnego wychowania

Jak lud pojmuje wazno$¢ pierwotnego wychowania i jak to pojecie zwigza-
ne jest z zyciem dziecigtka Jezus, ktére jedynym zawsze jest dla ludu wzorem
wychowania, przekonamy sie, gdy spojrzymy gtebiej w mniemania i wierzenia
ludu, otaczajgce fantazyjng atmosferg dzien Narodzenia Panskiego.

1. Juz to jest og6lng wiarg ludu, iz jak kto pedzi dzien Wigilii, tak caty rok
spedzac bedzie, czyli jak kto od narodzenia pierwsze dnie mtodosci spedza,
tak cate zycie spedzac bedzie.

Szczegbly tej wiary sg np.:

2. Strzelcy w ten dzien Koniecznie polujg, aby co$ ubi¢ mogli, gdyz w tym
razie caly rok szczesci¢ im sie bedzie.

3. W Boze Narodzenie pieniedzy do wody ktadzenie i nig sie mycie, aby sie
trzymaty.

1 Autogr, AGSD, B-h-1, k. 1-20. Na podstawie edycji krytycznej notatek bt. Edmunda Bojanow-
skiego: E. Gigilewicz, M. Opiela (red.), Prace, szkice i notatki Edmunda Bojanowskiego. Inedita,
t. I, Lublin 2016, s. 235-257. Edycja dostepna: http://hdl.handle.net/20.500.12153/2858
(Pominieto znaki i przypisy edytorskie). Wyboér i opracowanie: s. dr hab. Maria Loyola Opiela,
prof. KUL, Instytut Pedagogiki Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II; e-mail:
sloyola@kul.pl; ORCID: 0000-0002-0077-8985.
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4. W Boze Narodzenie podchmielanie sie, aby przez caty rok wesotym by¢
(Koleda, str. 1422).

5.Dziecka w BozZe Narodzenie nie godzi sie bi¢, bo by przez caty rok musiato
by¢ bite (Koleda, str. 1243).

Przystowie za$ mowi:

6. Czego sie skorupka za mtodu napije, tego z niej potem nikt nie wymyije.

7. Co sie tyso urodzi, tyso zginie.

8.Jak powyzsze wrzby sa catoroczne, tak znajdujemy tez podobne na dzien
pojedynczy, np.:

Musiate$ dzi$ rano Zle wsta¢, gdy caty dzien jeste$ do niczego.

9. Powinowate temu przystowia s3:

Kto rano wstaje, temu Pan Bég daje.

Rannego wstania, rychtego zasiania nikt nie zatowat.

10. Kto by kiedykolwiek nie przyjat Krolestwa Bozego jako dziecie, nie wej-
dzie do nieba (Ew. $w. Marka, X 15; $w. Luk., XVIII 174).

11. Za mtodu sie tarn ostrzy (Rysinski®).

12. Do uzupetienia powyzszych patrz notatki: Dziecko wedtug poje¢ ludu;
nr128.

13. Jakie pierwsze dnie nowiu, takie beda i nastepne kwadry.

14. Mniemanie: jak sie przepedzi poniedziatek, tak i caly tydzien. Zatem
gteboka prawda wychowawcza, Ze jaka pierwsza mtodos¢, takie i cate zycie
nastepne, odbija sie wszedzie u naszego ludu:

Wigilia BoZego Narodzenia wrdzy o catym roku.

Poniedziatek o catym tygodniu.

Poranek o catym dniu.

Néw o catym miesigcu.

J.M. Nowakowski, Koleda duchowna Parafianom od Pasterzéw dla wygody wszystkich od jednego
sprawiona, Krakow 1753, s. 142.

3 Tamze,s. 124.

*  Por. Mk 10,15; £tk 18,17.

Salomon Rysinski (zm. 1625), pisarz, poeta, paremiolog — A. Nowicka-Struska, Encyklopedia
Katolicka (dalej: EK), t. XVII, kol. 685-686. Jest autorem dzieta Proverbiorum polonicorum,
Lubcz 1621 (por. Przypowiesci polskie, Krakow 1816).



E. Bojanowski, O waznosci wychowania... 361

15.,Wszystkie prawie roboty reczne o pétnocy na Kucya musza by¢ zaczete:
zwijaja nici, przeda, szczepig tuczywo, wija powrozy” (Tyszkiewicz ¢, Powiat
borysowskKi, str. 3827).

Zdaje sie to takze mie¢ owa mysl gtebsza, Ze co sie nie zacznie pierwszej
mtodosci (bo Kucya jest dniem narodzenia Dziecigtka Jezus), to i nadal robi¢ sie
nie bedzie (poréwnaj wyzej nr 12).

16.]Jakie sa pierwsze 12 dni po Bozym Narodzeniu, takie beda wedtug wiary
ludu nastepne 12 miesiecy w roku.

17. Dunczewski® w kalendarzu swym powiada przesad ludu, iz pierwszy
dzien kazdego miesigca wrdzy o catym miesigcu.

18.Z ktérej strony chmury i burze na wiosne sie pokazg, z tej przez cate lato
chodzi¢ beda (z ustnego podania).

19. Wesela sute wyprawiaja, sadzac, Ze jaki wstep do matzenstwa, takie obfite
bedzie i cate pozycie (blizsze o tym szczegoty w Opisaniu powiatu borysowskiego
Tyszkiewicza, Wilno 1847, str. 347).

Wychowanie

1. Chowanie — zachowanie, sprawowanie sie.

2. Chowac wiare, przykazania zachowywa¢ — dotrzymywac, wypetniac,
zachowywac.

3. Wychowanie wiec jest zachowywaniem obyczajéw rodzinnych — ma
charakter zachowaweczy tych zwyczajow, z ktérych idg obyczaje.

Arbeit. Robota na wtasny rachunek i na wtasng korzys¢: oto jest to, do czego
rwa sie obecnie ludy Europy. To ich pedzi do Ameryki itd. W tym lezy domaga-
nie sie powszechne, aby robotnicy byli w stanie dla siebie samych, mianowicie
jako wtasciciele ziemi, pracowac, a przeto, aby wtasnosci gruntowe wieksze-
mu podzieleniu ulegly i od cigzacych na nich ciezaréw oswobodzone zostaty.

6

Eustachy Tyszkiewicz (1814-1873), historyk, wydawca zZrédet — A. Kamienski, Britannica XLIV,
154.

E. Tyszkiewicz, Opisanie powiatu borysowskiego pod wzgledem statystycznym, geognostycznym,
historycznym, gospodarczym, przemystowym, handlowym i lekarskim, Wilno 1847.

Stanistaw J6zef Dunczewski (1701-1767), pisarz, heraldyk, wydawca popularnych kalendarzy
(wydawane od 1725 r.) — A. Witkowska, Encyklopedia Katolicka, dalej: EK, t. IV, kol. 362.
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Im groZniej terazniejsze stosunki spoteczne zachwiewaja sie® z braku podstawy
moralnej, tym zywotniejszym staje sie zadaniem ludzkosci sprawa wychowania.
Za nig mnogie juz podnosity sie gtosy.

Pestalozzi'°, ktéry tej sprawie catkiem sie poswiecil, nie widziat innego wy-
bawienia dla upadtej ludzkosci, jak jedynie tylko w wychowaniu i na tej tylko
drodze spodziewat sie odrodzenia.

Nasza epoka jest organiczna, budujaca. Stara epoka obala¢ sie zaczeta — re-
wolucja usitowata zestrychowac klasy wyzsze, panowata nienawis¢, zazdro$¢.

U nas mito$¢ podniesienie klas nizszych zapisata w Ustawie 3. maja. Wycho-
dzita ona z natury narodu (Stefan Batory — Serby). Zywiot organiczny, budujacy
podniesiono do ustawy narodowej. Ko$ciuszko byt wyrazem swego narodu i tej
ustawy, przyjazn z Pestalozzim.

Rannego wstania, rychtego zasiania nikt nie zatowat (przystowie).

Czym ranne wstanie i rychle zasianie, tym tez i wczesne wychowanie.

Poezja jest udziatem mtodosci.

Ludzkos¢ przebyta epoke starozytnosci (zmystowg zewnetrznag), przebyta
epoke Srednich i nowych wiekéw (wewnetrzng). Teraz zadaniem epoki naszej
jest harmonijne potaczenie tamtych, organicznos¢, zywotno$¢, zastosowanie.
Bedzie to niejakim zwrotem do starozytnosci, ale bez utracenia zdobytego kie-
runku wewnetrznego. Zycie ludu, zastosowawszy wszystkie cechy najmtodszej
ludzkosci, rozwineto sie przeciez pod wptywem chrze$cijanstwa nastepnych
epok. Tam juz to potaczenie zaczete. Pierwotne to za$ zycie ludowe nigdzie in-
dziej nie jest tak bujne jak w mtodocianym szczepie stowianskim. Tu wiec zacza¢
sie musi odrodzenie ludzkosci. Jakoz w Stowianszczyznie widzimy nieraz spraw-
dzoneiw zycie juz wprowadzone teorie Zachodu — przede wszystkim w Zyciu
rodzinnym, domowym, w obrebie pierwotnego wychowania (Mickiewicz).

1.Jak wychowanie jest Zzywotnym zadaniem naszego czasu i od mtodosSci ma
sie rozpoczac reorganizacja ludzkosci, tak najmtodszy szczep w rodzinie czasu
istnienia ludéw musi by¢ tego zadania czynnikiem.

2. Konwencjonalno$¢ panowata w literaturze, w polityce, w stosunkach ro-
dzinnych materialno$¢, martwo$¢, pozdr, a brak naturalnych, indywidualnych
warunkow.

®  Zachwiewac sie — daw. zachwiac sie.

10 Johann Heinrich Pestalozzi (1746-1827), pedagog — M. Gigilewicz, EK, t. XV, kol. 371-375.
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Narodowos¢ pokazata sie w literaturze, musi przej$¢ stosunki polityczne,
narodowe, a potem i rodzinne do naturalnych warunkéw — zycie, harmonia,
zgoda, mito$¢. Ich Boska kreacja — a tu ludzka robota.

3. Czym jest narodowos$¢ dla narodu, tym wychowanie dla pojedynczego
cztowieka, dla kazdokrotnego pokolenia.

1. Ze u nas wychowanie pierwotne najbujniejsze znajduje pole.

2. 7e nie rozumowa pedagogika, nie uktad réznorodnych czeéci, jak panstwo
dotychczasowe, ale wedtug narodowosci, w potaczeniu z naturg rozwijac sie
winien system wychowania.

Im wiecej ludzko$¢ z postepem cywilizacji oddalata sie od Zycia natury, tym
sprzeczniejsze musiato sie stawac jej oddziatywanie na poczatkowe ksztatce-
nie wieku dzieciecego, ktdry za kazdym odradzajacym sie pokoleniem, prze-
chodzac na nowa tez samg kolej pierwotnego rozwijania sie, znachodzit ' juz
w zyciu starszego spoteczenstwa coraz mniej odpowiednich sobie zywiotéw
naturalnych, a coraz bardziej ulegat wptywowi zbyt rozumowej dla siebie
cywilizacji. Przeciwnie za$, dopdki cata jeszcze ludzko$¢ zostawata w swym
przyrodzonym usposobieniu, wtedy i wiek dzieciecy odbierat stad wtasciwsze
dla siebie wrazenia, jednakie zycie harmonijne tgczyto z sobg tak mtodsze,
jak i starsze lata, tylko Ze w pierwszych przejawiaty sie drobne zwigzki tego,
co w drugich stawato sie petniejszym i wyZej spotegowanym zywiotem; a ten
znéw odwrotnie staczat sie swym uptadniajgcym wptywem na wiek dzieciecy
inajego wrodzong pochopno$¢ czynnego wyrabiania przypadajacych nan wra-
zen. Widzimy, jak mtodociane i trafnie na naturze ludzkiej uzasadnione zycie
greckie odbijato sie korzystnie w wychowaniu dzieciecym, i jak waznos¢ tego
zajmowata najwiekszych medrcow dwczesnych, miedzy ktérymi mianowicie
Platon, pierwotne wychowanie dzieci do najwazniejszych spraw narodowych
liczac, rozwinat w nim gtebokie nad podziw zasady i do publicznej instytucji
onegoz zostawit pierwszy pomyst, ktory dopiero za najnowszych czaséow
zaczat sie urzeczywistnia¢ w tak zwanych domach ochrony. Jednym stowem,
starozytno$¢, bedac mtodociang epoka catej ludzkosci, jak z jednej strony swym
wszechstronnie uzmystowionym i prostym wedle natury zyciem dawata dzie-
ciecemu ksztatceniu korzystny i przystepny z siebie wzér do nasladowania,

11 Znachodzi¢ — daw. znajdywac.
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tak nie mniej i dla wszystkich nastepnych czaséw zostata w tym wzgledzie
najlepsza mistrzynia.

Atoli gdy ludzkos¢ z przejsciem do $rednich i nowych wiekdw wzieta odwrotny
temu kierunek wewnetrzny i niezbednie dla dalszego jej udoskonalenia, gdy swiat
chrzescijanski, zdgzajgc ku czystszemu podniesieniu ducha, strzgsat z siebie
wszelkie krepujace go dotad wptywy zmystowe; gdy inteligencja ogélna zacze-
ta coraz glebszy i wytrawniejszy przybiera¢ charakter, natenczas w wyzszych
warstwach spotecznych, gdzie zywioty takowe silniej przemagaty, wychowanie
dzieciece, z przekroczeniem kolejnych stopni swego naturalnego rozwiniecia,
wyradzato sie potwornie w przedwczesng naukowo$¢, w Zakostwo szkélnicze;
albo wraz z p6Zniejszym spieszczeniem obyczajoéw w sztuczng uktadnos$¢ i coraz
wieksze upodobnienie z Zyciem dojrzalszym. Przeciwko takowemu pogwatceniu
wszelkich w wychowaniu pierwiastkéw naturalnych wystgpita w przesztym
dopiero wieku pedagogiczna szkota filantropéw, a mianowicie Russo '?, Base-
dow 31 inni, ktérzy przyrodzonym wymagalnosciom natury dzieciecej zaczeli
przywraca¢ od dwudziestu wiekdw zaprzeczane prawa. Atoli nowy ten kierunek,
jakkolwiek nie przeminat bez korzystnego na ludzko$¢ wptywu i coraz zbawien-
niejsze wynikaja dotad zen skutki, wszelako zrazu niepojety, a raczej wspacznie
pochwycony, wywotat w oswiecenszych stanach niemniej szkodliwe znowu roz-
wolnienie i $lepg pobtazliwo$¢ w wychowaniu dzieciecym. Skad dzika swawola,
przesyt zbytkow, zmiekczenie ciata, a przedwczesne wysilanie umystu i zgubna
czestokro¢ wiadomo$¢ stosunkdw zycia dojrzalszego wkradty sie pod imieniem
naturalnej wolnosci do wiejskiej dziedziny pierwotnego wychowania, jak 6w waz
podajacy niewinnym dzieciom natury zakazane owoce z drzewa wiadomosci.

Lecz kiedy stany oswiecensze, w takowym spaczeniu wyobrazen, bez wzgle-
du na odrebne potrzeby wieku dzieciecego pochtaniaty go z sobg w niebezpiecz-
ng otchtan swej cywilizacji, wtedy na nizszym poziomie spoteczenstwa, dokad
ich wptyw nie byt jeszcze zstapit, po ustronnych strzechach mnogie pokolenia
ubogich dziatek, niemogace sie poja¢ w tym wysoko nad nimi unoszacym sie
zyciu, rozwijaly sie u tona natury wedle swej dziedzicznej tradycji, ktora
w dzieciecych pokoleniach spadata puscizng od najdawniejszych, bo az greckich

12 Fonetyczny zapis nazwiska: Rousseau; Jean Jacques Rousseau (1712-1778), filozof, teoretyk

wychowania — T. 0z6g, EK, t. XVI], kol. 406-408.
Johann Bernhard Basedow (1724-1790), dziatacz oswiatowy, pedagog, twoérca filantropizmu
— T. Witkowski, EK, t. 11, kol. 94.

13
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czasow; albo uciekaty sie do wiecznie mtodych zywiotéw prostego ludu, ktory
po roéwno z nimi — mimo ptynacych na powierzchniach narodéw przeobra-
zen cywilizacji — wyszczerkatl * zawsze w swej nadobnej warstwie zrodtowa
czysto$c¢ pierwotnego zycia.

Tymczasem im bardziej owe warstwy wyzZsze zaczety sie wznosi¢ i rozrastac
w coraz dostojniejszy organizm spoteczny, tym dotkliwiej grazyty poziome
stanowisko ludu. Az zrodzilty w nim wreszcie zastraszajaca nedze (pomiedzy
nim nedze), ktdéra ostatecznie musiata wywotac¢ konieczno$¢ niesienia mu ulgi.
Miedzy zaradczymi przeciw tej niedoli Srodkami zawdzieczaja dobroczynnosci
najnowszych czaséw swoje powstanie i ochrony dla biednych dzieci, ale jak
instytucja ta na pozor skromna wielkie i nieocenione zazwiastowata nadzieje
ijakie zbawienie dla cztowieczenistwa poczeto sie w tonie jej ubogiego przytutku
— tego zrazu ani przewidywali mozZe pierwsi jej nawet zatozyciele i kierownicy;
bo instytucja ochron rzeczywiscie mie$ci w sobie zardd odrodzenia spoteczen-
skiego i nosi widocznie charakter jednego z owych wielkich srodkéw, ktérych
Bog w pewnych epokach uzywa ku doskonaleniu rodzaju ludzkiego.

Tej przeciez wazno$ci postannictwa swego nie spehity jeszcze nalezycie
dotychczasowe ochrony, bo stawaty sie albo wytacznie tylko przytutkiem ne-
dzy, czyli ochrona, ktdrej gtownym byto celem uwolnienie biednych rodzicow
od pieczy nad drobnymi dzie¢mi i podanie im sposobnosci do zarobkowania
oraz umniejszenie $miertelnos$ci dzieci, a tym samym pomnozenie popula-
cji i obfitszej pracy, albo stawaly sie zarazem szkotka, ktéra pod wptywem
przemagajacego jeszcze wowczas pedantyzmu teoretycznego nie zdotata sie
od razu zastosowac do prostoty dzieciecego wieku i przecigzata go za wczesnie
poczatkami naukowymi. Stad owa za daleko czestokro¢ posuwana w ochronach
nauka czytania, pisania, rachunkéw, stad 6w pedantyczny podziat przedmiotow
i godzin oraz zwyczajne prawie przydawanie ochronom nauczycieli obok och-
mistrzyn, co nie tylko znacznie zwiekszato wydatki, ale zarazem okazywato sie
bezpotrzebnym uprzedzaniem tego, co dopiero w szkole elementarnej wtasciwe
uzycie znalez¢ powinno. Zatem moralne ksztatcenie dzieci w ochronach, nie do-
szedtszy jeszcze do wyrobienia odpowiednich swemu stanowisku $rodkéw, zo-
stawato zawsze jeszcze w podrzednym stosunku do materialnego pozytku, jaki
zaraz od zwigzku ochron widocznym sie dla najbiedniejszych ludzkosci okazat.

4 Wyszczerka¢ — daw. wytryskaé, wydobywac sie skad$ na zewnatrz, wystawac.
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Mimo tego wszakze sama tu juz wspolno$¢ wychowania dzieci, bez znoszenia
ich rodzinnych zwigzkéw z rodzicami, oraz wyrabiajace sie coraz wtasciwsze
sposoby ich prowadzenia na r6znomiejscowych doswiadczeniach oparte, a prze-
to przewyzszajace prywatng w tym wzgledzie znajomos¢ rzeczy, okazaty sie
wkrétce nader juz korzystna dla zamozniejszych stanéw skazéwka ku wycho-
waniu wiasnego ich potomstwa i daty nawet gdzieniegdzie powdd do zaktadania
na ten wzor osobnych dla majetniejszych dzieci instytutéw. Nadto w niektérych
ochronach, obok ksztatcenia ochmistrzyn do nowo zaktadajgcych sie instytutow,
zaradzono juz i potrzebie prywatnej sposobieniem tamze praktycznie uzdol-
nionych nianiek do domowego prowadzenia dzieci. Obecnie nawet zawdzieczy¢
nalezy dziatalnosci niektorych takowych instytutéw rozpowszechnianie najod-
powiedniejszych dla wieku dzieciecego zabawek oraz wydawnictwo wytgcznie
temu przedmiotowi poswieconych pism periodycznych.

Wplyw wiec ogblny, jakiego dawniej wszystkie teorie pedagogiczne na wy-
chowanie wieku dzieciecego wywrze¢ nie zdotaty, rozszerza sie teraz widocznie
za poSrednictwem publicznych tego rodzaju instytucji, w ktorych sie nie jedna
wybujalsza teoria ociera i odwrotnie znéw niejedno uprzedzenie przeciwko
najistotniejszym zasadom wychowania znika, skoro takowe okazaty tu pozadang
skuteczno$¢ w praktyce. A nade wszystko owa prostota sSrodkéw stosowana
z potrzeby dla biednych dzieci w ochronach zaczyna by¢ coraz powszechniej,
nawet w zamozniejszych stanach, uznawang za istotnie trafng i jedyna rekojmie
rozwijania dzieci.

Zywioty

Okazali$my juz powyzej nasamprzdd, ze pierwiastki najmtodszej ludzko-
Sci, czyli starozytne, lubo wiekowi dzieciecemu najodpowiedniejsze, przeciez
jako z chrze$cijanskimi wyobrazeniami nieskojarzone, dlatego bezposrednio
nie dadzg sie zastosowac do terazniejszego wychowania. Okazali$my po wtére,
ze na odwrdt pierwiastki nastepnych epok, a mianowicie surowy ascetyzm
pierwszych wiekow chrzescijanskich — tym bardziej wytacznie jeszcze ro-
zumowy kierunek nowszej cywilizacji — $cistg swa wytrawno$cig stajac sie
dla wieku dzieciecego niedostepnymiialbo jego poziome stanowisko pomijaty
zupetnie, albo go, zen wyrywajac nad wiek i zdolno$¢, wysilaty. Pod wptywem
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takich trudnosci w uzyciu wtasciwych srodkéw rozwijaty sie jeszcze i ochrony
az do dni naszych — jedne z pomijaniem wzgledu wychowawczego byty tylko
przytutkiem biednych dziatek, drugie za$, zbytkujac poczatkami naukowymi,
stawaty sie szkotg nizszego rzedu. Nie inaczej byto i w rodzinach prywatnych.
Atoli samo powstanie ochron wkroétce przyczynito sie moze do wycwiczenia
wiasciwego na tymze polu kierunku. Stad okazaliSmy, po trzecie, Ze dopiero
w naturalnych pierwiastkach ludu, za posrednictwem ochron, znachodzimy
prawdziwe Zywioty wychowawcze, w ktorych sie harmonijnie wigza obydwa
powyzsze kierunki. Naprowadzaja nas na to same ubogie dziatki, a blizej obej-
rzane zycie ludu rozwigzuje zadanie.

Wielkie epoki catej ludzkoSci przeptywaty ponad prostym ludem [...].

Kiedy$my wiec okazali naprzdd, ze pierwiastki starozytne, lubo wiekowi
dzieciecemu najodpowiedniejsze, ale poniewaz z chrzescijanskimi wyobraze-
niami nieskojarzone, zatem bezposrednio nie dadza sie zastosowac¢ do tego-
czesnego wychowania.

Po wtdre, ze odwrotnie, pierwiastki duchowe nastepnych epok zbyt we-
wnetrznymi Srodkami roéwniez niedostatecznie pierwotne wychowanie roz-
wijaly dotad.

Na koniec, Zze w dopiero naturalnych pierwiastkach ludu za posrednictwem
ochron znachodzimy prawdziwe zywioty wychowawcze, w ktdrych sie harmo-
nijnie wigza obydwa powyzsze kierunki.

Rozpatrzmy sie teraz, jak w tychze ostatnich zywiotach znachodzimy utozone
tak czasowe, jakoli logiczne nastepstwo tamtych kierunkow oraz ich nalezyty
na tym stanowisku stosunek pomiedzy soba.

KiedysSmy wiec okazali niedostateczno$¢ pierwiastkow starozytnych jako
z chrzescijanstwem nieskojarzonych, lubo pod wzgledem plastycznym najodpo-
wiedniejszych dzieciecemu wiekowi i odwrotnie, ze zywioty chrzescijanskiej cy-
wilizacji zbyt wewnetrznymi $srodkami rowniez niedostatecznie pierwotne wy-
chowanie rozwijaty, a na koniec, ze w pierwiastkach ludowych za posrednictwem
ochron znachodzimy dopiero prawdziwe zywioty, ktére kojarza plastycznos¢ sta-
rozytng z wewnetrzno$cia chrzescijanska, rozpatrzmy sie teraz blizej, jak w nich
harmonijnie wiazg sie obydwa powyzsze kierunki, do ktérych dotaczymy jeszcze
instytucyjny, a raczej spoteczny pierwiastek nowoczesnych ochron. Otrzymamy
trojakie strony wszelkiego ksztatcenia, w ktérych nie tylko czasowe, ale i lo-
giczne nastepstwo takowych przebijac sie bedzie, a mianowicie ksztatcenie:
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1. Fizyczne zewnetrzne — odpowiednie epoce starozytnosci.

2. Moralne wewnetrzne — odpowiednie epoce $rednich i nowych wiekow.

3. Obyczajowe spoteczne — odpowiednie epoce dzisiejszej, majacej zadanie
praktycznego zastosowania dwdch powyzszych kierunkow.

Ale poniewaz wiek dzieciecy odpowiada jedynie epoce starozytnej, przeto
tez tylko pierwszy z trzech powyzszych stopni rozwiniecia — to jest stopien
zewnetrznego ksztatcenia — jest tu na swym normalnym stanowisku, a dwa
nastepne stopnie — wewnetrznego i spotecznego ksztatcenia — sg jakoby tylko
odblaskiem przysztych sfer, w ktore wiek dzieciecy jeszcze nie wkroczyt, a ktore
juzz oddalenia swego odbijajq sie w obecnym stanowisku jego. Tak samo i staro-
zytno$¢ w sktadzie swojej cywilizacji objawiata juz stabe pierwiastki przysztego
rozwiniecia ludzko$ci, ale we wtasciwej swemu stanowisku formie zmystowe;.
Owdz i w wieku dzieciecym przyszte te sfery wcielaja sie i przybierajg nature
stanowiska, forme poezji.

WidzieliSmy to juz na poczatku niniejszej osnowy, jak proste i naturalne
zywioly starozytne przyjaznie wptywaty na éwczesne wychowanie dziecie-
ce, a jak przeciwnie nastepne oderwanie sie od nich, a przejscie w wytaczny
i niedostepny dzieciom kierunek umystowy, stato sie sprzecznym nalezytemu
rozwinieciu wieku dzieciecego. Teraz za$ przez nasze zblizenie sie w ochronach
do dzieci prostego ludu, ktore od dawna przechowujg analogiczne ze staro-
zytnoscia pierwiastki, zwracamy sie znowu poniekad do owych prostych nie-
gdys, a zawsze tak trafnych pod wzgledem wychowawczym zZywiotéw mtodej
ludzkosci. I to juz nie na samej, jak dotad, drodze teorii — ktéra zwykta koleja
wytkneta nam juz poprzednio tenze kierunek — ale dochodzimy don teraz
na drodze praktycznego w publicznej instytucji sprawdzenia.

Skoro za$ takowe $rodki naturalne otrzymaja nalezyte rozwiniecie i coraz
praktyczniejsze uznanie zdobeda, potrafig tez bez watpienia wptynac¢ najdziel-
niej na prawdziwe dopiero rozwijanie wieku dzieciecego i okazg nieoceniong
dotad waznos¢ poczatkowego ksztatcenia onegoz. A stad nie tylko w samychze
ochronach wzglad wychowawczy otrzyma pierwszenstwo nad wszelkim mate-
rialnym tej instytucji pozytkiem, ale i cate spaczone dotad wychowanie dzieci
w stanach o$wiecenszych wezmie prawdziwszy i korzystniejszy kierunek.

Dalszy przeto postep na niniejszym polu zasadza¢ sie winien teraz nie na sa-
mym, jak dotad, wymyslaniu rozumowych i kunsztownych srodkéw wycho-
wawczych, ale raczej gtéwnie na odkrywaniu i organizowaniu tych wszyst-



E. Bojanowski, O waznosci wychowania... 369

kich pierwiastkdw, ktoére dotychczas tylko naturalnym trybem pojawiaty sie
w odpowiednim temu stanowisku Zyciu starozytnym lub trwajg dotad w zyciu
prostego ludu, a ktdre teraz wzajemnie wspierac i harmonijnie dopetnia¢ sie
majq. Zadanie to nawet zostaje w zgodzie z og6lnym zadaniem dzisiejszego
czasu, co tym silniej za jego prawdziwoscig przemawia.

Wiek nasz albowiem, po dostatecznym zgtebieniu umystowego kierunku,
przychodzi obecnie do praktycznego zastosowania i harmonijnej organizacji
wszystkich réznorodnych pierwiastkéw, jakie sie na rozlicznych stopniach
ludzkiego rozwiniecia objawity, i do sprawiedliwego uznania wszelkich ich
odrebnych wtasciwosci, ktére badz koleja czasu po sobie nastepowaty, badz
teZ jednocze$nie obok siebie sie cieniuja.

Dlatego jednakze starozytnos$¢, lubo jako najmtodsza epoka ludzkosci,
odpowiada najtrafniej wiekowi i usposobieniu dzieciecemu i lubo osiagniete
w wychowaniu pierwotnym prze$wiadczenia zdajq sie nas zwraca¢ znowu
ku jej zywiotom, z tym wszystkim bezposrednio przelac jej nie podobna na te-
razniejsze rozwijanie dzieciecego wieku, bo co raz z tego $wiata zeszto, nazad
do zycia powotac sie nie da i kazde raz juz opuszczone w dziejach stanowisko
nigdy powtodrnie zajetym by¢ nie moze.

Lecz natomiast w ochronach przez poznane bliZej usposobienie dzieci pro-
stego ludu dobieramy sie najnaturalniejszych i analogicznie zgodnych ze sta-
rozytnos$cig pierwiastkow, ktére mimo tylowiekowych przemian cywilizacji
przechowaty sie wiernie w najnizszej warstwie spotecznej i zawsze sie odbijaty
w przyleglym jej zyciu dzieciecym. Jak bowiem dzieciecy wiek obok dojrzalszych
pokolen, tak zycie naturalne ludu obok wyzej rozwijajacych sie warstw spotecz-
nych zostaje ciggle rzekomym przypomnieniem pierwotnej ludzkos$ci i swym
nieco wyzszym od dzieci, a zgodnie z ich naturg rozwinieciem zdolne jest naj-
dzielniej wptyna¢ na rzeczywiste uptodnienie ich pierwiastkowego ksztatcenia.

Te za$ wspotczesne nam zywioty ludu maja tu zwtaszcza w tym wazna przed
starozytnymi zalete, ze juz wedle wyobrazen i zwyczajow nowoczesnych odlegte
zycie pierwotne, niejako anachronicznie, przyblizaja ku nam i Ze juz pod wpty-
wem chrzes$cijaniskiego $wiatta rozlata sie w nich wszedzie owa gteboka wiara
niebieska, a wszelako nie utracity tej pieknej i wspolnej ze starozytnoscig krasy
zmystowej, ktora je pojeciu dzieciecemu tak naturalnie dostepnymi czyni.

Lud bowiem w swym rozwijaniu sie ma te gtéwna z wiekiem dzieciecym
wspolnos¢, ktora sie rownie w pierwotnym stanie ludzkosci catej, jako i w naj-
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mtodszych epokach kazdego narodu, znachodzi, ze wszelkie poruszenia jego
mtodocianych uczuc i ducha, tudziez z doswiadczen i otaczajgcego go $wiata
nabywane wyobrazenia, zamieniajg mu sie wytacznie w poezje. Gdyz lud
podobnie jak dziecko, niebedac jeszcze uzdolnionym do czystego myslenia,
nie tworzy sobie bynajmniej poje¢ od zewnetrznego $wiata oderwanych, lecz
owszem, te same obrazy zewnetrzne, ktére go gtebsza mysla albo uczuciem
natchnety, uzywa w mnogich poréwnaniach i ciggtym dobieraniu takowych
podobienstw za wyraz odpowiedni swoim poruszeniom wewnetrznym. Stad
owe w poezji ludu odbijajace sie tak wiernie wtasciwosci kraju; stad 6w $cisty
zwigzek jego duszy z otaczajaca go natura i zyciem; stad wreszcie owo namietne
przywiazanie ludu do ziemi i obyczajow rodzinnych. A ten miejscowy tych pier-
wiastkow charakter; ta ich Zywa i powszechna jeszcze obecno$¢ miedzy ludem
oraz tylowiekowe uswiecenie, jakie na nich lezy, pokazuje nam ich wielka, acz
dotad jeszcze nieporuszong potege wychowawcza.
Cata tez ta poezja ludu najpierwsze potrzeby serca i ducha zaspokajajaca, cata
w obrebie tylko domowego Zycia i cnét rodzinnych zawarta, a na obrazach zmy-
stowych to zycie otaczajacych, wszedzie dostepnych i powszechnie znajomych
osnuta, odpowiada najwtasciwiej takze poczatkowemu ksztatceniu dzieci, ktére
zaréwno zludem, nie oddalajac sie jeszcze od strzechy domowej ani sie ocierajgc
jeszcze pomiedzy obcymi narodowo$ciami, powinny sie rozwija¢ pod wytacz-
nym wplywem swojskich i jedynie im zrozumiatych zywiotéw narodowych.
Wprawdzie juz od dawna dzieci przystuchiwaty sie chciwie cudownym
powiastkom gminnym i proste piosnki wiesniacze dzwieczaty najmilej ich
uchu. Niemniej tez wszystkie prawie igrzyska ludu powtarzaty sie w drobnych
igraszkach dzieciecych. Ale te Zywioty proste, chociaz tak trafnie przystawaty
do serca dzieciecego, oddalano przeciez z pogarda w kazdym staranniejszym
wychowaniu dzieciecym i przypadkowa w ich uzyciu niestosownos¢ ustalata
bezwzgledne juz uprzedzenie przeciwko ich gtebszej i rzeczywistej wartosci.
Teraz atoli, gdy z tychze samych zywiotéw ludu nastgpito juz tak czer-
stwe odrodzenie narodowej poezji i gdy juz zaczeto je coraz wszechstronniej
pod wielorakimi wzgledami ocenia¢, godzi sie zaiste, azeby takze skierowac
na nie jeszcze ten wzglad nowy co do ich znakomitej waznosci pedagogiczne;.
Naréd nasz, jako i wszystkie plemiona stowianskie, prowadzac gtéwnie Zycie
rolnicze, a tym samym zostajac jeszcze w pewnym do natury zbliZeniu, przecho-
wat czystsze i obfitsze niz u innych narod6w pierwiastki przyrodzonego usposo-
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bienia, toz i poezja rodzima najbujniej jeszcze rozsciela sie po krajach stowian-
skich. Zaden podobno naréd nie posiadaliczniejszych od naszego zbioréw piesni,
podan, przystow — stowem — wszelkich zabytkéw literatury ludowej, ani Zzaden
zatrzymat z mtodosci swojej tyle btogich uczuc, uroczych marzen i niewinnych
wspomnien, ile nasz szczep mtodociany w $wiezej dotychczas zachowuje pamieci.

W innych krajach powierzchnie warstwy cywilizacji czysto rozumowe;j
przesigkty prawie juz do dna najnizszych poktadéw spotecznych, tylko chyba
gdzieniegdzie pomiedzy gérami chronig sie jeszcze pierwiastki naturalnego
zycia. Zatem nie dziw, ze i w instytucje ochron sptywaty tam zywioty wiecej
rozumowe, ktdre tez nie mogly przewaznych okaza¢ skutkéw wychowawczych,
i dlatego ochrony tamtejsze celowaty gtéwnie tylko korzy$ciami materialnymi.
Ze za$ instytucja ta w pierwotnym swym znaczeniu wprzédy tam nizeli u nas
zjawiC sie musiata, to byt do tego powdd powstajacy tamze ze zbyt rozgate-
zionych stosunkéw spotecznych, pauperyzm *°, ktérego okropnosci w naszym
rolniczym Zyciu na szczes$cie nie znamy. Ale wtasnie razem z przeniesieniem sie
tej instytucji do nas powinna ona koniecznie wedle okolicznos$ci miejscowych
zmieni¢ swoéj dotychczasowy charakter wytgcznego przytutku nedzy na wyzszy
charakter instytucji pierwotnego wychowania, poniewaz u nas mniej jest tak
dotkliwego ubdstwa, a wiecej poczatkowych zywiotéw wychowawczych, ktore
tu w naturalnych pierwiastkach naszego ludu upatrujemy.

Bedzie to za$ nie tylko wtasciwym tej instytucji zastosowaniem do naszego
kraju, ale ogélnym nawet jej postepem, bo jak mtoda niegdys$ ludzkos¢ zrozu-
miata najlepiej potrzeby wieku dzieciecego, tak my, mtodsze plemie w rodzinie
europejskich ludow, posiadamy dotad najodpowiedniejszq mozno$¢ wiasciwego
dopiero rozwiniecia onegoz na mtodocianych zywiotach naszych.

Owdz tych drogich pierwiastkéw narodowego zywota nie chciejmy mar-
notrawnie uroni¢. Owszem starajmy sie, dopoki ich cywilizacja jednostronnie
rozumowa i u nas nie sttumi, wydoby¢ je z ponizenia i nawet w znaczniejszym
niz dotad zakresie rozwing¢ ich zywotng na wtasciwym stanowisku czynnos¢.
Czym bowiem caty nardd napawat sie w pierwszej swej mtodosci, co wysnut
z wewnatrz siebie, a co wiecznie mtode zycie prostego ludu w nieskazitel-
nosci przechowato dotad i co z jego nadobnej warstwy jeszcze wiosennym
duchem pierwotnej ludzko$ci zawiewa na nas, tym niechaj dotad napawaja

15 Pauperyzm — masowe zjawisko ubozenia obserwowanego w wiekszych krajach spoteczenstwa.
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sie kazdokrotne pokolenia dzieciece. Niech kazde dziecko zacznie sie na tych
samych rozwijac¢ zywiotach, od ktorych caty nar6d swe rozwiniecie zaczynat,
a z ktérych tym samym i nadal bedzie sie w duchu rodzinnym bezprzestannie
odmtadzat.

Mtoda niegdys$ ludzko$¢ zrozumiata najlepiej potrzeby wieku dzieciecego.
My, najmtodsze plemie w rodzinie europejskich ludow, zisci¢ [...].

Przypisek

Te za$ rodzinne zywioty stowianskie moga sie swym wptywem uptadnia-
jacym pierwotnego wychowania rozla¢ na reszte ucywilizowanego $wiata,
jak dziecieca poezja wschodnia obrzucata $wiat zachodni kwiatami swojej
fantazji i dzi$ pomiedzy wszystkimi cudami znachodzimy $lady onejze. Tak Sto-
wianszczyzna, jak i Wschod europejski, blizszy, pokrewniejszy, dostarczy¢ moze
reszcie Europy zywiotéw wychowawczych, ktére sg jego rodzinnym produk-
tem. Pod wzgledem przemystu umiejetnosci odbieramy wiele od Zachodu,
nawet nazwy zostawiajac pokazujace ich obce pochodzenie. Wymiana taka
w cywilizacji podobng by¢ powinna do wymiany produktéw handlowych — my
dostarczamy Europie surowych produktow (zboza, drzewa itp.), a odbieramy
wyroby zachodniego przemystu. Czemuz by i w $wiecie moralnym nie mieliSmy
dawac rodzimych naszych skarbéw za wyrobione umiejetnosci, ktorych sie
od starszego rodzenstwa europejskiego uczymy. Jest to metoda wzajemnego
uczenia Lancastra'® na wielkg miare! W Dreznie biorg na mamki i nianki nie ro-
daczki, lecz wendki !’ dla ich czerstwosci i sity, tak tez, czerstwiejac zywioty
stowianskie, powinny zostac¢ piastunem dla mtodych pokolen europejskich.

Wspdlnos¢ gier i zabaw starozytnych z europejskimi ludami. Niemniej bajek,
klechd, legend (rzymska i warszawska Panny Maryi Snieznej), podan (Sodoma

16 Metoda Lancastera (wtasc. system monitoralny Bella-Lancastera) — metoda nauczania sto-

sowana przez Josepha Lancastera (1778-1836) w szkole w Southwark (Anglia) polegajaca
na angazowaniu do procesu dydaktycznego najzdolniejszych uczniéw, ktérzy przekazujg swojg
wiedze rowiesnikom.
7" Wendki (w autogr. wentki) — gwarowe okreslenie dotyczace osdb nawrédconych, gtéwnie z ob-
cej religii (konwertyci); moze takze oznacza¢ w ogéle osoby obcego pochodzenia (niemieckie

wenden — obrdci¢, zawraca¢, nawrdcic).
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— grzeszne jezioro ), Kopciuszek (Grecja i reszta Europy) wieksza atoli obfitos¢
w stowianszczyznie, np. piesni, kantyczki, podania.

Bedzie to za$ nie tylko wtasciwym tej instytucji zastosowaniem do miejsco-
wych potrzeb naszego kraju, ale ogdlnym jej postepem, ktéry najpierw jedynie
u nas objawic sie moze, poniewaz tu i obfito$§¢ mtodocianych zywiotéw jeszcze
najwieksza, i $wiadomo$¢ praktycznego zastosowania teorii do wszelakich
dziedzin rzeczywistego zycia po raz pierwszy wystepuje u nas jako stanowczy
zwrot umystowego kierunku. Przeto we wzgledzie estetycznego ksztatcenia
ludzko$ci, a przede wszystkim we wzgledzie pierwotnego wychowania wypada
nam uczyni¢ niejako zwrot do starozytnego $wiata, nie wyzuwajac sie bynaj-
mniej spod wplywu nowozytnych Zywiotéw, co osiaggamy przez zastosowanie
naturalnych pierwiastkéw ludu. Zycie natury nalezy nam podnie$¢ ku nam
i takowe uszlachetni¢, a nasze naturalniejszym uczynic. Stowem, ten najnizszy
szczebel nie ma sie bez SwiadomoSci rozwijac, ale tak jak powinien. Tu sie zbli-
zamy do urzeczywistnienia ideatu Platona i wychowanie pierwotne czynimy,
jak on pragnie, narodowym.

Bedzie to za$ nie tylko wtasciwym zastosowaniem tej instytucji do naszego
kraju, ale oraz ogdélnym nawet jej postepem, bo jak mtoda niegdys$ ludzkos¢
zrozumiata najlepiej potrzeby wieku dzieciecego, tak my, najmtodsze plemie
w rodzinie europejskich ludéw, posiadamy dzi$ najodpowiedniejsza w tym
wzgledzie mozno$¢ wtasciwego dopiero rozwiniecia onegoz na mtodocianych
zywiotach naszych i podniesienia tej instytucji do jej przynalezytego stanowiska.

Spiesznie postepujgce za dni naszych oSwiecenie ludu, jakkolwiek skadingd
nader pozadane rokuje owoce, obudza wszelako stuszng z drugiej strony obawe,
iz wszelkie pierwiastki naturalne, ktore ludowi dotad tak poetycznego dodawaty
wdzieku, zatrze¢ sie muszg zupetnie pod przewaga wytacznie rozumowej cywi-
lizacji dzisiejszej. Lecz niemniejszy kierunek przeniesienia tychze pierwiastkow
na wychowanie dzieciece uchroni nie tylko one od takowej zagtady, ale nawet
nada im poped dalszego rozwiniecia. Lud bowiem, widzgc je w publicznej in-
stytucji szanowane, bedzie je takze sam z coraz wieksza mitoscia pielegnowat.
Ajak dotad mienity sie te zywioty ludu wedle stopnia jego o$wiaty i okolicznosci
zewnetrznych, tak i nadal niettumiona, ale owszem pobudzana ich twérczo$¢
w miare wzrastajacej oSwiaty coraz to bujniej rozkrzewiac sie bedzie.

8 Sodoma — jezioro w gminie Nielisz, w powiecie zamojskim.
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Chyzo postepujace za dni naszych oswiecenie ludu, jakkolwiek skadingd
nader pozadane rokuje owoce, obudza w nas wszakze z drugiej strony obawe
coraz dotkliwszego zatarcia wszelkich jego pierwiastkéw naturalnych, ich tego
uroku, ktory dotad tak poetycznego dodawat mu wdzieku. Niniejszy dopiero
kierunek przeniesienia tychze pierwotnych zywiotéw na wychowanie dziecie-
ce uchroni je nie tylko od takowej zagtady, ale nawet nada im poped dalszego
rozwijania siei [...].

Jak najwyzszym celem wychowania jest, aby cztowiek stat sie obrazem
i podobienstwem Boga na ziemi, tak lud, gteboko tenze cel pojmujac, obrat
dla dzieciecia za wzor jedyny Wcielonego Boga, Zbawiciela $wiata. Od samego
powicia nasladowanie Jego zaczyna i w pierwszych latach wtasnie, kiedy zmy-
stowe wrazenia dzielniejszym sg $Srodkiem nad wszelka przedwczesna nauke,
lud daje dziecieciu ciggte przypomnienia pierwszej mtodo$ci Zbawiciela. Jezeli
przeto znachodzimy czeste upodobanie w nasladowaniu cho¢ najdrobniejszych
spraw wielkich ludzi, jakze pieknie pojat lud wptyw wychowawczy, gdy dzie-
cieciu od samego przyjscia na Swiat kaze nasladowa¢ Zbawiciela.

,Niewiasty szczegdlniej dawne zwyczaje i pie$ni troskliwie przechowywaty,
bo przez Krakowiakéw, wszystkie inne piesni s wiasnos$cia wiesniaczek, ktore
sie nigdy od rodzimej nie oddalajac strzechy, jeszcze wiecej do dawnych zwycza-
jow przywigzania majg” (Wiszniewski Historia literatury polskiej, t. 1, str. 18219).

Przywodzi Borejko Wactaw?° w Pamietnikach domowych* wydanych przez
Michata Grabowskiego 2> (Warszawa 1845) ,ze na Wotyniu do zabawy dzieci
szlacheckich dobierano réwiesnikéw ze wsi, z ktorymi bez zadnej réznicy sta-
nu mtode panicze igraty, skad zawiazywata sie przyjazn na cate zycie, nieraz
dla dziedzicéw nader zbawienna”. Toz samo dziato sie i w Wielkopolsce przed
niedawnym czasem (,Biblioteka Warszawska” 1845 [-], str. 180) %,

Zycie nowe ma uczyni¢ zwrot do natury, do starozytnoéci, atoli nie ma sie
do niej znizy¢, lecz podniesc¢ ja ku sobie i przenikna¢ jg duchem. Z przystapie-
niem wiec ducha wszystkie wyzsze stopnie naturalnego zycia cofng sie na nizsze
stanowiska i tym sposobem rozwiniecie ludu zstgpi na pierwotne rozwiniecie

19 M. Wiszniewski, Historia literatury polskiej, t. I-1X, Krakéw 1840-1857.

20 Wactaw Borejko (1764-1854), pisarz.

2 W. Borejko, Pamietniki domowe. Pamietnik Pana Wactawa Borejka, Warszawa 1845.

22 Michat Grabowski (1804-1863), krytyk literacki, pisarz — A. Bednarek, EK, t. VI, kol. 15.
2 Biblioteka Warszawska”, 1845, s. 180.
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dzieci, tak ze to, co stanowito dotad cato$¢ naturalnego rozwiniecia dzieciecego,
stanie sie mu odtad tylko zarodem naturalnym, a obecne naturalne rozwiniecie
ludu zostanie w przysztym jego rozwinieciu znowu zarodem ludowego wycho-
wania, a przejdzie na dzieci jako rozwiniecie dzieciecego zarodu, czyli stosujac
do starozytnosci wychowanie greckie, zstgpina dzieci, alud odbierze rozszerzone
dzisiejszym duchem, lecz co do formy odnoszace sie do greckiego wychowania.

Narodowos¢ jakkolwiek znika w najwazniejszych uniwersalnych sferach,
religii i filozofii, w niZszych atoli zostaje w swoim wtasciwym zywiole, a naj-
wydatniej w dzieciecym wychowaniu. Przemawia za tym odosobnione Zycie
dzieciece, domowe, swojskie, pozbawione jeszcze wszelkiej wspdlnosci i ko-
munikacji postronne;.

Russo ma pierwsza zastuge zwrdcenia uwagi europejskiej na nature, o ktorej
w wychowaniu od lat 2 000 zupetnie zapomniano.

Naré6d nasz gtéwnie rolniczy, wyzsze warstwy jeszcze sie nie wyrobity. Je-
steSmy zatem jeszcze w stanie bezposredniego zbliZenia do natury. Stowianski
charakter ma jeszcze znamiona dzieciece, mowa petna zdrobniatych, dzieciecych
wyrazow. Um, czyli fantazja, gtownym jest pietnem wtadz umystowych narodu.
Stad narodowo$¢ tak wydatna, bo Stowianin siedzi na swym zagonie, a nie ociera
sie miedzy innymi narodowo$ciami. Stad zywioty dzieciece, jako sobie zblizone,
musi najlepiej zrozumiec i on je na swych zywiotach najdoktadniej rozwina¢
potrafi. Stad obfitos¢ piesni, klechd, przystow i gtdwne skierowanie sie na nie
w literaturze. Zywiot filozoficzny, skoro padt na Stowian, musieli go pochwycié
nie tylko w jego oderwaniu, ale i w zrostej harmonii ze zmystowo$cig. Stowianie
przeprowadzajq ten system, bo ich wrodzona fantazja jest zarazem wtadzg twor-
cza oryginalng, lecz obrabiajg go w estetyce (Libelt?* — Kremer?® — Schiller?®
tlumaczony, Lewestam?” Hegla estetyke ttumaczy). Estetyke zas zastosowywac
muszg w wychowaniu, czyli pierwszym jednoczeniu ducha ze zmystowo$cig
i dlatego sprawa wychowania, a najprzdd pierwotnego, jest krokiem najpierw-
szym. Jest podobienstwo miedzy Grecja i Stowianami.

2+ Karol Libelt (1807-1875), filozof, dziatacz spoteczno-polityczny, publicysta, literat — S. Janeczek,
EK, t. X, kol. 943-946.

%5 Jozef Kremer (1806-1875), filozof, historyk sztuki — K. Wroczynski, EK, t. X, kol. 1261-1262.

26 Friedrich Schiller (1759-1805), poeta — M. Jakubéw, EK, t. XVII, kol.1226-1228.

27 Fryderyk Henryk Lewenstam (1817-1878), krytyk literacki, ttumacz, autor ksigzki Obraz
najnowszego ruchu literackiego w Polsce, Warszawa 1859.
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Twoérczos¢ dzieci podsycana wtasciwymi zywiotami bedzie nadal czynna, a to
wyrabianie sobie coraz nowych igraszek pod wptywem harmonijnego dziatania
na nich srodkéw wyborowych i coraz czystszych wptywéw bedzie nie tylko
waznym nader rozwijaniem sie ich z samych siebie, ale nadto pomnazac sie
bedzie sktad przerobionych juz w duchu dzieciecym $rodkoéw, ktdére coraz
skuteczniej przelewac sie beda na uptodnienie przysztych pokolen dzieciecych.

Srodki dzi$ rzucone maja by¢ nasieniem, ktére same z siebie rozwijaé
i zakwita¢ maja. Dotad padaty te ziarna na dzieci przypadkowo, jak wiatrem
rzucone na nieuprawng niwe. Dzi$ majg by¢ starannie zasiewane na tej samej
oczyszczonej niwie, z ktorej kazdy chwast niepotrzebny wyrywany bedzie,
i rozrastac sie maja jakoby w ogrédku. Plon tez i wzrost bedzie bujniejszy.

A jak Wiszniewski powiedziat, Ze niepozyta duchowa wtasnos$cig narodu,
jak i kazdego cztowieka jest tylko to, czego sam sie dorobit, do czego sam
o wiasnych przyszedt sitach, a czego sie u drugich wyuczymy, tatwo idzie w za-
pomnienie, tak powiedzie¢ mozemy to samo o wieku dzieciecym, ze gdyby jego
samorodnego rozwijania sie kunsztowne wyobrazenia nie ttumity, rozwinat-
by sie na swych rodzimych zywiotach bujniej, nizeli dzis przewidzie¢ mozna.

Pielegnowanie w ochronach pierwiastkow ludu przyczyni sie do ich utrwale-
nia pomiedzy ludem. Lud, widzac je w publicznej instytucji uSwiecone, bedzie je
z coraz wieksza mitoScig pielegnowat i rozwijat w miare dalszego oSwiecania sie.
Jak dotad mienity te Zywioty wedle stopni oswiecenia i okoliczno$ci zewnetrz-
nych, tak i nadal niesttumiona zostanie ich tworczos$¢. Piesni slagskie — koledy.

Starozytno$¢ ma tu dorzucac tylko z dala swego $wiatta. Igraszki sg juz
przerobionym dla dzieci zywiotem. Zywioty ludu maja by¢ podsyceniem, zy-
wioty powszechne — osnowanie % nowych na zywiotach ludu, restaurowanie
szczatkéw. Potgczenie z ludem to odrodzenie sie z zywiotdw rodzimych.

Zbieranie tych pierwiastkdw od dzieci, ktérych jak trudno podejs¢ bawia-
cych sie na polu lub zakatku domowym, tak w ochronie tatwo i ze znacznym
plonem od tak licznej rzeszy dzieci. Do zabaw i gier dzieciecych.

Z obojga stron — tak fizycznej, jak i moralnej — okazaty ochrony wnet swa
nieoceniong dla spotecznos$ci pozytecznos¢. Zawsze jednak pierwszy wzglad
praktyczny, materialny widocznie trzymat jeszcze przewage nad duchowym
i obyczajowym. Poniewaz w epoce duchowosci wytacznie teoretycznej, z ktdrej

28 Osnowac sie — daw. opierac sie.
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tona instytucja ta wyrosta, trudnym sie stawato zastosowanie odpowiednich
Srodkéw do prostoty dzieciecej. I lubo juz sama natura mtodzienczego wieku
wskazywata potrzebe uptodniania go fizycznym zywiotem, a mianowicie
gimnastyka i nauczaniem naocznym, wszelako wybér dalszych przedmiotow
i naukowa Scistosc¢ ich traktowania nosity na sobie szkolnicze pietno swej epoki
i wszedzie zbyt naukowe zywioty uzurpacyjnie party na ochrone. Dowodem
tego jest wprowadzona powszechnie do ochron nauka czytania.

Nowozytna potega stowarzyszen, w swych coraz liczniejszych zastosowa-
niach, wywotata mtoda instytucje ochron dla biednych dzieci, przy ktérych
zaktadaniu oprocz samego wzgledu ludzkosci gtéwnym byto celem:

I. Z fizycznej strony:

1. Uwolnienie rodzicéw od pieczy nad drobnymi dzie¢mi, czyli podanie im
sposobnosci do pracy.

2. Umniejszenie $miertelnosci dzieci, a tym samym pomnoZenie populacji
i obfitszej pracy.

[I. Z moralnej za$ strony:

1. Ochronienie dzieci od wszystkich ztych wptywdw, a nastreczenie im
wczesnych i na cate zycie stanowczych nawyknien do dobrego, tudziez rychte
rozwijanie ich wrodzonych zdolno$ci.

Wsp6lnos¢ ta pierwotnego wychowania dzieci, bez zniesienia ich rodzinnych
zwigzkow z rodzicami, oraz obfito$¢ i systematyczno$¢ sSrodkéw przewyzsza-
jaca zwykla mozno$¢ prywatng, wnet okazaty sie wkroétce nie tylko naocznie
korzystng dla zamozniejszych standéw skazowka, ale nawet daty gdzieniegdzie
powdd do zaktadania na ten wzdr osobnych dla majetniejszych dzieci instytutow
(w Erlangen? i Hiitteldorf3® pod Wiedniem), tudziez w niektérych miejscach
za posrednictwem ochron zaczeto ksztatci¢ nianki (jak np. w Berlinie w Insty-
tucie Aleksandryjskim 3! i w Freibergu Saskim 32). Atoli pojedyncze te wszakze
usitowania nikty w poréwnaniu z ogdlng potrzeba, lecz przynajmniej $wiad-
czyty juz faktycznie i staly sie przestancami, zaradzajac juz w tym wzgledzie

»  Erlangen — miasto w Niemczech, w kraju zwiazkowym Bawaria.

3 Hiitteldorf — obecnie dzielnica w Wiedniu.
31 Instytut Aleksandryjski — Alexander von Hunboldt Institut fiir Internet und Gesselschaft
w Berlinie.

32 Freiberg — miasto we wschodnich Niemczech, w Saksonii.
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potrzebom prywatnym o budzgcych sie potrzebach spotecznych, o kierunkuy,
w jakim instytucja ochron rozszerzac sie winna.

Co do samego za$ systemu wychowania, takowy w ochronach dotychczaso-
wych nosi jeszcze pietno szkolnictwa, czyli epoki wytgcznie duchowej, z ktorej
tona instytucja ta wyszta. [ lubo juz sama natura dzieciecego wieku wskazata
potrzebe wprowadzenia tu fizycznego zywiotu, a mianowicie gimnastyki i na-
ocznego nauczania. Wszelako $cisto$¢ naukowa i wybér samychze przedmio-
tow, i naukowa $cisto$¢ ich traktowania nosity szkolnicze pietno swej epoki,
mimo Ze wszedzie zbyt naukowe Zywioty uzurpacyjnie party na ochrone.

Dowodem tego jest wprowadzona do ochron nauka czytania, pisania, zbyt-
nia specjalno$¢ historii naturalnej itp. (Diesterweg*?, Wertheimer **), tudziez
pedantyczny podziat godzin, zwyczajne, mianowicie w Niemczech, przydawanie
ochronom nauczycieli obok ochmistrzyn.

Cieszkowski ** — teoretycznie. Svoboda * — praktycznie.

% Friedrich Adolf Wilhelm Diesterweg (1790-1866), niemiecki pedagog.
3 Joseph Wertheimer (1800-1887), wiedenski ttumacz i ksiegarz.

% August Cieszkowski (1814-1894), filozof — A. Rodzinski, EK, t. I1I, kol. 483-484.
36

Jan Vlastimir Svoboda (1800-1844), czeski pedagog, autor ksiazki: Wyktad praktyczny prowa-
dzenia matych dzieci w ochronie, ttum. z czeskiego T. Nowosielski, Warszawa 1840.



379

WORONIECKI JACEK OP!

(,O RADOSCI”)
KOMENTARZE DO WYBRANYCH KWESTII
SUMY TEOLOGICZNE] SW. TOMASZA (II-II)

Przedmowa

Pie¢ kwestii, ktore dajemy w polskim przektadzie, wyjete sa z drugiej czesci
Sumy Teologicznej $w. Tomasza z Akwinu, poSwieconej — jak sam autor mowi
— ,dazeniu rozumnego stworzenia ku Bogu”, tzn. zajmujacej sie teologia mo-
ralng. Znajduja sie one w drugim dziale tej cze$ci (II-11I), w ktorym Sw. Tomasz
omawia etyke szczegdtows, podczas gdy pierwszy dziat (I-1I) byt poSwiecony
etyce ogblnej. Zostaty one wybrane z czterech réznych traktatow, stad mogtoby
sie wydad, Zze mato posiadaja miedzy sobg zwiazku. Tymczasem tak nie jest. Co je
wigze miedzy sobg, to mysl o wewnetrznym nastroju ducha, ktéry czyni czto-
wieka zdolnym do gorliwej stuzby Bozej. Trzy kwestie zajmujg sie pozytywna
strong zagadnienia, podczas gdy dwie traktuja o wadach, ktére w tej dziedzinie
szerzg najwiecej spustoszenia.

Zaczynamy nasze rozwazania od radosci, ktéra winna by¢ promieniowaniem
mitosci BogaibliZniego i winna z tego tytutu stale utrzymywac dusze w nastroju
pogody i zadowolenia z Boga oraz zgody na wszystko, co On na $wiecie z nami
robi. Przechodzimy nastepnie do jej przeciwienstwa — do zniechecenia Bogiem
i Jego opatrznoscig, ktéra jest jedng z wad gtéwnych najsilniej hamujaca w du-
szach mito$¢ Boga. Ogdt wiernych za mato o niej wie, za mato bywa ostrzegany

! Rekopis z Archiwum Polskiej Prowincji Dominikanéw w Krakowie sygn. S39/81.
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przed zanieczyszczeniem, jakie w duszach szerzy. Dlatego tez nalezy w szcze-
golny sposob uwydatni¢ szkodliwo$¢ tej wady w przeciwstawieniu do radosci,
ktéra winna pulsowa¢ w duszach szczerze oddanych Bogu. Dwie te pierwsze
kwestie wyjete s z traktatu o cnocie mitosci.

Zniechecenie Bogiem jest przejawem smutku, najgorszym, najsilniejszym
jego przejawem, najwiecej szkodliwym duchowo. Aby poja¢, jak nalezy nad nim
panowac, wydato sie pozytecznym dac nastepnie kwestie o cierpliwosci, ktéra
jest cnota zapewniajaca cztowiekowi nalezyte zachowanie sie wobec wszelkie-
go smutku, z jakiegokolwiek by pochodzit Zrédta. Znajduje sie ona w traktacie
poswieconym mestwu, z ktdra to cnotg cierpliwo$¢ jest w szczego6lny sposob
spokrewniona. Jest ona, jak to p6zniej zobaczymy, takim matym mestwem
na co dzien, w biezacych trudach i ktopotach Zycia, a jednocze$nie tez nie-
odzownym towarzyszem tegoz mestwa we wszelkich zmaganiach zyciowych.

Dopiero umocniony w pogodzie ducha umyst jest w stanie oddac sie z catg
gorliwoscia stuzbie Bozej. Totez siegamy teraz do traktatu o sprawiedliwo-
$ci, do tego jego rozdziatu, ktéry méwi o obowigzkach oddawania czci Bogu
i traktuje przeto o cnocie poboznosci. Tam zaraz na poczatku mamy kwestie
poswiecong gorliwosci, ktéra winna we wszystkim, co sie odnosi do stuzby
Bozej, utrzymywac chetnos¢ i gotowos¢ niczego nie odmdwic, co sie moze
przyczyni¢ do chwaty Bozej. Jaka doniostos¢ posiada dla gorliwos$ci pogoda
ducha — nie potrzebuje dowodzenia.

Sw. Tomasz zwyk} po oméwieniu cnoty dawaé poznaé wade, ktéra gotowa ja
w duszy podkopac. Tu tego nie robi, dlatego ze gorliwosci nie wyodrebnia jako
osobng cnote, ale widzi w niej gtéwny sktadnik cnoty poboznosci, a nastepnie
i dlatego, ze temu zagadnieniu poswiecit osobna kwestie w traktacie o roztrop-
nosci, ktorg tu w zakonczeniu podajemy. Idzie tam o niedbato$¢, ktdra sie prze-
ciwstawia tej dbatosci, starannosci czy tez troskliwosci, jaka winna towarzyszy¢
wszystkiemu, co cztowiek podejmuje. Jasnym jest, ze niedbatos¢ jest szczegdlnie
grzeszna tam, gdzie idzie o stuzbe Bozg i dlatego jg tu podajemy, aby swym
przeciwienstwem data jeszcze lepiej zrozumie¢ doniostos¢ gorliwosci, a przez
nig i pogody ducha oraz samej mitosci, ktéra zada, aby wszystkie obowigzki,
jakie B6g na nas wktada, spelnia¢ wielkim sercem i umystem ochotnym? — cho¢

2 2Mch1,3.



]. Woroniecki OP, (,,0 radosci”) Komentarze do... 381

wiec wybrane z czterech oddzielnych traktatéw, nasze pie¢ kwestii pieknie sie
wigza okoto jednej mysli, aby ,stuzy¢ Panu w wesotosci” 3.

Aby z korzyscia czyta¢ Sume $w. Tomasza, nalezy wiedzie¢, jak s3 w niej zbu-
dowane artykuty. Budowa ich jest oparta na zasadzie metodycznego watpienia,
ktéra polega na tym, aby prawde, ktora sie pragnie uzasadni¢, najpierw poddaé
watpieniu i przytoczy¢ wszystkie wzgledy, ktdre przeciw niej przemawiaja.
Tak tez czyni i $w. Tomasz. Po postawieniu zagadnienia, najpierw przytacza
kilka argumentéw — najczesciej trzy — ktore przemawiajg przeciw jego po-
gladom na omawiang sprawe, a nastepnie podaje w jednym argumencie co$,
co jego poglady potwierdza i co wysnuwa z Pisma Swietego, z Ojcéw Kosciota,
a nawet i z filozoféw, gdy idzie o zagadnienia dziedziny przyrodzonej. Dopie-
ro po takim wstepie, pokazujacym, ze zagadnienie moze by¢ z réznych stron
rozpatrywane, nastepuje to, co nazywamy corpus articuli, sama osnowa arty-
kutu, w ktorej zagadnienie zostaje zasadniczo rozpatrzone, z uwzglednieniem
wszystkich wzgledow poprzednio poruszanych. Zdarza sie, Ze zostaje ono tak
gruntownie rozwigzane, iz juz nie ma racji powraca¢ do wyrazonych na po-
czatku watpliwosci. Bywa to jednak bardzo rzadko. W ogromnej wiekszos$ci
wypadkoéw po osnowie przychodzg odpowiedzi i wyjas$nienia odnoszace sie
kolejno do argumentow, od ktorych wstepnie sie zaczyna. Wynika z tego, Ze to,
co sie w tych odpowiedziach znajduje, czesto nie ma tak ogolnego znaczenia,
jak to, co zawiera osnowa artykutu i — Ze gdy sie pragnie na nich oprzec i je
przytoczy¢ na poparcie jakiegos pogladu, nalezy zawsze dobrze poznac zarzuty,
ktore je wywotaly i przekonac sie, czy maja og6lniejsza doniostos¢, czy tez sa
tylko rozwigzaniem jakiej$ poszczegdlnej trudnosci. Zdarza sie jednak takze,
ze osnowa artykutu jest krdtka i zawiera tylko ogélne uzasadnienie, podczas
gdy szczegotowe dane znajdujg sie w odpowiedziach*.

Sw. Tomasz nieraz powotuje sie w toku swych wywodéw na Glosse. Nazwa
ta oznacza objasnienia do Pisma Swietego, ktére wpisywano juz to miedzy
liniami ksigg natchnionych, juz to na marginesach. Ta, z ktérej sg wziete teksty
przytaczane w Sumie jako najbardziej rozpowszechnionej, zwata sie Glossa
ordinaria, a byta dzietem Walafrida Strabona®, opata klasztoru na wyspie
Raichenau w dzisiejszej Badenii.

3 Ps99,2.
*  Np.q.35,art. 4.
5 Zm.w849r.
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Rozdziatl 1
Rados¢ z Boga ©

Rozpatrzywszy w czterech kwestiach 7 i to dos¢ dtugich wszystko, co sie
odnosi do cnoty teologicznej mitosci, §w. Tomasz przechodzi nastepnie do omo-
wienia jej czynnosci oraz tez nastepstw. Zaczyna od samego aktu mitowania®,
przez co rozumie nie byle jaka mito$¢, nie mito$¢ uczuciowa, polegajaca
na zmystowym pociggu, ale mito$¢ przyjazni, czyli mitos¢ z wyboru, zwana
po tacinie dilectio. Po niej przechodzi wszystkie inne skutki, jakie mito§¢ winna
powodowac w duszy, czy to w postaci wewnetrznych nastrojow, jako to rados¢,
pokadj, mitosierdzie, czy tez w postaci czyndéw na zewnatrz, jak dobroczynnos¢,
jalmuzna i braterskie upominanie.

Rado$¢ postawiona jest na pierwszym miejscu i stusznie, gdyz ona jest pierw-
szym oddzwiekiem mito$ci w duszy i najwazniejszym dowodem, Ze catkowicie
w niej panuje. Ona jest tez nieomylnym znakiem szczero$ci tego wszystkiego,
co cztowiek z mitoSci poczyna. Nie idzie tu oczywiscie o zewnetrzna tylko we-
soto$¢, nieraz krzykliwg i czesto sztuczng, ukrywajaca Smiechem wewnetrzny
smutek i zniechecenie. Nie, tu idzie przede wszystkim o te rado$¢ wewnetrzna,
ktéra promieniuje na cate postepowanie i nie niknie nawet catkowicie w chwilach
smutku i utrapienia, lecz zawsze $wiadczy, ze cztowiek jest z Pana Boga zado-
wolony, cho¢by mu krzyze zsytat, Ze chce tego, czego Bog chce — jak to co dzien
w drugiej prosbie Modlitwy Panskiej powtarza: ,BadZ wola Twoja”.

Pismo Swiete pelne jest wezwan do tej pogody ducha i radosci z Boga, a jedno-
cze$nie i ostrzezen przeciw poddawaniu sie smutkowi i przygnebieniu. Nie be-
dziemy ich tu przytaczac, gdyz gtéwne z nich znajdujg sie w tekscie $w. Tomasza.

Zwr6émy natomiast uwage na to, ze zagadnienie rado$ci i smutku zostato
w ostatnich wiekach znacznie przyémione przez ponura herezje jansenistow.
Regulamin pensjonatu cystersek w Port Royal nie pozwalat dziewczetom
na $miech, ledwo na u$miech. Jansenizm przeniknat gtebiej do umystowosci
katolickiej, niz sobie z tego zdawano sprawe. Miato to miejsce przede wszyst-
kim we Francji, z ktorej jednak btedne zapatrywania tej sekty oddziatywaty
i na caty $wiat katolicki. Powoli otrzas$nieto sie z tego namiotu smutku, ale jesz-

6

Patrz obszernie w Katolickiej Etyce Wychowawczej, t. 11 1. X111, § 52, 4-5.

7 Por. $w. Tomasz, Suma Teologiczna 11-11, q. 23-26.

&  Por. $w. Tomasz, Suma Teologiczna 11-11, q. 27.
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cze nie dostatecznie i obowigzek radowania sie w Panu wciaz jeszcze nie bywa
dostatecznie uswiadamiany wiernym. Nic nie Swiadczy o tym lepiej, jak ska-
dinad bardzo znakomita ksigzeczka Biskupa Kepplera® Wiecej radosci. Petno
tam wiadomosci i cennych wskazéwek w tej tak waznej sprawie, ale brak tego,
co najwazniejsze — rozdziatku o obowigzku radosci.

Zapewne, ze w zyciu chrzescijanina nie moze zabrakna¢ miejsca na smutek.
Gtownym jego przedmiotem jest jego stan grzeszny i Meka Krzyzowa, ktora
odkupita $wiat z mocy grzech6w. Pokuta, Zal za grzechy sa tym koniecznym wy-
razem smutku duszy chrzescijanskiej, ktory $w. Pawet nazwat ,smutkiem wedle
Boga, sprawujacym skuteczng pokute ku zbawieniu”1°. Jakze jasno jednak z tych
jego stow wynika, Ze nie smutek winien nadawac ton zyciu chrzes$cijanskiemu,
ale rados¢. Slicznie to wyrazit $w. Augustyn w stowach: ,Niech grzesznik zatuje
za grzechy, ale niech sie ze swego zalu raduje”*'. Bo on mu przynosizbawienie. Stad
tez i $w. Pawet upomina Koryntian, aby byli jakoby smutni, a zawsze rado$ni 2

Rozdziatl 11
Zniechecenie dobrem Bozym *3

Pokazawszy cate promieniowanie cnoty mitoSci, czy to wewnatrz duszy,
czy w zewnetrznej dziatalnosci cztowieka, Sw. Tomasz przechodzi do gtéwnych
przeciw niej przewinien. Zaczyna od nienawisci, ktéra wprost sie sprzeciwia
naczelnemu przykazaniu cnoty mito$ci, jakim jest mitowanie z wyboru — dilec-
tio. Ajednak, cho¢ jest ona najciezszym grzechem, nienawis$¢ nie bywa zaliczana
do wad gtéwnych i to dla dwoch racji: najpierw nienawisc¢ nie jest czestym
zjawiskiem w Zyciu ludzkim, a nastepnie — nie ona jest zapoczatkowaniem
irozsadnikiem zta, ale ostatnim jego przejawem, do ktérego cztowiek stopniowo
dochodzi, gdy sie innym wadom podda, jako to pysze, gniewowi, zawisci oraz
smutkowi, czyli zniecheceniu. Do tego ostatniego przechodzi $w. Tomasz zaraz

®  Keppler Paul Wilhelm, biskup Rottenburgu, 1852-1926.
10 2 Kor 7, 10.

11 De vera et falsa poenitentia, nr 13. Autentyczno$¢ tego dzietka nie jest pewna, ale mys$l tu przy-
taczana jest niewatpliwie z ducha $w. Augustyna.

12 2 Kor#6, 10.

13 Por. $w. Tomasz, Suma Teologiczna 11-11,q. 106, a.3,2 (ttumaczenia autorskiego brak w rekopisie).
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po nienawisci i w nim upatruje zgodnie z tradycja Ojcéw Kosciota, szczegolnie
Sw. Grzegorza, wade gtéwng, zdolng bardzo silnie zanieczyscic zycie duchowe.

Jesli nie do$¢ sobie zdawano sprawe w ostatnich pokoleniach z obowiaz-
ku radosci chrze$cijanskiej, to jeszcze mniej rozumiano szkodliwo$¢ smutku
czy tez zniechecenia sprawami Bozymi. Bo nie o byle jaki smutek tu chodzi,
lecz o smutek w stuzbie Bozej, o zniechecenie Bogiem, ktdre jest zamarciem
w duszy radowania sie Bogiem.

Niestety, w ostatnich wiekach nauka o wadach gtéwnych nie byta do$¢ szcze-
gotowo wyktadana. W katechizmach zamiast o smutku czy tez zniecheceniu
moéwiono o lenistwie w stuzbie Bozej, co nie dawato nalezytego zrozumienia
szkodliwosci tej wady gtéwnej. Jak nie zdawano sobie sprawy z obowigzku
rado$ci, tak tez i z tego, Ze poddawanie sie smutkowi jest czyms$ grzesznym,
ze — jak mowi sw. Pawel — ,smutek wedle §wiata $Smier¢ sprawuje” '* i ze
przeto ze ztego humoru nalezy sie spowiada¢. Sadzono, Ze humor jest sprawg
usposobienia i Ze nie ma obowigzku starac sie o nastréj radosny, gdy sie nie jest
do niego usposobionym. Wrdcimy jeszcze do tego z okazji cnoty cierpliwosci,
ktora winna dawac panowanie nad wszelkiego rodzaju smutkiem. Tu mamy
do czynienia z najgorszym jego przejawem, ze smutkiem w stuzbie Bozej, czyli
ze zniecheceniem Bogiem.

Mamy bardzo charakterystyczny objaw niezrozumienia tego zagadnienia
w uznaniu, z jakim sie spotkata zar6wno we Francji, jak i u nas powies$¢ Jerzego
Bernanosa Dziennik wiejskiego proboszcza. Zachwycano sie nie tylko samym
utworem, ale szczego6lnie postacig jej bohatera, ktéremu przypisywano szcze-
go6lng $wigtobliwos¢. Tymczasem juz zaraz z pierwszych kart powiesci widac,
ze biedny proboszcz z Lombres dat sie catkowicie opanowac zniecheceniu
w stuzbie Bozej, ktore paralizuje catg jego dziatalno$¢ duszpasterska i czyni jg
bezptodng. Od samego przyjazdu do swej nowej parafii narzeka on na nude,
ktora tam panuje, nie zdajgc sobie sprawy, ze ten zaduch nudy jest w jego
wiasnej duszy, tak niegodnie przyjmujacej z rak Bozych wielki dar powotania
kaptanskiego. Sam zniechecony do stuzby Bozej, nie wierzy, aby inni mogli
sie jej z radoScia oddawac i wprost podejrzewa swych wspotbraci, a nawet
i wychowawcow w Seminarium duchowym, o hipokryzje, o udawanie tego
zapatu do stuzby Bozej, ktéry u niego zamienit sie w nude i gteboko zakazit

1 2 Kor7,10.
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zniecheceniem jego dusze. Jakze widoczny jest u niego ten uraz*® do tych, ktorzy
go do gorliwos$ci pobudzajg. Wnet zobaczymy w art. 4,2, zZe jest to znamienny
objaw promieniowania zniechecenia, gdy dusza owtadnie.

Nie zdajac sobie z tego zupelnie sprawy, Bernanos dat nam w tej przechwalo-
nej powiesci dobry przyktad szkdd, jakie wyrzadza duszy ludzkiej, a szczegdlnie
duszy kaptana, zniechecenie w stuzbie Boze;j.

Nastréj zniechecenia jest Zrédtem pesymizmu wszelkiego rodzaju, zaréwno
praktycznego, polegajacego na narzekaniu na wszystko, zawsze i wszedzie,
jak i teoretycznego, przybierajgcego posta¢ swiatopogladdéw literackich i fi-
lozoficznych. Kto mu sie da opanowa¢, ten wszedzie bedzie doszukiwat zta
i wszystkim chetnie przypisywat pesymizm. Taki bedzie upatrywac pesymizm
u $w. Augustyna, ba nawet bedzie méwit o pierwiastkach pesymistycznych
w chrzescijanizmie! '* Tymczasem chrzescijanizm i jego najwieksi geniusze
bynajmniej nie zamykajq oczu na zto, owszem ono ich o wiele silniej uderza
natle dobra, ktdre jest pierwszym przedmiotem ich zainteresowania i ktérego
przewaga nad ztem jest dla nich widoczna. Takie stanowisko mozna nazwac
tragizmem, ale nigdy pesymizmem. Swiadomy swego powotania chrzescijanin
nie moze by¢ pesymista. Doskonale to wyrazit §w. Tomasz méwigc, Ze ,umyst
prawy zawsze zatrzymuje sie najpierw nad tym, co dobre niz nad tym, co zte” ",
i jasnym jest, ze to dobro, ktére umie wszedzie dojrze¢, bedzie utrzymywac
w jego duszy nastroj pogody, podczas gdy zatrzymywanie sie mys$lg nad tym,
co jest zte, z konieczno$ci musi przygnebiac i wytwarzac¢ nastréj pesymizmu.

Kazdy, kto chce pogtebi¢ swe Zycie religijne i moralne, na to, aby coraz penie;j
zy¢ nauka Chrystusowa, winien to zagadnienie pogody i zniechecenia w stuzbie
Bozej gruntownie przemyslec i zadanie doskonatosci chrzescijanskiej, ktore
stad wysnuje, wtaczy¢ do swego rachunku sumienia.

15 Autor dodaje stowo ,rancor”. Pochodzace z taciny stowo rancor oznacza zgorzknienie, zazarto$¢

lub chrapke; podobnie wywodzace sie od niego staropolskie rankor (uraza, zto$¢) [przyp. red.].

16 Raczej powinno by¢: chrzescijanstwo lub chrystianizm [przypis redakcji].

7" [Brak tresci przypisu — by¢ moze tu powinna by¢ tre$¢ przypisu 13., a samego odwotania

w tamtym miejscu nie ma].
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Rozdziatl 111
Cierpliwos¢ wobec wszystkiego, co zasmuca

Cierpliwos¢ jest cnotg, ktora ma da¢ cztowiekowi panowanie nad smut-
kiem tak, aby nie dawat mu sie przygnebiac i aby pod jego wptywem nie zanie-
dbywat tego, do czego jest obowigzany lub teZ nie posuwat sie do czyn6w nie-
dozwolonych w celu usuniecia tego, co go zasmuca. Kto by chciat doktadniej to
zagadnienie przemysle¢, musiatby poznac piekny traktacik, ktory sw. Tomasz po-
Swiecit smutkowi w ramach traktatu o uczuciach. Znajduje sie on w pierwszym
dziale drugiej czesci (I-11) Sumy Teologicznej i smutkowi poswiecone jest tam
pie¢ kwestii '8 ktore traktujg kolejno o istocie smutku, jego przyczynach i skut-
kach, o srodkach zaradczych i wreszcie o warto$ci pod wzgledem moralnym.
Nie moglisSmy podac tu tego wszystkiego, zajetoby bowiem zbyt wiele miejsca.

Cnote cierpliwoscizalicza $w. Tomasz do rodziny cnoty mestwa, a to dla tej racji,
ze podobnie jak mestwo podtrzymuje i nie pozwala sie cofa¢ przed spetnianiem
obowigzkow wtedy, kiedy jakie$ zto, ktérego nie mozna unikng¢, pograzy w smutku.

Przeciwnie umiarkowanie i wszystkie cnoty, ktore sie zwykto zalicza¢ do jej
grupy — wstrzymuja i hamuja uczucia wtedy, gdy sie zbyt silnie wyrywaja
i szukaja zadowolenia w czyms, co jest niedozwolone.

Mozna wiec powiedzie(, jak to z artykutu 4. niniejszej kwestii wynika, Ze cier-
pliwos¢ jest takim matym mestwem na co dzien, ktore powoli hartuje dusze
i przygotowuje ja na to, aby gdy przyjdzie konieczno$¢ stawienia czota temu,
co najbardziej zasmuca, tj. grozie Smierci, nie cofna¢ sie przed obowigzkiem.
Winna ona zresztg i samemu mestwu wcigz towarzyszy¢, aby miato petng war-
to$¢. W tym sensie moze by¢ uwazana zaréwno jako osobna cnota pokrewna
mestwu, jak i jako konieczny sktadnik cnoty mestwa.

Przy kanonizowaniu meczennikéw Ko$ciét zawsze zapytuje, czy cierpli-
wie znosili kazi i meki. Cudnym przyktadem takiej heroicznej cierpliwo$ci
jest 0. Maksymilian Kolbe. Oddanie sie dobrowolnie na Smier¢ w zastepstwie
skazanego ojca rodziny byto bohaterskim aktem mestwa, ale wiekszym boha-
terstwem byto jeszcze cierpliwe wyczekiwanie Smierci z gtodu, ze Spiewem
i stowami pociechy dla towarzyszoéw meczenstwa.

18 Por. §w. Tomasz, Suma Teologiczna I-11, q. 35-39.
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Nie potrzeba dowodzi¢, jakg doniosto$¢ posiada mocno ugruntowana cnota
cierpliwosci, aby uchroni¢ dusze od smutku w najgorszej jego postaci, jaka jest
zniechecenie w stuzbie Bozej. Do niego nie od razu sie dochodzi. Dopiero gdy
cztowiek zacznie sie poddawac¢ smutkowi z racji réznych mniejszych lub wiek-
szych przeciwienstw, ktérych nikomu w zyciu nie brak, moze on doj$¢ powoli
do tego stopnia przygnebienia, Ze i dobra Boze mu obmierzna.

Cierpliwo$¢ w catej pelni — te, ktdéra ktadzie na postepowanie cztowieka
pietno pokoju i doskonatosci — tylko jedna taska moze, jak to $w. Tomasz
w art. 3. wykazuje. Nie idzie jednak za tym, aby i sitami przyrodzonymi natury
nie mozna byto doj$¢ do pewnego panowania nad smutkiem i niedopuszczania,
aby stawat na przeszkodzie w spetnianiu obowigzkow.

Zwr6c¢my jeszcze uwage na ostatni art. 5., poswiecony dtugomyslnosci, cnocie
zbyt mato znanej, a niestychanie waznej w dziedzinie wychowania, gdzie nieraz
dtugi czas wypada czeka¢ na owoce najstaranniejszych zabiegéw wychowaw-
czych i gdzie zniechecanie sie nieraz calg prace psuje. Doskonale to rozumiata
M. Marcelina Darowska i w swoich wskazaniach wychowawczych szczeg6lny
nacisk ktadta na dtugomyslnos¢ ™.

Rozdziatl IV
Gorliwos$¢ w stuzbie Bozej

Z nauka o radosci i o koniecznoSci utrzymywania jej wciaz Swiezej w duszy
faczy sie najblizej nauka o gorliwosci. Kto bowiem raduje sie Bogiem i tym do-
brem, ktére Bog rozsiewa po Swiecie, ten bedzie pragnat okazywac Mu czes¢,
ktoérej sie On od Swiata spodziewa, i wszystko, co sie do tej czci odnosi, bedzie
robit chetnie, starannie czyli gorliwie.

Przez ,gorliwos$¢” oddajemy facinski termin devotio w przekonaniu, ze w po-
tocznej mowie polskiej oddaje ona najlepiej to, co $w. Tomasz przez dewocje
rozumiat. Lacinskie devotio pochodzi od devovere i oznacza spetnienie obietnicy
lub $lubow. Idzie tu przede wszystkim o czynno$¢ cztowieka, ktory bedac juz
skadinad zobowigzany do spetnienia czego$, teraz przystepuje do dokonania
tego. Stad devotio oznacza te pewna gotowo$c¢ woli, aby jak tylko przyjdzie mo-

19 W rekopisie brak tresci przypisu.
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ment dokonania tego lub innego zobowigzania, zaraz je wypemi¢ bez zwlekania
i ociagania sie, i to nie byle jak, ale jak najlepiej. Gotowo$¢ ta Swiadczy o takim cat-
kowitym oddaniu sie jakiej$ sprawie, ktdre wcigz pobudza wole do chetnego wy-
sitky, jak tylko cztowiek ujrzy, Ze przyjete zobowigzanie tego od niego wymaga.

Jezyk nasz posiada pewna ilo$¢ wyrazéw dla oznaczenia tego statego uspo-
sobienia woli do spetniania tego, czego wymaga obowigzek i do spetniania go
dobrze: méwimy o dbatosci, troskliwo$ci, pilnosci, starannosci i wreszcie gor-
liwosci, przy czym te ostatnig tgczymy zwykle ze stuzba Boza. Juz w pierwszej
kwestii traktatu o roztropnosci $w. Tomasz poswiecit osobny artykut % temu
koniecznemu sktadnikowi tej cnoty kardynalnej, jakim jest sollicitudi — dba-
tos¢ czy tez troskliwos$¢. Jest to sprawnos$¢ woli, do ktérej sie dochodzi przez
wytrwaty wysitek, aby wszystko, co sie robi, robi¢ dobrze, starannie, aby sie
catkowicie oddawac¢ zadaniu, ktore sie ma przed soba. Starozytni ujmowali to
zadanie w te krotkie stowa: age quod agis, tzn. co robisz, réb z catym oddaniem,
catym wysitkiem swego umystu. Takie nastawienie chcenia uzyskuje sie refleksja
nad dziatalnos$cia woli, ktdra ja pobudza do réwnego i statego napiecia w spet-
nianiu wszystkiego, czego sie cztowiek podjat. Ono to stanowi owg umiejetnos¢
chcenia, ktorg miat na mysli Sienkiewicz, gdy méwit: ,Ludzie nie do$¢ sobie
zdajg sprawe z tego, Ze trzeba umiec chcie¢”. A Wyspianski nie co innego miat
na mysli, jak te refleksje woli nad sobg, gdy nam rzucit ten ciezki, ale niestety
stuszny zarzut: ,Ale oni nie chcg chcie¢, bo by mogli wszystko miec”.

Dbatos¢ jest tedy podstawowym nastrojem woli, od ktdrego zalezy sprawne
i staranne spetnianie wszystkich obowigzkow. Stad wynika, ze winna sie ona
przejawia¢ w dziatalnosci wszystkich cnét moralnych, ktére winny by¢ kie-
rowane przez roztropnos¢, miedzy nimi zas na pierwsze miejsce wysuwa sie
pobozno$¢. Jasnym jest bowiem, Ze to chetne i staranne oddanie sie jakiejs$
sprawie winno mie¢ przede wszystkim miejsce w naszych stosunkach z Bo-
giem. Totez tacinskie ,devotio”, ktére naszym wyrazem ,gorliwo$¢” oddajemy,
oznacza przede wszystkim te gotowo$¢ oddania sie Bogu i te chetnos¢ stuzenia
Mu w kazdym momencie Zycia.

Jak wielkq doniostos¢ $w. Tomasz przypisuje gorliwosci, §wiadczy najlepiej
miejsce wyznaczone jej w traktacie o cnocie pobozno$ci. Widzi on w niej pierw-
szy odruch tej cnoty, od ktérego wszystkie inne, nie wykluczajac modlitwy, sa

20 Por. $w. Tomasz, Suma Teologiczna (11-11), . 47, a. 9.
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zalezne. Nader jasno wyraza on to pierwszenstwo gorliwosci w funkcjonowaniu
cnoty poboznosci w przepieknej swej kwestii, po§wieconej modlitwie. ,,Cnota
poboznosci 2!, méwi on tam, majgc swe siedlisko w woli, skierowuje ku czci
Bozej czynnosci wszystkich innych wiadz duszy. Pomiedzy zas tymi wtadzami
najwyzszy i najblizszy woli jest rozum. Stad wynika, ze po gorliwosci, ktéra
nalezy do samej woli, modlitwa, nalezaca do dziedziny rozumu, jest gtéwna
czynnos$cig cnoty poboznosci i przez nig to poboznos$¢ skierowuje rozum
cztowieka do Boga”. To samo powtarza on nieco dalej %, kiedy, wymieniwszy
wszystkie cnoty, od ktérych zalezng jest skuteczno$¢ modlitwy, konczy tymi
stowami: , Konieczna jest tez i gorliwo$¢, ta jednak nalezy do samej cnoty po-
boznosci, bedac pierwszg jej czynnoscia, konieczng do wszystkich nastepnych.
Ona jest przeto pierwsza czynnoscia cnoty poboznosci, ktérej przedmiotem
jest oddanie czci naleznej Bogu. Gorliwos¢, to ten nastroj woli, ktory sprawia,
ze cze$¢ te oddajemy nie byle jak, ale chetnie, sprawnie, szybko, jako co$, czego
doniostos$¢ doskonale rozumiemy i ktdrej nigdy nie tracimy z oczu. Nastrdj ten
powinien przenikac cate zycie i wtedy czyni z tego zycia ciggla stuzbe Boza,
jeden hymn chwaty na cze$¢ Stwércy.

Zrédtem tego nastroju woli moze by¢ tylko rozwazanie nieskorczonej dosko-
natosci Bozej, wyptywajace z wiary, nadziei i mitosci®?, a bezposrednim jego na-
stepstwem winno by¢ wesele duchowe czyli nastréj pogody**, wynikajacy z prze-
konania, Ze sie petni wole Bozg i przez to coraz bardziej zbliza do Boga, ktory
jest dobrem nieskoniczonym i Zrodtem niekonczacej sie nigdy radosci i szczeScia.

Rozdzialt V
Niedbalos¢ w postepowaniu

Sw. Tomasz pominat po kwestii, ktéra poswiecit ,,dewocji’, czyli gorliwosci,
omoéwienie uchybien w tej materii. Znajdujemy jednak to, co sie do nich odnosi
gdzie indziej, a mianowicie w traktacie o roztropnosci, gdzie kwestia 54 jest
poswiecona niedbatosci. Traktuje on ja tam og6lnie, jako brak nalezytej dbatosci

2 Por. $w. Tomasz, Suma Teologiczna, 11-11, q. 83,a. 3 ad 1.

22 Tamze, a. 15, c.

3 Tamze, a. 3.

2 Tamze, a. 4.
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we wszystkim, co sie robi. Jasnym jest wszakze, ze niedbato$¢ najciezej obcigza su-
mienie tam, gdzie idzie o czeS¢ nalezng Bogui stuzbe, jakg Mu jest cztowiek winien.

Wiemy dobrze, jaka szkode przynosi zaréwno zyciu spotecznemu, jak i wta-
snemu postepowi duchowemu ten brak napiecia woli w spetnianiu obowigzkow,
to robienie wszystkiego ,byle jak”, ,aby zby¢”, to odktadanie zatatwienia nieraz
najwazniejszych spraw na ostatnig chwile i uspokajanie sie, méwiac ,jakos
to bedzie”, albo nawet nie podejmowanie najkonieczniejszych zadan, ktérych
konieczno$¢ sie jasno widzi, przez jaka$ opieszatos¢, ktéra opanowata wole.
Doskonale to wyjasniat Fredro w bajce , Trzeba by”.

Dla oznaczenia tych niedomagan dbatosci i staranno$ci uzywamy wyrazéw
— niedbato$¢ lub niedbalstwo, ospato$¢, opieszatos¢, gnusnosé, zas gdy idzie
o brak gorliwosci w stuzbie BoZej — oziebtos¢.

Zaznaczywszy, jak to w poprzednim rozdziale powiedzieliémy, koniecz-
nos¢ tego czynnika roztropnosci, jakim jest dbatos¢ %, $w. Tomasz teraz
— w ¢. 54. daje doktadniejszg analize jej braku i skutkéw, jakie on za sobg
pociaga. Moze bowiem doprowadzi¢ az do grzech6w $miertelnych i to zdwdch
wzgleddw: najpierw przez zaniedbanie czegos, co jest konieczne do zbawienia.
Nastepnie za$ z racji pobudki takiego zaniedbania, ktéra — gdy jest pogarda
dla wymagan Bozych — moze przyprawic o grzech $miertelny tam nawet, gdzie
nie idzie o rzeczy konieczne do zbawienia.

Sw. Tomasz w kilku miejscach tej kwestii 2 przypisuje niedbato$¢ samemu
rozumowi. Jasnym jest jednak z innych ustepéw ¥, ze ma on na mysli brak
nalezytego wysitku woli w czynnosci rozumu praktycznego. Wobec ciggtego
przenikania sie nawzajem czynno$ci rozumu i woli w naszej dziatalnos$ci prak-
tycznej, nieraz w toku rozumowania przypisuje sie czynnosci woli rozumowi,
i na odwrét — czynnoéci rozumu woli. Sw. Tomasz jasno to zapowiedziat 2,

Mamy tedy w nauce o niedbato$ci doskonale uzupetniong nauke o gorliwosci.
Pokazuje nam ona, na co sie narazamy, gdy sie wewnetrznie opuszczamy, gdy ob-
nizamy to napiecie woli, z ktérym winni$my robi¢ wszystko, co jest w zakresie
naszych obowigzkéw. Niedbalstwo w stuzbie Bozej jest szczegdlnie grzeszne,
gdyz dotyczy zobowigzan wzgledem Boga. Wszyscy chrzescijanie je maja

% Por. $w. Tomasz, Suma Teologiczna 11-11, q. 47, a. 9.
% Por. $w. Tomasz, Suma Teologiczna 11-11, q. 54, a. 1ci 2.
27 Por. $w. Tomasz, Suma Teologiczna 11-11, q. 54, a. 2, 3 ia. 9c.

W: $w. Tomasz, Suma Teologiczna I-11, q. 14,a.1, 1.



]. Woroniecki OP, (,,0 radosci”) Komentarze do... 391

na mocy Chrztu $w,, ale jeszcze wiekszej wagi s3 one u tych, ktdrzy sie jeszcze
ponadto zobowigzali Slubami do zachowania rad ewangelicznych. Kto dobrowol-
nie, nie przymuszony przez nikogo, obiecat Bogu cate swe zycie oddac¢ na Jego
stuzbe, winien chetnie i gorliwie spetnia¢ swoje obietnice, inaczej tamuje doptyw
taski i naraza sie na ciagte obnizanie lotu w dazeniu do doskonatosci. Zrédta ra-
dosciz BogaiJego Opatrznosci beda stopniowo wysycha¢ w jego duszy, zacznie
ja powoli ogarnia¢ smutek, ktory cierpliwo$¢ coraz stabiej bedzie usmierzac;
i gdy sie na tej pochytej drodze nie zatrzyma, gotéw z czasem doj$¢ az do znie-
checenia Bogiem i jego dobrem na $wiecie, a wreszcie nawet do nienawisci
Boga. Mato kto na szcze$cie tak gteboko upada, ale wielu niestety wchodzi na te
droge, ktéra odwraca od doskonatos$ci. Poczatek za$ zta jest niedbatos¢, brak
czuwania nad gorliwoscig, nad tym, aby dla Boga wszystko robi¢ jak najlepie;.
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MIECZYSEAW GOGACZ

ZAGROZENIE INTELEKTU.
DOMINUJACE PRADY UMYSLOWE'

1.1. Skad wiemy o zagrozeniu intelektu

Cztowiek kazdych czaséw na wszystkich poziomach Zzycia umystowego
w jakims$ stopniu bierze udziat w zyciu kulturalnym swojego kraju czy kregu
kulturowego, a czesto ocenia warto$¢ postaw i pradow umystowych, kto-
rym podlega. Cztowiek dzisiejszy umie korzysta¢ z informacji radiowych,
telewizyjnych, z czasopism, publikacji ksigzkowych tak beletrystycznych,
jak i popularnonaukowych, oglada filmy, bywa na wystawach dziet sztuki,
w teatrze, na wystepach zespotéw artystycznych, na spotkaniach z pisarzami,
dziataczami spotecznymi, na wyktadach, i ta droga nie tylko poznaje rézne
problemy szeroko pojetego zycia kulturalnego, lecz takze w nim uczestniczy,
przyjmuje za swoje rézne wartosci kulturowe, przyswaja je sobie, Zyje nimi.
Przy mniejszej samodzielno$ci umystowej poddaje sie pradom i tendencjom,
obecnym w kulturze, przy wiekszej wybiera postawy, opinie i rozwigzania.
Umie zajg¢ wobec nich stanowisko pozytywne lub negatywne, a czesto umie
dostrzec zrédta tych wszystkich szczegdtowych spraw i rozwigzan, propono-
wanych w przeréznych informacjach, wedtug ktérych mysli i dziata. Najwaz-
niejsza jest tu wiasnie sprawa zrodet tych wszystkich dziatan kulturowych,
czyli tworzenia i wyboru wartosci kulturowych, ktérymi cztowiek zyje na co
dzien. Zrédtami zajmuja sie specjaliéci, zwykty cztowiek otrzymuje jakies juz
gotowe rozwigzania, propozycje, wnioski i formuty. Jest nimi objety, wchtania

! Pierwodruk: M. Gogacz, Obrona intelektu, Warszawa 1969, s. 11-36.
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ich sens, a jednocze$nie Swiadomie lub mniej Swiadomie przyjmuje, tkwigca
w tych rozwigzaniach, propozycje wizji bytu i koncepcji cztowieka.

Nie ulega watpliwosci, ze motywem, punktem wyjscia i po prostu zro-
dtem kazdej sumy wartos$ci kulturowych danego kregu jest jaka$ §wiadomie
lub nie§wiadomie przyjeta, a czesto tworzona teoria rzeczywistosci, jakas jej
ewentualnie wizja, wiecej lub mniej sprecyzowana, uzasadniona i realizowa-
na. Zrédtem tym jest takze teoria cztowieka, z ktérym zwiazana jest kultura,
dla niego i przez niego tworzona.

Sledzac wiec rozwdj, ksztattowanie sie i przejawy kultury, a gtéwnie prady
umystowe, rejestrowane i rozwijane w ksigzkach i czasopismach, cztowiek dzi-
siejszy lepiej lub gorzej urabia sobie obraz cato$ci zycia umystowego swojego
Srodowiska i kraju, uswiadamia sobie typ informacji, jej geneze, wptywajace
na nig postawy i tendencje, rozréznia kierunki rozwigzan i na swojq miare
ocenia warto$¢ proponowanych formut.

Specjali$ci wiedza, Ze akcentowanie przezycia, jako przedmiotu analizy
filozoficznej i Zrédta dziatan ludzkich wskazuje na tendencje, ktéra otrzymata
nazwe egzystencjalizmu. Egzystencjalizm wtasnie podkresla, ze przezycie jest
motywem i motorem umystowej refleksji, urabiajgcej na tym materiale sprawe
postaw i probleméw. Odbiorca tej propozycji orientuje sie na swdj sposob,
Ze mozna w tym ujeciu zaakcentowac mito$¢, wole, wolnos$¢ i skierowac uwage
ku propozycjom, z ktorych wynika wybér réznych pozaintelektualnych zrédet
i warunkow poznania ludzkiego, dziatania, a tym samym charakteru kultury.

Nie wymieniajmy w tym miejscu cech wspotczesnej kultury umystowe;.
Chodzi bowiem tylko o stwierdzenie, Ze tego typu tendencje zagrazajg inte-
lektowi, skoro usuwa sie go ze zrédet poznania i dziatania ludzkiego, to zna-
czy ze zrédtem kultury, a na jego miejsce wprowadza sie przezycie wyraznie
uczuciowe, intuicje, prowadzace do rozwigzan relatywistycznych, umownych,
w ogole wzglednych, w sumie pozaintelektualnych.

0 zagrozeniu intelektu informuje wiec nas sama kultura, ktérg zyjemy,
sktadajace sie na nig postawy i prady umystowe, charakter publikacjiisposéb
uzasadniania ludzkich dziatan.

Aby wiec w petni uswiadomic sobie to zagadnienie, trzeba kolejno zanalizo-
wac postawy i prady umystowe wspotczesnie aktualne w kulturze umystowej,
sktadajace sie na nig i stanowigce te kulture. Trzeba takze dostrzeciomoéwic juz
sformutowane, konkretne teorie rzeczywistosci i teorie cztowieka, poniewaz
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w tych teoriach miesci sie i z nich wynika stosunek do intelektu, do problemu
jego roli w poznaniu, opinia o jego realno$ci i naturze.

1.2. OKkreslenie postawy umystowej

Najbardziej wiasciwym sposobem wykrycia cech wspétczesnej kultury
umystowej bytaby analiza czynnosci i wytwordw, stanowigcych kulture.
Mozna by wiec wzig¢ na warsztat reprezentatywne dla Zycia umystowego
w $wiecie czy w Polsce czasopisma lub ksigzki i §ledzi¢ w nich, a jednocze$nie
rejestrowac te akcenty, ktore najczesciej sie powtarzajg. UzyskalibySmy wtedy
statystyczny i empirycznie uzasadniony obraz postaw i prgdéw umystowych,
stanowigcych swoiste dno, czy zrédto czytanych wypowiedzi. Robota taka,
jesli by miata by¢ starannie i odpowiedzialnie przeprowadzona, wymagataby
nie tyle czasu, ile raczej osobnej ksigzki, a co najwazniejsze bytaby troche zby-
teczna. Mozemy bowiem rozpocza¢ analize wprost od rozwazania charakteru
postaw i pradéw umystowych, o ktérych informujg czytelnika publikowane
dyskusje miedzy zwolennikami tych réznych postaw i pragdéw umystowych,
a nawet filozoficznych kierunkéw. W dyskusjach wymienia sie te postawy
i prady umystowe. Ustalmy jednak najpierw, co nalezy rozumiec przez postawy
umystowe, prady, czy kierunki.

1.2.1. Postawa umystowa a uporzadkowany zespot twierdzen

Rozpocznijmy od stwierdzenia, ze jaki$ uporzadkowany zespo6t twierdzen,
czy to z zakresu problematyki artystycznej czy nawet filozoficznej, jest konse-
kwencjq uprzednio $wiadomie lub nie§wiadomie przyjetych punktéw wyjscia.
Po prostu istnieje zalezno$¢ miedzy danym zespotem twierdzen a punktami
wyijscia, czyli jakimi$ pierwszymi zdaniami, ktére warunkuja i uzasadniaja
tezy danego, uporzadkowanego zespotu twierdzen. Ta zalezno$¢ jest wiec
tego typu, Ze wszystkie twierdzenia w danej grupie twierdzen konsekwentnie
lub mniej konsekwentnie wynikaja ze zdan pierwszych tego zespotu twier-
dzen. Zespot twierdzen, ktory jest uporzadkowany i uzalezniony od przyje-
tych zdan pierwszych, mozemy nazwac systemem twierdzen. Taki system
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bywa naukowy lub nienaukowy zaleZnie od tego, co rozumie sie przez nauke
i za ktdrg z definicji nauki ktos sie opowiada. Zresztg ta sprawa nie jest w tej
chwili wazna. Wazna jest dla potrzeb tego paragrafu dostrzezona przez nas
zalezno$¢ miedzy zdaniami pierwszymi a zespotem twierdzen, wynikajacych
z tych zdan pierwszych. Metodologowie nauk i historycy filozofii wiedzg o tej
zalezno$ci, umieja ja na konkretnym materiale wykazac i uzasadni¢. Nas in-
teresuje pytanie, dlaczego kto$ uznat dane zdania pierwsze, z ktérych wypro-
wadza dalsze twierdzenia? Powody i motywy uznania tych zdan pierwszych
leza wiec poza systemem twierdzen. Poza tym systemem twierdzen zostaje
tez cata problematyka i teorie uznawania zdan pierwszych systemu. Wtasnie
ten zesp6t motywow i uzasadnien, dla ktérych przyjmuje sie zdania pierwsze
i wyjSciowe systemu, nazywamy postawg umystowa.

Powtorzmy wiec, ze termin ,system” bedzie oznaczat w sensie statycznym
zespot twierdzen uporzadkowanych i zaleznych od punktu wyjscia, zespot
stanowiacy jaka$ cato$¢ w znaczeniu rozwigzan problemowych, czyli sys-
tematycznych. Ten sam zesp6t twierdzen w znaczeniu tendencji rozwigzan,
czy ruchu umystowego, dziatajacego od dawna do dzisiaj lub wyznaczajace-
go dla przysztosci jakie$ perspektywy rozwigzan, a wiec zespét twierdzen
w znaczeniu historycznym i dynamicznym, bedziemy nazywali kierunkiem.
System i kierunek oznaczaja nam dos$¢ spokrewnione zespoty twierdzen. Ich
analiza zajmiemy sie w drugim rozdziale. Pozostanimy przy problemie postaw
umystowych.

Jezeli przez postawe umystowg rozumiemy zesp6t motywow i uzasadnien,
dla ktérych przyjmujemy jakie$ zdanie pierwsze uznawanej przez nas catosci
jakiegokolwiek systemu twierdzen, to mozemy pytac nie tyle o charakter tych
motywow, lecz takze o geneze i wyttumaczenie catej motywacji.

Nie chodzi tu o socjologiczne czy psychologiczne wyjasnienia. Problem
niepotrzebnie by sie rozszerzyt. Chodzi o metodologiczng czy raczej swoiscie
porzadkujaca analize, w wyniku ktdrej zrozumieliby$Smy strukture postawy
umystowej. Na te strukture wskazuje pytanie: czym jest postawa umystowa?

Postawe umystowg juz okresliliémy jako zespdt motywoéw, dla ktérych
przyjmuje sie zdanie pierwsze danego systemu twierdzen. Szukajmy blizszych
okreslen w rozrdznieniu postawy i §wiatopogladu.
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1.2.2. Postawa umystowa a Swiatopoglad

Aby jasno wyodrebni¢ i opisa¢ postawy ludzkie, wielu socjologéw, psy-
chologéw, pedagogéw i wielu innych uczonych usitowato przede wszystkim
odroézni¢ postawe i $wiatopoglad. Wydaje sie, Ze to rozrdznienie nalezy
utrzymac. Dodajmy tez, ze postawa jest czym$ metodologicznie, a nie zawsze
psychologicznie, pierwotniejszym niz Swiatopoglad. Przez Swiatopoglad rozu-
mie sie ,zespo6t przekonan i postaw, zesp6t twierdzen i norm, ktéry w oczach
zwolennika czy wyznawcy stanowi spojny, catosciowy obraz rzeczywisto$ci
(tego, co istnieje) porzadkujacy (wartoSciujacy i normujacy) postepowanie
wzgledem siebie i otoczenia”. A ,tendencje do catkowitego uporzadkowania
swego postepowania i ustalenia sensu swego zycia” ? filozofowie nazywajq
poszukiwaniem $wiatopogladu. Takze z powyzszego okreslenia Swiatopogladu
wynika, Ze przekonania i postawy sg cze$cig sktadowa Swiatopogladu. A skoro
sktadajg sie na $wiatopoglad, ktory nie jest systemem, lecz suma luZno powig-
zanych postaw, niektorych twierdzen i norm, sg od niego wczes$niejsze, bardziej
pierwotne jako jego elementy sktadowe.

Skoro $wiatopoglad to suma postaw, norm i réznych filozoficzno-religijnych
twierdzen, nie zawsze metodycznie uporzadkowanych, stanowigcych obraz
rzeczywistosci, a nie jej systematyczng teorie, sam zespdt postaw mogliby-
$Smy w takim razie nazwac¢ pradem umystowym, taka wiec orientacja, ktéra
stanowigc cato$¢ postaw powoduje wybdr danego swiatopogladu, czy wprost
kierunku filozoficznego lub religijnego. Od postaw, albo tylko od Swiatopogladu,
ewentualnie i od postaw, i od $wiatopogladu logicznie a nie zawsze faktycznie
zalezatby wybor danego systemu badz to religijnego, badz filozoficznego.

Logiczna wiec kolejnos¢ zalezno$ci miedzy zakresami uzasadnien bytaby
nastepujaca: postawa, prad umystowy, Swiatopoglad, system (kierunek). Jest to
kolejnos¢ dos¢ teoretyczna, poniewaz praktycznie moze by¢ tak, ze wybor religii,
kierunku artystycznego, czy systemu filozoficznego, zalezy wprost od postaw
umystowych. A jezeli tak jest, to wybor danej filozofii czy religii jest zalezny
tez od motywacji Swiatopogladowej, poniewaz na $wiatopoglad sktadaja sie
teZ postawy umystowe.

2 A.B. Stepien, Wprowadzenie do metafizyki, Krakéw 1964, s. 33-34.
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Mozna twierdzi¢, ze Swiatopoglad jest zwigzany bardziej ,z konkretnym
zespotem tresci, z tym, co o Swiecie, ludziach, warto$ciach sadzimy. Postawa za$
charakteryzuje samego cztowieka, to, jaki on jest, jak reaguje na rézne typy war-
tosSci, na co jest wrazliwy” 3. Postawa wiec szerzej, moze nawet petniej, wyraza
cztowieka, jego intuicje etyczne, sfere woli, uczucia, podczas gdy Swiatopoglad
Swiadczy gtéwnie o przemysleniach i stronie intelektualnej osoby ludzkie;.
W kazdym razie postawa stanowi swoiste dno i Zrédto Swiatopogladu. W niej
uzasadnia sie wyboér Swiatopogladu.

To przeciwstawienie postawy i §wiatopogladu nie zmienia okreslenia postawy
jako zespotu motywdw i uzasadnien, dla ktérych przyjmujemy jaki$ metodycznie
uporzadkowany system twierdzen, a przed nimi §wiatopoglad. Raczej ttumaczy
nam bardziej fakt, Ze przyjecie jakich$ zdan pierwszych, wyznaczajacych okre-
Slony kierunek filozoficzny, jest poprzedzony catym ogromnym zespotem nasta-
wien, ktore mogg by¢ maksymalizowane lub minimalizowane, pesymistyczne
lub optymistyczne, krytyczne, obiektywne, konkretne*, lub jeszcze catkiem inne.

Postawa, okres$lona jako cato$¢ intuicji i sfery wolitywnouczuciowej cztowie-
ka, to co$ o wiele szerszego niz postawa umystowa. O te ostatnig najbardziej
nam chodzi. Postawa umystowa bytaby wiec w jakim$ sensie fragmentem
lub syntezg tej szeroko pomys$lanej postawy cztowieka, jakims jej nachyleniem
w kierunku uzasadnienia tego, czym cztowiek istotnie zyje. A cztowiek zyje
gtéwnie treSciami intelektualnymi. Owszem, w sposdb pelny korzysta z woli
i uczuc, ale rownowage i sens korzystania z nich ukazuje mu intelekt. Postawa
umystowa, akcentujaca poznawczg strone w cztowieku, jest wiec jakims zasad-
niczym wyrazicielem tego czlowieka i z tej racji zastuguje na specjalng uwage.

1.3. Postawa umystowa wedlug egzystencjalizmu

Wspominali$my o tym, ze w socjologii, psychologii, pedagogice, zajmowa-
no sie czesto okresleniem postawy umystowej. Wydaje sie, Ze to zagadnienie
stato sie specjalnie aktualne w naszych czasach. Mozna wiec sadzic, ze istnieje
swoisty impuls, wywotujacy zainteresowanie taka problematyka. Rzeczywiscie

3 H. Bortnowska, Swiatopoglgd i postawy, ,Znak” 109-110(1963), s. 801.

*  Tamze, passim.
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tym impulsem jest wspotczesny egzystencjalizm. Zagadnienie postaw jest wita-
$nie typowym problemem egzystencjalizmu. Obecny we wspotczesnej kulturze
umystowej egzystencjalizm stawia to zagadnienie w centrum uwagi.

Obecnosci egzystencjalizmu we wspoétczesnej kulturze umystowej, nawet
polskiej, nie trzeba specjalnie uzasadnia¢®. Swiadcza o tym publikacje i gtosy
0s6b, dyskutujacych z tym pradem.

W polskiej literaturze filozoficznej sprawe obecnosci egzystencjalizmu w kul-
turze ciekawie ujmuje A. Schaff. W ksigzce Marksizm a egzystencjalizm Schaff
pisze, Ze egzystencjalizm podejmuje zawsze niepokojace ludzi pytania o sens
zycia, o szczeScie cztowieka, warto$¢ dziatania spotecznego, pytania w ogoéle
dotyczace spraw ilosu jednostki ludzkiej. Schaff uwaza, Ze tych pytan nie mozna
pozby¢ sie przez stwierdzenie ich bezsensownosci, jak to czynit na przyktad
neopozytywizm. Pytania te trzeba podja¢. Zjawiaja sie one w réznych epo-
kach i w r6znym nasileniu. Powody tego nasilenia moga by¢ takze rézne. Ot6z
,hastrdj depresji, rezygnacji, beznadziejnosci zycia jednostki szamoczacej sie
z przemoznymi a irracjonalnymi sitami”®, aktualny po pierwszej i drugiej wojnie
Swiatowej, kierowat ludzi takze w Polsce do egzystencjalizmu, w ktérym pytania
o sens zycia ludzkiego, jego los i szczeScie wtasnie byty podejmowane i rozwig-
zywane. ,Kariera egzystencjalizmu — pisze Schaff — byta u nas w duzym stop-
niu dzietem naszych wiasnych rak, scislej byta skutkiem naszej ideologicznej
absencji”’. WyjsSciem z tej sytuacji jest wiec dla marksizmu program, wedtug
ktorego ,nalezy podja¢ zaniedbang problematyke, udzieli¢ odpowiedzi na za-
warte w niej pytania”®, Wynika z tych wypowiedzi, Zze marksizm chce zbudowac
w swym systemie sobie wtasciwg eschatologie i Ze odpowiedzi egzystencjali-
zmu s3 dla marksistow nie do przyjecia. Wynika takze i to, ze egzystencjalizm
jest nie tylko obecny we wspoétczesnej kulturze umystowej, lecz ze jest takze
problemem. Jest problemem i to nie tylko dla marksizmu.

Dlaczego egzystencjalizm jest problemem z punktu widzenia sprawy obrony
intelektu? Zrozumiemy to, gdy odpowiemy na pytanie: czym jest egzystencjalizm?

W ujeciu A. Stanowskiego, ,egzystencjalisci, czynigc zasadniczym przedmio-
tem swych rozwazan egzystencje, majg na mysli nie istnienie w ogdle, ale istnienie

> Por. G. Marcel, By¢ i mie¢, ttum. P. Lubicz, Warszawa 1962.

A. Schaff, Marksizm a egzystencjalizm, Warszawa 1961, s. 16.
Tamze, s. 19.
Tamze, s. 20.
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cztowieka, wtasciwy mu sposob istnienia. Chodzi tu zresztg nie tylko o to, jak na-
prawde, w rzeczywistosci istnieje cztowiek, ale o to, jak on to swoje istnienie prze-
zywa, jak mu sie ono jawi”., Filozofia nie moZe ograniczac sie do opisywania i wy-
jasniania rzeczywistos$ci, do tworzenia obiektywnego jej obrazu — musi okresla¢
nasza postawe, nasz osobisty stosunek do rzeczywistoSci, musi nas angazowac”’.

Zanotujmy wiec, Ze przedmiotem analizy filozoficznej w egzystencjalizmie,
tym, co interesuje egzystencjaliste i tym, co on bada, jest przezycie cztowieka,
,hasz osobisty stosunek do rzeczywistosci” i do siebie. Nie chodzi zresztg tylko
0 opisanie przezycia, lecz i o jaki$ jego wybdr, ocene, wartoSciowanie, o cate
nasze zaangazowanie sie w to przezycie. Dzieki temu zaangazowaniu cztowiek
pewne przezycia akceptuje, pewne odrzuca. Kryterium wyboru przezy¢ stanowi
tu ich autentycznosc. Ale przezycie autentyczne dla egzystencjalisty nie ozna-
cza przezycia prawdziwego w sensie klasycznego rozumienia prawdziwosci,
jako zgodnosci poznania z rzeczywisto$cig. Przezycie autentyczne to tyle,
co przezycie w tej oto chwili istotnie wyrazajace cztowieka. Cztowiek jest taki,
jakie sg teraz jego przezycia. Suma tych przezy¢ legitymuje cztowieka, okresla go,
wyznacza jego postepowanie, stanowi o jego postawie zyciowej. ,Cztowiek jest
taki oto, poniewaz pewng postawe przezywa jako autentyczng; rzeczywisto$¢
jest taka oto, poniewaz pewng postawe w stosunku do niej cztowiek przezywa
jako autentyczng. Przezywanie pewnych postaw jako autentycznych stanowi
wiec kryterium prawdy, a nie odwrotnie” *°.

Krétko mozna powiedzie(, Zze wedtug egzystencjalizmu, to nie rzeczywisto$¢
rozstrzyga o tym, jaka i czym jest, lecz rozstrzyga o tym cztowiek, przezywajacy
w tej chwili Swiat i siebie. W tym przezywaniu cztowiek zresztg odkrywa rze-
czywisto$¢, odkrywa siebie, warto$c¢ i sens przezywania tej oto chwili, granice
miedzy bytem i niebytem, swojg czasowo$¢, swoj los.

Te wszystkie sprawy cztowiek odkrywa gtéwnie w sytuacjach granicznych,
to znaczy w tych przezyciach, ktérych analiza najbardziej pokazuje sens i war-
to$¢ zycia ludzkiego. Takim przezycie dla Kierkegaarda jest lek, dla Heideggera
obawa przed zagubieniem sie cztowieka w anonimowej konwencji, likwidujac
odrebnos¢ przezy¢ i zmuszajac do przezywania tak, jak ,sie” przezywa; dla Sar-
tre’a odraza wobec bezmyslnych, nieSwiadomych swego istnienia rzeczy; dla Ca-

A.Stanowski, Egzystencjalizm, ,Znak” 48(1958), s. 688 i 686.
10 Tamze, s. 689.
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musa bezsens zycia, dla Marcela wierno$¢ ludziom, ktorych wybrali$my, zaufanie
im i wiara, sktadajace sie na postawe otwarta. Przy tej postawie spotykamy sie
z drugim cztowiekiem, dopuszczamy go do spraw swego wnetrza, dzielimy sie
z nim sobg, a tym samym dla nas samych odkrywamy siebie.

Dodajmy tez, ze wedtug Marcela ,kazde zagadnienie, przed ktérym stajemy,
ujmujemy badz jako problem, badz jako tajemnice. Stawiajac problem patrzymy
niejako z boku na co$, co jest na zewnatrz nas i o czym chcemy wytworzy¢ sobie
opinie, ktora zaspokoi naszg ciekawo$¢, ale ktdéra nie bedzie nas zobowigzywata.
Przed tajemnicg stoimy wtedy, gdy stawiamy pytanie dotyczace czegos, co jest
w jaki$ spos6b wewnatrz nas... Tajemnica wcigga nas osobiScie i angazuje,
jesteSmy w niej. Kiedy zamiast stawa¢ przed tajemnicg, stawiamy problem,
podkreslamy zwigzki taczace nas z rzeczywistoscia, sptycamy niestychanie
nasz stosunek do niej i uniemozliwiamy sobie jej zrozumienie” ™.

W tym rozrdznieniu problemu (jako czego$ poza nami) i tajemnicy (jako
czego$ w nas i nas konstytuujgcego) Marcel powtarza i uzasadnia przyjeta przez
wszystkich egzystencjalistow réznice miedzy przezyciem a problemem. Wyraza
to terminem ,by¢ i mie¢”. Jestem tym, co przezywam. Jestem taki, jakie sa moje
przezycia. Wszystko inne jest poza mnag, jest obce, zagrazajace cztowiekowi.

Kazdy egzystencjalista, jakkolwiek inaczej, realizuje w swych analizach
typowy i charakterystyczny dla egzystencjalizmu schemat: rozwazam auten-
tyczne przezycie, jakas$ dla siebie w tej chwili wazng sytuacje graniczng i szukam
wyijscia, obrony przed zagrozeniem, to znaczy szukam sensu swojego istnienia,
zrozumienia tego, czym jestem dzieki aktualnym przezyciom.

Zauwazmy wiec, ze caty cztowiek przezywa, ze jest sumg swych przezy¢ize
przezycia go konstytuuja. Caty tez cztowiek jest filozofujgcym podmiotem. Inte-
lekt nie jest wobec tego czym$ w cztowieku istotnym. Istotna jest postawa, czyli
catosc¢ przezy¢, okreslajacych i wyznaczajacych sposob zachowania sie cztowieka
wobec czegos$, co przezywa. Cztowiek przezywa $wiadomie. Jest to wiec postawa
Swiadoma, postawa charakteryzujgca sie umiejetnoscig oceny i wyboru, ktore za-
lezg od nadania wartosci temu, co przezywa. To rozpoznawanie spraw, zdolno$ci
oceny i wyboru wskazuja na postawe umystowa, lecz nie na intelekt jako Zrédto
ocen, na takg wiec postawe, w ktorej na rowni z intelektem inne pozaracjonalne
czynniki rozstrzygaja sprawy, kieruja dziataniem cztowieka i reprezentuja go.

11 Tamze, s. 686.
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Wydaje sie, Ze z tych wszystkich analiz wynika jedno: nie intelekt, lecz po-
stawa, jako suma wszystkich przezy¢ cztowieka, jest podstawowym zZrédtem
i racjq decyzji ludzkich, ludzkiego dziatania i myslenia.

Trudno oprze¢ sie przekonaniu, Ze takie postawienie sprawy jest umniejsze-
niem roli intelektu w poznaniu i przyjeciem obok niego lub na jego miejsce do$¢
irracjonalnych, intuicyjnie wybieranych czynnikow. Z tej racji egzystencjalizm
zagraza intelektowi.

Egzystencjalizm nie operuje systemem twierdzen nawet w filozoficznych
traktatach Sartre’a, czy Marcela. Raczej, jak méwia specjalisci, wypowiada sie
jezykiem subiektywnym w formach literackich: poezji, dramacie, dzienniku,
powiesci, eseju. Chce budzi¢ i wywotywac w stuchaczu czy czytelniku prze-
zycia, ktére uwaza za istotne dla cztowieka, a ktére najczesciej nie sg przezy-
ciami tylko intelektualnymi. Chce tworzy¢ postawy. Z racji tak wielu srodkow
oddziatywania i wptywu na ludzi, egzystencjalizm nie jest juz tylko postawa
jednostki, czy grupy ludzkiej, i nie jest wytgcznie Swiatopogladem. Nie bedac
tez systemem czy kierunkiem filozoficznym, jest wobec tego pradem umysto-
wym, takim wiec zespotem postaw, podstaw, takg orientacje umystows, ktora
wptywa na wybdr ludzkich swiatopogladéw i kierunkéw filozoficznych, albo
powoduje zatrzymanie sie na etapie tylko intuicyjnych i irracjonalnych nasta-
wien, wyznaczonych przez pozaintelektualne przezycia cztowieka, nastawien
stanowiacych ostateczng motywacje myslenia i dziatania ludzkiego. Suma tych
nastawien to charakterystyczna cecha egzystencjalizmu, tego wiec pradu umy-
stowego, ktéry konstruujac i wywotujac postawy ludzkie zagraza intelektowi.
W postawach bowiem akceptuje przezycia czesto pozapoznawcze i przyznaje
im role Zrédet poznania ludzkiego.

1.4. Intuicjonizm — prad towarzyszacy egzystencjalizmowi

Sposrod pradéw umystowych, zagrazajacych intelektowi, jako pierwszy
zostat wybrany i oméwiony egzystencjalizm. Stato sie tak dlatego, Zze obecno$¢
egzystencjalizmu we wspotczesnej kulturze umystowej najtatwiej stwierdzic,
ze egzystencjalizm najbardziej gwattownie atakuje intelekt. A zastanawiajac sie
nad tym, Ze egzystencjalizm w duzym stopniu lub w ogole usuwa intelekt
ze Zrodet poznania i wprowadza obok niego lub na jego miejsce przezycie
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pozaintelektualne, ktore stanowi jaka$ zasade wyboru dziatania ludzkiego,
dochodzi sie do pytania, co wiasciwie w tym przezyciu decyduje o wyborze.
Czym kieruje sie czytelnik wybierajac co$, czy oceniajac $wiat i siebie? Wyda-
je sie, ze egzystencjalista mimo wszystko formutuje i ksztattuje swoje postawy
na zasadzie jakiego$ wyczucia. Jezeli tak jest, to mozemy przypuszczacé, ze tym
dnem iracja wyboru jest swoista, pozaintelektualna intuicja. Intuicja ttumaczy
nature egzystencjalizmu. Egzystencjalizm wiec czerpie z intuicjonizmu. Intu-
icjonizm, jako prad umystowy, musi by¢ tam, gdzie jest egzystencjalizm. Nalezy
wiec zanalizowac takze intuicjonizm.

O intuicji nawet w filozofii pisze sie teraz do$¢ duzo. Zawarta w publikacjach
wiedza jest nam jednak tylko czeSciowo potrzebna, poniewaz kulture umystowa
przebiegaja prady zazwyczaj mato sprecyzowane i do$¢ ogélnie nastawiajgce
uwage ludzka. To oczywiscie jest powodem dodatkowego niebezpieczenstwa,
polegajacego na tym, Ze na przyktad pod intuicje podciaga sie wiele najrézno-
rodniejszych postaw i Ze tym wybranym, magicznym Zrédtem, jako najwyzszym
autorytetem, motywem i argumentem, ttumaczy sie dziatanie ludzkie.

W czasach wspotczesnych najmocniej lub moze pierwszy w takim stopniu
zaakcentowat pozaintelektualng intuicje Bergson. Uznat jg wtasnie za Zrodto
poznania i przeciwstawit intelektowi, ktéremu zarzucit schematyzowanie
Swiata, dzielenie go na statyczne czeSci, sztuczne i nieujmujgce ptynnej, zywej,
wcigz zmieniajacej sie jego natury. Te nature odbiera intuicja, pokrewna Swia-
tu. Intuicja ta bowiem jest sita biologiczng cztowieka, tak jak biologiczny jest
$wiat. Tak pomyslana intuicja oczywiscie zastepuje intelekt, wypiera go, sama
jest Zzrodtem poznania.

Twoércy pdzniejszych kierunkéw filozoficznych, fenomenologowie i egzysten-
cjalisci, zinterpretowali intuicje inaczej siegajac do wzordéw blizszych ujeciom
Descartesa. Wedtug nich, intuicja w swej naturze jest czyms pozabiologicznym.
Dla fenomenologéw jest sposobem dziatania intelektu, dla egzystencjalistow
jest racja selekcji przezyc¢.

We wszystkich jednak wypadkach intuicja charakteryzuje sie takimi wtasci-
wosciami, jak bezposrednio$¢ poznania przedmiotu, zmystowa lub intelektualna
jego naoczno$¢ czy obecnos¢, jak szybkos$¢ ujecia, catosciowos¢, jednorazowosé,
spontanicznos¢, prostota, doktadno$¢, oczywistos¢ i pewnos$¢ 2,

12 7. Zdybicka, 0 intuicji w filozofii, ,Roczniki Filozoficzne” XII (1964), z. 1, s. 126.
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Wrozdziale o Naturze intelektu zobaczymy, Ze intelekt nie w ten sposob pracuje,
Zeizracjitego, czym jest, dziata inaczej, ze wobec tego intuicjonizm nie ttumaczy
poznania ludzkiego i nie odkrywa nam prawdy o intelekcie, a wieci o cztowieku.

Mozna pomyslec¢ intuicje, jako studium, czy forme poznania intelektualnego.
Tak jg rozumieja zwolennicy na przyktad filozofii arystotelesowsko-tomistycz-
nej 3. Nie traktujg wiec jej jako czegos, wykluczajacego intelekt.

Potocznie rozumiany intuicjonizm polega wtasnie na tym, ze intuicje prze-
ciwstawia intelektowi, Ze widzi w niej doskonalsze, bardziej szerokie Zrédto
poznania, a tym samym bardziej informujace i z tej racji prawdziwie pokazujace
rzeczywisto$¢, wnikajgce w nig glebiej, ukazujace prawie , korzenie” bytu. Takiej
informacji, takiego ujecia cztowiek oczywiscie chetnie szuka. [ wydaje mu sie,
ze ufajac tym zapewnieniom na tej drodze wiecej i pewniej poznaje rzeczywistosc.

Przy bliZszej analizie okazuje sie, ze w pozaintelektualnej intuicji jest duzo
procent dowolnosci, Ze intuicja takze jest w jaki$ sposob kierowana, Ze nie sta-
nowi ostatecznego Zrodta poznania, Ze styka cztowieka z rzeczywisto$cig zbyt
duza ptaszczyzng roznych receptordw, z ktérych kazdy podlega swoistym
prawom dziatania, wyznaczonym przez nature tego, czym jest.

Intuicja pozaintelektualna jest wiec zawodna. Jest zawodna gtéwnie z tej
racji, ze nie mozna w niej odro6znic¢ zrédta dziatania i samych dziatan. W swej
strukturze jest swoistg tozsamoscig natury i sposobéw dziatania. Ktos, kto
uwaza, ze rozdzielenie tych dwu porzadkow nie jest wazne, moze by¢ sktonny
do zaufania intuicji. Intuicja poza tym dziata szybciej niz intelekt. Dostarcza
natychmiast catej sumy saddw o rzeczy i pozornie petniej ja pojmuje. Ale tylko
pozornie. Tworzenie pojec i saqdow jest czynnoscig ztozong. Tym bardziej wiec
cztowiek powinien te sgdy sprawdzi¢ i badac¢ caty mechanizm ich powstawania,
aby nie ulec btedom i przekonac sie o prawdzie.

Prad umystowy, nazywany intuicjonizmem i prady na nim oparte, jak eg-
zystencjalizm, czesto subtelnie ukrywajgce przyjmowane przez siebie Zr6dto
poznania lub nie uswiadamiajace sobie, Ze takie Zrédto przyjmuja, zagrazaja
intelektowi. To zagrozenie polega na tym, Ze pomijajac intelekt kieruja czto-
wieka do wszystkich pozaintelektualnych Zrédet poznania, w sumie do irra-
cjonalizmu. Wtasnie postawy umystowe, konstruowane w oparciu o przezycia

13 Tamze, s. 127.
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uczuciowe i tkwigca w ich naturze pozaintelektualna intuicja jako zasada oceny
przezy¢, wyznaczaja i kierunkuja prad, ktéry nazywa sie irracjonalizmem.

1.5. Irracjonalizm

Ustalmy najpierw cechy, czy znaki rozpoznawcze kogos$, kogo uwaza sie
za irracjonaliste. W opinii potocznej irracjonalistg jest ten cztowiek, ktérego
wypowiedzi sa niesprawdzalne i nie zawsze dajace sie uzasadnic. Jest to dalej
kto$, kto przyjmuje pewne twierdzenia na podstawie danych pozarozumowych,
jak intuicja, przeSwiadczenie, czy zaufanie. Wymienione cechy moga by¢ punk-
tem wyj$cia w okresleniu catej postawy i pradu, zwanego irracjonalizmem.

[rracjonalizm jest pradem umystowym, podkreslajacym warto$¢ pozaintelek-
tualnej intuicji, motywéw emocjonalnych w dziataniu cztowieka, role wolii wytacz-
nosci, wprostjedynos$¢ tych Zrédet poznania, ktore sg przeciwienstwem intelektu.

Irracjonalizm moze by¢ teoriopoznawczy i metafizyczny *. W sensie teorio-
poznawczym, czyli ze wzgledu na poznawczy kontakt cztowieka ze Swiatem,
irracjonalizm jest postawg, a nawet pragdem, wedtug ktérego poznanie ludzkie
w swej naturze jest pozaracjonalne i rownouprawnione z poznaniem racjo-
nalnym, to znaczy w réwnym stopniu oba zrdédta (racjonalne — rozumowe
i irracjonalne — pozarozumowe) informujg o rzeczywistosci. Dla niektorych
irracjonalistdw poznanie pozaracjonalne jest bardziej zgodne z rzeczywistoScia
niz poznanie racjonalne. Twierdza, Ze petniej i doktadniej niz przy pomocy
intelektu cztowiek ujmuje $wiat w kontakcie emocjonalnym, intuicyjnym
i wolitywnym. Ta ostatnia grupa irracjonalistéw najbardziej ostro wystepuje
przeciw intelektowi.

Irracjonalizm w sensie metafizycznym, to znaczy ze wzgledu na pytanie o to,
jaki jest byt, jakie sa rzeczy, polega na przyjeciu tezy, Ze byt sam w sobie jest
nieracjonalny, a nawet sprzeczny. W zwigzku z takim stanem rzeczy nie mozna
rzeczywisto$ci ujmowac intelektem. Mozna jg wtasnie odczuwa¢, mozna j3
chcie¢, nawigzywac do niej, wiaczac sie w nig lub od niej uniezalezniac.

Przy takim rozumieniu mozliwosci skontaktowania sie cztowieka z rzeczy-
wisto$cig caty szereg pytan, problemdw i analiz musi sie znaleZ¢ w porzadku

1 Por. A. Stepien, Nieco o racjonalizmie i racjonalnej koncepcji nauki, ,\Wiez" 9/41 (1961), s. 29.
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pozarozumowym. Irracjonalizm nie kwestionuje metod i stusznos$ci nauk
szczegbdtowych, takich jak fizyka, chemia, medycyna i inne. Zostawia im jako
ich przedmiot konkretne, materialne byty. A zagadnienia, ktére moglibySmy
uja¢ w pytania o sens zycia, o los cztowieka, o to wszystko, co stanowi dzie-
dzine filozofii, teologii lub religii, rozwiazuje na drodze pozarozumowej i przy
pomocy metod, ktére wykluczajg intelekt °.

Takie postawienie sprawy jest z géry akceptacja dowolno$ci w rozwigza-
niach, a przede wszystkim uniemozliwia kontrole twierdzen, ich sprawdzalnos¢
i komunikatywno$¢. Twierdzenia sa z konieczno$ci subiektywne, a ich prawdzi-
wos¢ zupetnie wzgledna. I sitg rzeczy irracjonalizm prowadzi do relatywizmu.

Nalezy stwierdzi¢ dziwne powiazania i zalezno$ci jednych pradéw umy-
stowych od drugich. Egzystencjalizm forsujgc jako Zrédto poznania mato
okreslone, dowolnie wybrane przezycie i szeroko pojeta postawe, stawia
narowni z intelektem lub przed nim intuicje i intuicjonizm. Oba prady, to znaczy
egzystencjalizm i intuicjonizm, wyznaczaja z kolei to wszystko, co nazywamy
irracjonalizmem. Z drugiej strony, wtasnie irracjonalizm uzasadnia i uspra-
wiedliwia tezy egzystencjalizmu i intuicjonizmu. Mozna by nawet powiedzie,
ze irracjonalizm jest prgdem swoiscie nadrzednym w stosunku do egzystencja-
lizmu i intuicjonizmu, lub Ze je zawiera i wyznacza. Mozna tez jednak przyjac,
ze to one prowadzg cztowieka do irracjonalizmu, jak gdyby do najwyzszych
motywoOw, uzasadnien i ostatecznego usprawiedliwienia swych tez. Jesli in-
telekt nie jest zasadnicza drogg kontaktow z rzeczywistos$cig, to stusznos¢
wobec tego jest po stronie przezy¢, irracjonalnych postaw, pozaintelektualnej
intuicji, uczu¢ i innych, bardzo wielu czynnikéw pozarozumowych. Tymcza-
sem jest inaczej. Przyjecie twierdzen irracjonalistycznych prowadzi do tylu
trudnosci, ze cztowiek mimo wszystko przynajmniej chce sie przekonac,
jak wyglada sprawa intelektu. Jedna z takich trudnosci i perspektyw bardzo
pesymistycznych, do ktorych prowadzi irracjonalizm, jest relatywizm. Musimy
wiec do niego nawigzac.

15 K. Ajudukiewicz omawiajac irracjonalizm w ksiazce Zadania i kierunki filozofii, Krakéw 1949,

s. 76-77, twierdzi ze irracjonalistami byli , przede wszystkim mistycy wszelkich odcieni”. Wy-
jasnienie w tej sprawy zostato podjete w tej ksigzce (rozdziat pt. Natura intelektu) w paragrafie
omawiajacym charakter poznania mistycznego.
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1.6. Relatywizm

Cztowiek, ktory swojg wiedze o rzeczywistosci opiera na pozaintelektualnej
intuicji, wyczuciu, emocjach, przezyciu, postawach, czy dowolnie podjetych decy-
zjach, nie jest mimo wszystko catkiem pewny swojej odpowiedzi. Jezeli zdecydu-
je sie na te niepewnos¢, albo przypuszcza, ze pewnosci co do twierdzen o $wiecie
nie uzyska i nie szuka sposobéw nabycia pewnosci, przyjmuje relatywizm.

Relatywizm wiec polega na przekonaniu, Ze to samo zdanie dla pewnych
ludzi jest prawdziwe, dla innych fatszywe. Znaczy to, Ze dane zdanie raz jest
prawdziwe, raz fatszywe, zaleZnie od okolicznosci lub podmiotu poznajacego,
to znaczy cztowieka, ktory kontaktuje sie poznawczo z rzeczywisto$cia. Rela-
tywizm jest przekonaniem, Ze niektdre, a nawet wszystkie zagadnienia moga
miec rozwigzania jedynie subiektywne. Z tej racji nie istnieje prawda, nie ma sie
pewnosci co do faktycznego stanu rzeczy, twierdzenia ogdlne mogg by¢ tylko
umowne, intelekt nie jest w stanie uzyskac twierdzen pewnych, w ogole zalezy
od przezy¢, emocji i postaw. Nie trzeba dodawac, ze relatywizm jest takze ata-
kiem na intelekt i Ze dalszg konsekwencjg relatywizmu, w ktérym uznaje sie
za stuszne subiektywnos$¢ i umowno$¢, jako jedyne, mozliwe do przyjecia po-
stawy, musi by¢ konwencjonalizm lub rozpaczliwy wysitek szukania pewnosci.

(Nie nalezy miesza¢ relatywizmu z krytycyzmem, ktdéry polega na wysu-
waniu zastrzezen. Kto$ nie przyjmuje tatwo danej tezy, poniewaz widzi braki
w jej sformutowaniu czy w uzasadnieniu. Przyjmuje dane twierdzenie wtedy,
gdy zostanie przekonany o jego stuszno$ci. Tak rozumiany krytycyzm jest
twdrczy, a nawet czesciowo konieczny w mysleniu ludzkim. Czym innym jest
tez sceptycyzm, ktory polega na przekonaniu, ze w ogdle nie jest mozliwe wy-
dawanie sadow prawdziwych i Ze istnieje catkowita ich nierozstrzygalnosc).

1.7. Skrajny racjonalizm

Nie kazdy cztowiek zdecyduje sie na przyjecie twierdzenia o catkowitej
wzglednos$ci wynikdw naszego poznania, to znaczy nie kazdy uwaza, ze relaty-
wizm jest stuszny. Wielu ludzi wia$nie gwattownie poszukuje pewnosci, poszu-
kuje tez kryterium, pozwalajgcego uznac jakie$ twierdzenie za pewne i poszuku-
je w ogdle zrédta wiedzy obowigzujacej w sposob niewatpliwy wszystkich ludzi.
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Niektorzy filozofowie nieumiejacy broni¢ poznania intelektualnego lub dys-
kwalifikujacy intelekt jako Zrdédto poznania, szukali pewnosci w objawieniu
religijnym (np. Filon z Aleksandrii, apologeta Tertulian) lub w swoistym
przezyciu mistykéw (np. Bergson). Szukali tez pewno$ci w doswiadczeniu
tylko zmystowym i na nim budowali cata wiedze o Swiecie. Pamietajmy tez,
ze egzystencjali$ci oparli pewno$¢ sadéw na przezyciu tajemnicy, czyli tego,
czym cztowiek jest, a intuicjonali$ci na pozaintelektualnym odczuciu tego,
co istotne w $wiecie. Inni znowu filozofowie, nie ufajgcy doznaniom zmysto-
wym (jak Parmenides, Descartes czy Hegel), catg pewno$¢ wynikéw poznania
ludzkiego zwigzali wytgcznie z intelektem. Uznali intelekt za jedyne Zrodto
wiedzy. Wykluczyli ze Zrédet poznania zmysty, uczucia, wole, przezycia. Zaak-
ceptowali zupetnie skrajnie drugi kraniec poznania, ktérym jest intelekt. Skrajny
racjonalizm na pierwszy rzut oka jak najbardziej staje po stronie intelektu.
Przy blizszej analizie okazuje sie, Ze podkres$lajac jego wytgcznos¢, jako Zrodto
poznania, skrajny racjonalizm znieksztatca informacje o naturze intelektu,
anegujac jego powiazanie ze zmystowymi wiadzami poznawczymi cztowieka
i przypisujac intelektowi dziatanie z tej racji niezgodne ze stanem faktycznym,
wiasnie w swoim dziataniu poznawczym ze zmystami, dochodzi do wnioskéw
i twierdzen mijajgcych sie z prawda o rzeczywistosci. Skrajny racjonalizm wiec,
bedac w pewnym sensie obronca intelektu, zagraza mu przez znieksztatcenie
wiedzy o jego naturze i dziataniu. Zagraza tez prawdzie, ktora przybiera forme
sadu, niemajacego pokrycia w rzeczywistosci.

Nalezy jednak najpierw rozréznic¢ racjonalno$¢ i racjonalizm. Racjonal-
nos$c¢ to tyle, co zgodno$¢ z rozumem, takze z rozumem lub przede wszystkim
z rozumem, to uznanie jakiej$ sensownos$ci praw logicznych i praw istnienia,
zgoda na réznice miedzy niebytem i bytem, to w ogoéle myslenie, ktore unika
sprzecznosci, nie przyjmuje twierdzen o jakichs rzeczach jednocze$nie sie wy-
kluczajacych i jest to po prostu uznawanie, ze tylko wtedy jakie$ twierdzenie
mozna przyjac, gdy wskaze sie na racje, ktora to twierdzenie uzasadnia. Jest
to takze cecha dziatania umystowego, scalajacego czynno$ci intelektu i woli,
reakcje poznawczych wtadz zmystowych i uczuc.

Racjonalizm w najlepszym razie jest jakas radykalng wersjg racjonalnosci,
ale przez to jednak pozbawiajaca sie spokojnego rozwazenia sprawy i pozba-
wiajacg sie stusznos$ci. Mozna dodac, ze w takim ujeciu racjonalizm nie zawsze
jest racjonalizmem.
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Racjonalnos$¢ nie jest tym samym, co intelektualizm. Przez intelektualizm ro-
zumie sie uznanie swoistej przewagi i hegemonii intelektu wérod wtadz poznaw-
czych. Intelektualizm widzi w intelekcie najwyzszy przejaw dziatalnosci ludzkiej
inajbardziej miarodajne Zrédto poznania, ale nie wyklucza takich zrédet pozna-
nia jak zmysty, uczucia, wola pod warunkiem, ze sg kierowane przez intelekt, pod-
legaja mu, wspomagaja go i z nim wspoétpracuja nad poznaniem rzeczywistosci.

Zeby lepiej zrozumie¢ racjonalizm skrajny, okreslmy najpierw racjonalizm
wogdle. Wiemy, ze przeciwstawia sie przede wszystkim irracjonalizmowi. Tym sa-
mym odrzuca relatywizm, intuicjonizm i takie poznanie, ktore opiera sie na uczu-
ciu, przezyciach i postawach. ,Racjonalizm — wedtug Ajdukiewicza — ceni takie
poznanie, dla ktdrego wzorem jest poznanie naukowe, albo doktadniej, ktérego
wzorem sg nauki matematyczne i przyrodnicze. Odrzuca za$ poznanie powotujg-
ce sie na objawienie, wszelkie przeczucia, jasnowidztwa, magiczne wrdzby itd.” 1°.

Ajdukiewicz dodaje, Ze wedtug racjonalizmu ,poznaniem naukowym jest
tylko taka tres¢ mysSlowa, ktdra, po pierwsze — daje sie drugiemu zakomu-
nikowa¢ w stowach rozumianych dostownie, tj. bez przenosni, poréwnan
i innych pétsrodkow przekazywania mysli. Po drugie — do tytutu poznania
naukowego rosci¢ sobie moze pretensje tylko takie twierdzenie, o ktdrego
stusznosci lub niestusznos$ci moze sie w zasadzie przekonac kazdy, jesli sie
tylko znajdzie w odpowiednich warunkach zewnetrznych. Stowem poznanie
naukowe jest poznaniem intersubiektywnie komunikowalnym i intersubiek-
tywnie kontrolowalnym. Ta wtasnie intersubiektywnos$¢ jest — jak sie zdaje
— charakterystyczng cecha poznania racjonalnego. Racjonalizm, cenigc tylko
poznanie racjonalne, sprowadzatby sie wiec do przyznawania wartosci tylko
poznaniu intersubiektywnie komunikowalnemu i kontrolowanemu” 7.

Racjonalizm wobec tego polega na zaakceptowaniu warunkéw poznania
i uzyskiwania wiedzy, ktérg mozna by uznac za wiedze naukowg. Stusznie
racjonalizm odcina sie od wszelkiego rodzaju subiektywizmu, przeczucijasno-
widztwa. Gdy jednak zaakceptuje sie w nim takze zerwanie z doSwiadczeniem,
radykalnie przeciwstawiajacym sie empiryzmowi. Gdy poza tym podkresli sie,
ze tylko rozum informuje nas o rzeczywistos$ci, aprioryzm staje sie skrajnym
aprioryzmem. (Aprioryzm umiarkowany gtosi, ze istniejg uprawnione twierdze-

16 Tamze, s. 72.

17" Tamze, s. 73.
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nia, ktorych tresc jest wzieta z do§wiadczenia). Aprioryzm skrajny odrzucajac
wszelkie Zrédta poznania inne niz rozum, staje sie w wyraznej opozycji do irra-
cjonalizmu i z racji swej skrajnosci jest identyczny ze skrajnym racjonalizmem.

Skrajny racjonalizm wiec uznaje wytacznie intelekt za zZrédto poznania.
Ten akcent powoduje, Ze skrajny racjonalizm staje sie zbyt waski, ze dogma-
tycznie przesadza jedno$c¢ zrdodta.

Konsekwentnie myslacy racjonalista skrajny ma dwie mozliwe drogi rozwia-
zan filozoficznych. Albo przyjmuje, Ze ograniczony intelekt ludzki, jako Zr6dto
poznania rzeczywistos$ci, wskazuje na istnienie nieskonczonego Intelektu,
ale twierdzi, Ze istnieje wylacznie intelekt ludzki. W pierwszym wypadku
staje sie deistg, w drugim — naturalistg o orientacji ateistycznej. Abelard,
ktérego sw. Bernard z Clairvaux tak gwaltownie atakowat wiasnie za skrajny
racjonalizm, Descartes i Wolter, byli w réznym stopniu i na inny sposéb w swej
filozofii deistami. Czesto jednak, bardzo czesto, racjonalizm prowadzi filozofoéw
do ateistycznego lub nawet panteistycznego naturalizmu.

I zauwazmy takze, ze skrajny racjonalizm, wyolbrzymiajac role intelektu
w poznaniu ludzkim przez odrzucenie jego powigzan ze zmystowymi wtadzami
poznawczymi, nie potrafi wyttumaczy¢ powodow takiego postawienia sprawy.
Wtasnie do$¢ dogmatycznie rzecz przesadza. Jezeli wiec uznanie intelektu
za jedyne zZrddto poznania jest zwigzane z zatoZeniami, nieposiadajgcymi racjo-
nalnego, a wiec stusznego uzasadnienia, to racjonalizm skrajny staje sie bliski
irracjonalizmowi. Takze bowiem przyjmuje swoja podstawowa teze w oparciu
0 co$, co nie jest skutkiem poznania intelektualnego, uzasadnionego i sprawdzo-
nego. Przyjmuje bowiem te teze na zasadzie zaufania do intelektu. A zaufanie
jest wynikiem dziatania woli ludzkiej, a przynajmniej nie tylko intelektu.

Skrajny racjonalizm wiec zagraza intelektowi nie tylko przez to, Ze btednie
informuje o jego naturze i dziataniu, lecz takze dlatego, Ze ostatecznym uzasad-
nieniem jego twierdzen, przynajmniej twierdzenia o jedynosci intelektu jako
zrédta poznania, nie jest intelekt, lecz co$ z porzadku irracjonalnego. Jest wiec
skrajny racjonalizm swoistym Kkryptoirracjonalizmem. Jest nim takze dlatego,
Ze przyjmujac za Zrodto poznania wytacznie intelekt ludzki pozbawia sie racjo-
nalnego czynnika kontrolujgcego. Deizm za czynnik kontrolujacy uznaje Intelekt
Boski, dla naturalizmu tym czynnikiem jest przyroda. JeZeli skrajny racjonalista
nie chce by¢ deista, ani naturalistycznym scjentysta, uzasadniajacym jedynos$¢
intelektu czyms$ z porzadku irracjonalnego. Innych mozliwosci nie ma.
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1.8. Scjentyzm jako inna wersja skrajnego racjonalizmu

0d dawna na wspétczesna kulture umystowa, nawet filozoficzng, co w Polsce
jest specjalnie widoczne, wptywa prad umystowy, ktory nosi nazwe scjenty-
zmu. Tworcg tego pradu, nazywanego takze popularnym pozytywizmenm, jest
K. Pearson (1857-1936). Prad ten wyraza sie przede wszystkim w catkowitym
zaufaniu do nauk szczegdtowych, gtéwnie przyrodniczych i wytgcznie te nauki
uwaza za informatora o rzeczywisto$ci. To przekonanie wywodzi sie z tendencji
pozytywistycznych, ktére neguja mozliwo$¢ metafizyki, czyli nauki ujmujacej
nature rzeczywistos$ci i warunki jej istnienia, a nawet sam fakt istnienia, przy
pomocy metod innych niz w naukach szczeg6towych. Poniewaz w pozytywizmie
przez nauke rozumie sie tylko nauke szczegétowa, tym samym wyklucza sie
mozliwo$¢ naukowego poznania istnienia $wiata na innej drodze, mozliwos$¢
poznania niezdeterminowanego i uzyskania wiedzy innej niz na podstawie
zespotu wrazen.

Punktem wyijscia jest wiec dla scjentyzmu teza o btedno$ci i niemozliwosci
metafizyki, o niepoznawalnosci istnienia, o determinacji wydarzen i postepo-
wania, przekonanie, Ze cata wiedza wywodzi sie z wrazen, Ze moralnos¢ jest
skutkiem dziatania spotecznego.

Wedtug Pearsona, pewno$¢ daja tylko nauki przyrodnicze. Matematyka z tej
racji moze by¢ naukg tylko pomocnicza. Nauka przede wszystkim stwierdza
fakty. Fakty te opisuje, a nie wyjasnia. Nauka bowiem mowi jak jest, a nie dla-
czego co$ jest. Tak pomyslana nauka bada wszystko, co istnieje. Operuje poje-
ciami i prawami, jako $rodkami badan. Jej celem jest przystosowanie cztowieka
do otoczenia. Nauka uwalnia cztowieka od zbytecznych pojec i na tym uwal-
nianiu polega jej rozwoj. Opiera sie na rzeczywistosSci spostrzegane;. Z tej racji,
poznanie, jak informuje spostrzezenie, polega tylko na odbieraniu wrazen.
Swiat wobec tego ma jednolita nature, mianowicie przyrodnicza. Wszystko
istnieje jako przyroda, wszystko jest poznawalne i zrozumiate. Nauka, ktorej
celem jest wspomniane juz przystosowanie cztowieka do otoczenia, ma stuzy¢
przede wszystkim rozumowi ludzkiemu, nad ktérego nie ma w rzeczywisto$ci
nic wyzszego. Nauka ma pomagac rozumowi w realizowaniu wolnej mysli.
W zwigzku z tym w postepowaniu winno sie realizowac altruizm, utylitaryzm,
liberalizm, elitaryzm. Nie istnieje nadprzyrodzonos$¢, nie ma sensu teologia.
Ewentualna religia jest sprawg czysto prywatna.
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Zwré¢my uwage na to, ze wedtug scjentyzmu wszystko jest przyroda.
Tak zwany rozum jest wiec tez czescig przyrody. A poznanie polega tylko na od-
bieraniu wrazen. W sumie wiec nie istnieje intelekt, jako byt rézny od rzeczy
materialne;j. [ nie intelekt, lecz nauki przyrodnicze majg role arbitra we wszyst-
kich sprawach i problemach. Raczej wiec one sg ,Zrodtem” poznania.

Nauki przyrodnicze, jako jedyne zZrédto wiedzy o rzeczywistosci, uwalniajg
cztowieka oczywiscie od problematyki pozaprzyrodniczej i same spetniajq za-
dania religijne: majq stuzy¢ rozumowi ludzkiemu, ktéry jest najwyzszg, czysta
przyroda.

Scjentyzm wiec jest swoistg wersjg skrajnego racjonalizmu, podkreslajacego
jedynos¢ intelektu ludzkiego. W scjentyzmie ten intelekt ma nature przyrody.
Z tej racji mozna sprawe sformutowac ostrozniej i przypuszczac, Ze scjentyzm
w kazdym razie przynajmniej wywodzi sie ze skrajnego racjonalizmu w wersji
naturalistycznej, prowadzacej do ateizmu. Wazne w tym wszystkim jest to, ze za-
akcentowanie intelektu wcale go nie broni. Intelekt tozsamy z przyroda nie jest
zroédtem poznania. Odebranie intelektowi roli Zrédta jest atakiem na intelekt
i bardzo istotnym zagrozeniem.

1.9. Wnioski

Chodzito w tym rozdziale o uzasadnione wyré6znienie tych pradéw umy-
stowych, ktére zagrazajq intelektowi. Punkt wyjscia i materiat analizy stano-
wita wspdtczesna, szeroko rozumiana kultura, ale gtéwnie kultura umystowa.
Dato sie w niej stwierdzi¢ przede wszystkim czy moze najtatwiej, obecnosc egzy-
stencjalizmu. Nie ulega watpliwosci, Ze taki prad umystowy nie mogt pojawic sie
w ,organizmie” kultury bez przyczyny. Szukajac tych przyczyn trzeba byto zwrd-
ci¢ uwage na powigzanie egzystencjalizmu z intuicjonizmem, co doprowadzito
do stwierdzenia irracjonalizmu. Wydaje sie, Ze irracjonalizm jest tym korzeniem,
z ktérego wyrosti egzystencjalizm i intuicjonizm. Wydaje sie tez, Ze swoistg wer-
sja irracjonalizmu jest skrajny racjonalizm, jako ucieczka od relatywizmu, wy-
nikajacego z postaw irracjonalistycznych. Skrajny racjonalizm, jeZeli nie chciat
przyja¢ wnioskéw deistycznych, musiat stac sie naturalistycznym scjentyzmem.

Przyjmujac, Ze istnieje we wspoétczesnej kulturze umystowej wyzej omo-
wiona zalezno$¢ pradéw i Ze sa one w tej kulturze obecne, uzyskujemy wy-
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ttumaczenie i uzasadnienie obecnosci egzystencjalizmu. Kazdy z tych pradéw
jest bowiem powigzany z innym, jeden prad uzasadnia drugi, jeden jest kon-
sekwencja drugiego lub Zr6dtem. Gdy mamy za soba ten etap opisania réznych
pradéw umystowych, obecnych we wspotczesnej kulturze umystowej, mozemy
stwierdzi¢, Zze wtasciwym Zrédtem, a wiec jakim$ poczatkiem niecheci do inte-
lektu, jest przede wszystkim irracjonalizm, z ktérego czerpie i egzystencjalizm,
i intuicjonizm, i relatywizm, i skrajny racjonalizm, a nawet w bardzo swoistej
formie scjentyzm. Taka kolejno$¢ wynikania i zalezno$ci tych pradéow ma
charakter systematyzacji. Historycznie rzecz biorac, trzeba takze stwierdzic,
ze najdawniejszy jest oczywiscie irracjonalizm, Ze funkcjonuje obok pradéow
realistycznych, i Ze zawsze ma zwolennikow we wszystkich epokach. W naszych
czasach zaakcentowat go Bergson i wywalczyt mu prawo obecno$ci obok bardzo
wszechstronnego pozytywizmu. Pozytywizm, jako kierunek, oczywiscie juz
stracit swoje pierwsze miejsce obok irracjonalizmu. Pozytywizm dziata w wersji
bardziej dyskretnego pradu, ktérym jest scjentyzm, powigzany z empiryzmem
i skrajnym racjonalizmem. Ale wtasnie skoro dziata scjentyzm, musi by¢ takze
obecny skrajny racjonalizm, ktory jest punktem wyjscia scjentyzmu i reakcja
na intuicjonizm, relatywizm i irracjonalizm, najbardziej widoczne w konkretne;
wersji egzystencjalizmu, jako jego uzasadnienie lub konsekwencja. A skoro jest
egzystencjalizm, co nie ulega watpliwosci, sprawg wazna staje sie postawa umy-
stowa i sktadajace sie na nig przezycia, intuicje i uczucia, calty w ogdle zespot
tych czynnikow, ktdre sg pozaracjonalne. Jezeli dalej te czynniki sg ostateczna
zasadg wyboru i dziatania, a nawet poznawania, nie moze by¢ miejsca dla in-
telektu. Intelekt jest wiec zagrozony.

1.9.1. Struktura umystowos$ci wspoétczesnej

Wykrywanie tych wszystkich pradéw, powigzan miedzy nimi i zaleznosci,
prowadzi do tego, co mozna by nazwac analizg struktury umystowosci wspot-
czesnej. Mozna bowiem twierdzi¢, ze umystowos$¢ wspoétczesna, to znaczy na-
jogdlniej ujete myslenie ludzkie, jest wypadkowa pradéw umystowych, wsrod
ktérych wazne miejsce zajmuje irracjonalizm, warunkujacy obecnos$¢ i dziatanie
intuicjonizmu, egzystencjalizmu, relatywizmu, skrajnego racjonalizmu i scjen-
tyzmu. Mozna oczywiscie dyskutowac, ktéry z tych pradéw wyzwala inne. Jest
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w kazdym razie faktem, ze wszystkie decydujg o profilu dziatania wspo6tczesnych
ludzi, o ich my$leniu, i Zze s3 elementami tego, co nazywamy umystowo$cig
wspotczesna. Stanowig po prostu o strukturze tej umystowosci. Nie znaczy to,
Ze s3 jedyne, i ze nie mozna by wykry¢ jeszcze wielu innych pradéw i postaw.
Sajednak w duzym stopniu dominujgce i stanowig Zrédta innych, ewentualnie
obecnych i dajacych sie wykry¢ pradéw.

1.9.2. Cechy wspotczesnej kultury umystowej

Jezeli przyjmiemy, Ze udato sie zwrdci¢ uwage na dominujgce elementy
wspotczesnej umystowosci, to mozemy dalej podkresli¢ gtéwne czy wzglednie
gtéwne cechy wspdtczesnej kultury umystowej, ktora jest skutkiem myslenia
i dziatania ludzi. Sledzac kulture, czyli ten zobiektywizowany zespét wytworéw
cztowieka, doszliSmy do wykrycia pragdow umystowych jako wtasnie dominu-
jacych elementow wspodtczesnej umystowosci.

Wydaje sie, ze we wspoétczesnej kulturze umystowej dajq sie zaobserwowac
stawiane i uznawane przez wiekszos$¢ ludzi trzy zasadnicze akcenty, ktére majg
jednoczes$nie stanowi¢ trzy gtéwne cechy tej kultury.

Rezygnowanie z orientacji intelektualistycznej i realistycznej na rzecz ir-
racjonalistycznej i idealistycznej, to znaczy odstepowanie od tych kierunkéw
filozoficznych, wedtug ktérych Swiat, istniejacy niezaleznie od poznajacego
podmiotu, jest przez ten podmiot receptywnie odczytywany, a przyjmowanie
tych postaw i pradéw, wedtug ktoérych Zréodiem poznania sg wszystkie inne,
pozaintelektualne czynniki, nie gwarantujgce zreszta realnej odrebnosci mie-
dzy swiatem a cztowiekiem; przechodzenie wiec od kierunkéw i systemow
twierdzen do postaw i pradéw umystowych, mniej zobowigzujacych, mniej
precyzujacych, dajacych wrazenie wiekszej wolnosci w mysleniu i dziataniu.

Zgoda na swoisty relatywizm, pozwalajacy uznawac wytgcznos$¢ autorytetu
nauk szczegotowych w okreslonej dziedzinie wiedzy i jednocze$nie uznawaé
irracjonalne Zrédta dla takich dziedzin wiedzy, jak metafizyka, teologia, religia,
ktérych przedmiotu nie objety badania nauk szczeg6towych.

Wykluczenie religii i objawienia, jako specjalnego Zrédta poznania realne;j
rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej. Negowanie tej rzeczywisto$ci, formutowanie
i uzasadnienie postaw naturalistyczno-ateistycznych.
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W sumie wspoétczesna kultura umystowa staje sie lub chce by¢ a) antyinte-
lektualna, b) antyfilozoficzna, c) antyreligijna. (Omoéwienie tej trzeciej cechy
wspotczesnej umystowosci bedzie miato miejsce w rozdziale pt. Uprawa inte-
lektu). Analizujac te cechy stwierdzamy, ze w umystowosci i w kulturze umysto-
wej przewazaja elementy irracjonalne. Prady racjonalistyczne i realistyczne s
stabsze w swym dziataniu i nie stanowig o profilu wspétczesnej umystowosci,
czy kultury. Dominujg prady irracjonalistyczne, o czym $wiadczy egzystencja-
lizm, intuicjonizm, relatywizm, irracjonalizujacy skrajny racjonalizm i scjentyzm.

Mogtby ktos powiedzie¢, ze w Niemczech najbardziej czytanym pisarzem jest
Mann, w Anglii najpopularniejszym filozofem Russel, w Ameryce najwieksze
powodzenie ma literatura socjologizujgca. Czy mozna Manna, Russela, wspot-
czesng socjologie oskarzy¢ o irracjonalizm? W pewnym sensie tak. Mann jest
niewatpliwie skrajnym racjonalistg, a kazdy skrajny racjonalizm jest kryptoir-
racjonalizmem, Russel jest neopozytywizujacym scjentysta i scjentystyczna jest
wspotczesna socjologia. Scjentyzm jest ostatecznie irracjonalistyczny. Wspot-
czesna teologia, odrzucajgc bardzo czesto metafizyke i nastawiajgc sie na nauki
pozytywne w ujeciach np. de Lubaca, wpada w irracjonalizm, a w najlepszym
razie w idealizm platonsko-augustynski. W poezji wielki jest Eliot, lecz jego
poezja, w duzym stopniu teologiczna, stanowi ,formute stowng wrazliwo$ci
epoki”. Eliot notuje to, co jest uog6lnionym doswiadczeniem jego czaséw. Chce
wyrazac sprawy, ktére dziejg sie miedzy upadkiem a $wietoScia. Realizuje
swoisty uniwersalizm, wsparty na dojrzatej erudycji, tradycji poetyckiej i hi-
storii. Skupia wiec wszystkie prady i nie stanowi argumentu przeciw diagnozie
o irracjonalistycznych tendencjach wspotczesnej kultury umystowej. Mozna
powiedzie¢, ze egzystencjalizm nurza sie w metafizyce (o ile to jest metafizyka).
Dodajmy jednak, Ze nurza sie w irracjonalizmie. Istnieje tez wielki rozsadek
i umiar Jana XXIII. Nie zmienia to faktu, Ze dominanty w catej wspotczesnej
kulturze sa jednak irracjonalistyczne. Mozna wiec powiedzie¢, Ze irracjonalizm
cechuje wspotczesng kulture umystowa.
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Agnieszka Gondek, Filozofia wychowania.

Filozofia jako podstawa wyksztalcenia ogélnego w szkole Sredniej,
Wydawnictwo Naukowego Towarzystwa Tomistycznego,
Warszawa 2022, ss. 254. ISBN (wersja papierowa): 978-83-965887-2-2;
(ebook): 978-83-965887-1-5.

Agnieszka Gondek, Philosophy of education. Philosophy as the basis
of general education in secondary school, Wydawnictwo Naukowego
Towarzystwa Tomistycznego, Warsaw 2022, pp. 254.

ISBN (paper version): 978-83-965887-2-2; (ebook): 978-83-965887-1-5.

»Mtodzi ludzie po wyjsciu ze szkoty Sredniej powinni dysponowac¢ umiejetnoscia-
mi krytycznego i logicznego myslenia. Mogg one pomdc im podejmowac racjonalne
i Swiadome decyzje w dorostym zyciu”. (s. 50)

,Dzieki filozofii ksztatcenie ogdlne nabiera spotecznej wartosci”. (s. 254)

Zagadnienia podejmowane w recenzowanej publikacji zastugujg na uwage
z wielu powodoéw, jak okresla Autorka we wstepie (s. 7), dotycza one uczniéw,
nauczycieli i teoretykow ksztatcenia. Jednak nalezy dodac, Ze starannie opraco-
wany material z pewnoscig zainteresuje szersze grono odbiorcow. Celem ksigzki
jest wykazanie, Ze na gruncie filozofii mozliwe jest potgczenie terazniejszosci,
przesztosci i przysztosci w jedng catos¢. Dzieki filozofii mtodziez powinna
mie¢ mozliwo$¢ pogtebia¢ swoja refleksje nad Swiatem, poszerza¢ horyzonty
i rozwigzywac zagadnienia fundamentalne (s. 242).

Na strukture pracy sktada sie wstep, nastepnie cztery rozdziaty: Rozdziat I:
Propedeutyka filozofii w dwudziestoleciu miedzywojennym. Przeglqd stanowisk;
Rozdziat I1: Dydaktyka filozofii jako problem filozoficzny w ujeciu przedstawicieli
szkoty Iwowsko-warszawskiej; Rozdziat 111: Edukacja filozoficzna w polskiej szkole
w dobie transformacji ustrojowej; Rozdziat IV: Filozofia jako niezbedna podstawa
wyksztatcenia ogdlnego; kazdy rozdziat jest podzielony na podrozdziaty i zawie-
ra podsumowanie. Ksigzke zamyka zakonczenie i bibliografia (s. 255-271). Dwa
pierwsze rozdziaty przedstawiajg rys historyczny i skoncentrowane sg wokot
roli, jaka filozofia (czy propedeutyka filozofii) odgrywata w szkole publicznej
w okresie dwudziestolecia miedzywojennego. Otrzymujemy synteze mysli
Salomona Igla, Kazimierza Twardowskiego, Reginy Rajchman-Ettingerowe;j,
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Bolestawa Gaweckiego i Kazimierza Sosnickiego, Bohdana Kieszkowskiego,
ktérzy wieloaspektowo podejmowali zagadnienia dotyczace miejsca filozofii
w systemie edukacyjnym. Mimo r6znic miedzy stanowiskami filozoficznymi,
jak pisze Autorka, dyskutanci byli zgodni co do celu propedeutyki filozofii
w szkole $redniej, mozna méwic o traktowaniu nauczania, jako misji zaréwno
intelektualnej, jak i moralnej (s. 19).

Kolejne dwa rozdziaty kontynuuja podjeta problematyke i przenosza
czytelnika do czaséw wspotczesnych. Okazuje sie, Ze zagadnienia, o ktérych
pisali autorzy ze szkoty lwowsko-warszawskiej nie stracity na aktualnosci,
chociaz miedzy uczestnikami debaty nie ma juz spdjnosci, jaka mieli ich po-
przednicy (s. 212). Autorka szczegétowo przedstawia kondycje polskiej szkoty,
miedzy innymi pisze o niecheci do zajec z filozofii i braku odpowiednio wy-
kwalifikowanej kadry. Zachecam do zapoznania sie z rozdziatem trzecim, jest
w nim rzeczowo uzasadniona teza, Ze filozofia, o ile jest wtasciwie nauczana,
moze by¢ sposobem na przezwyciezenie kryzysu, z ktorym szkota boryka sie
zaréwno na polu edukacyjnym, jak i wychowawczym. W czwartym rozdziale
znajdziemy cenne opracowanie korelacji filozofii i przedmiotéw nauczanych
w szkole $redniej, znajdziemy wiec analize zwigzku filozofii z jezykiem polskim,
z historig i wiedzg o spoteczenstwie, i — w tym miejscu gratuluje wykonanej
pracy— zwiazku filozofii z naukami przyrodniczymi.

Uwag krytycznych nie ma wiele. W kolejnym wydaniu mozna by popra-
wi¢ drobne niedoskonatosci, cho¢ trzeba zaznaczy¢, Ze nie majg one wplywu
na pozytywny odbiér publikacji. Ten sam cytat Twardowskiego znajdziemy
dwa razy (s. 19 i s. 31), jest rGwniez powtdrzenie catej frazy (s. 136 i s. 138),
chociaz nie jest wykluczone, Ze to celowy zabieg Autorki. Wkradty sie takze
btedy korekty ,nauczyciel moze” (s. 166), nazwisko ,Rejmont” zamiast Rey-
mont (s. 227) i niekonsekwencja w zapisie cytatéw. Merytoryczne opracowa-
ne przez Autorke schematy, miedzy innymi: Znaczenie propedeutyki w szkole
Sredniej (s. 29), Metody nauczania (s. 51), Formy pozalekcyjne pogtebiania
wyksztatcenia filozoficznego (s. 68), Spoteczna funkcja filozofii (s. 159), Cztery
toki nauczania filozofii i metody im odpowiadajqce (s. 170), Cele prowadzenia
¢wiczen z filozofii (s. 189), Sposoby nauczania filozofii (s. 191), zastugujg na wiek-
szg czcionke. Mam réwniez sugestie dotyczaca terminu ,holistyczny”. Autorka
stosuje zamiennie stowo holistyczny i catoSciowy, gdy pisze o cato$ciowym
podejsciu do cztowieka. Tymczasem we wspotczesnej filozofii (siegam do ba-
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dan ks. profesora Aleksandra Posackiego ! holizm przyjat sie jako poglad, ktory
daje poczatek koncepcjom na pograniczu paranauki, opartych miedzy innymi
na gnozie, monizmie, czy mistyce orientalnej. Holizm nie przestrzega porzadku
ontologicznego, jest btedem intelektualnym, na ktéorym — co w przypadku roz-
wazan o wychowaniu jest kluczowe — zbudowana jest fatszywa antropologia.

Doprecyzowania, jezeli konsekwentnie chcielibySmy podazac $ciezka
wyznaczong przez szkote filozofii klasycznej, wymagatoby zasygnalizowane
we wstepie (s. 11) zagadnienie likwidacji zakonu jezuitéw i powotania Komi-
sji Edukacji Narodowej, ze wszystkimi konsekwencjami dla ksztattu edukacji,
w tym nauczanej w szkotach filozofii. Nieco wcze$niej na tej samej stronie
Autorka przypomina, Ze okres miedzywojenny nie byt poczatkiem obecnosci
nauczania filozofii w szkotach w Polsce, przypomina, Ze od $redniowiecza pod-
stawa wyksztatcenia byt kurs trivium i quadrivium, ktéry systemowo traktuje
filozofie jako uniwersalne spoiwo pracy edukacyjnej. Gruntowne rozwiniecie
powyzszych watkéw bytoby cennym uzupetieniem rozwazan prowadzonych
w recenzowanej publikacji, ktorej celem jest, jak okresla Autorka we wstepie,
propozycja,,powrotu do modelu ksztatcenia, w ktérym podstawg jego ogélnego
charakteru jest wiedza o zasadach mys$lenia oraz dziataniach czerpanych z sze-
roko pojetej tradycji filozoficznej” ( s. 7). Kontynuacja w kierunku o jaki ksztatt
filozofii ubiegamy sie, gdy chcemy z filozofii uczyni¢ podstawe wyksztatcenia
i wychowania, jest jak najbardziej celowa.

Nieco szerzej omdéwie zagadnienie interdyscyplinarnego podejscia do zajec¢
zjezyka polskiego i filozofii. Dr Agnieszka Gondek trafnie wskazuje na korelacje
istniejaca miedzy przedmiotami nauczanymiw szkole, zwtaszcza jezykiem pol-
skim a filozofia. Jak wiadomo, uczniowie powinni zapoznac sie z podstawowymi
dzietami klasykow, miedzy innymi w spisie lektur jest: Platon Paristwo, Arysto-
teles Poetyka, Retoryka, $w. Augustyn Wyznania, $w. Tomasz z Akwinu fragmenty
Summy teologicznej. Od uczniéw wymagana jest znajomos$¢ podstaw filozofii,
pytania maturalne dotycza na przyktad stoicyzmu, cynizmu, hedonizmu, mitu
jaskini Platona, metody majeutycznej Sokratesa, mysli Machiavellego, Kanta,
Kierkegaarda, Schopenhauera, Nietzschego. Kompetenciji z filozofii wymaga
réwniez opracowanie tekstow literackich, wsrdd ktérych wyzwaniem jest okres
romantyzmu. Bez gruntownej znajomosci idealizmu niemieckiego oraz gnosty-

! A. Posacki, Encyklopedia zagrozen duchowych, t. 1, Radom 2009.
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cyzmu, spirytyzmu i mistycyzmu, charakterystycznych dla 6wczesnej epoki,
trudno podjac sie interpretacji pism Adama Mickiewicza czy Juliusza Stowackie-
go. Na koniec dodajmy, Ze zatozeniem programowym jest, aby uczniowie potra-
fili samodzielnie analizowac tekst (bez wzgledu na jego dziedzine), uzasadnia¢
swoje zdanie, przedstawia¢ argumenty, wyciaga¢ wnioski. Bez watpienia nalezy
zgodzic sie z Autorka recenzowanej ksigzki, ze filozofia jest nieodtaczna w proce-
sie edukacji, zaréwno jako propedeutyka, jak i sama filozofia bedgca narzedziem
do wyksztatcenia w uczniach nawyku samodzielnego i poprawnego myslenia.

Zwr6¢my uwage na dwa zagadnienia szczegdtowo przedstawione w publika-
cji, istotne z punktu widzenia nauk o wychowaniu. Po pierwsze, lekcje filozofii,
ze wzgledu na merytoryczng zawarto$¢ i mozliwo$¢ zastosowania réznorodnych
metod wyktadu, niosg ogromny walor wychowawczy. Po drugie, umiejetnosci na-
byte na lekcjach filozofii maja warto$¢ uniwersalng i bedg owocowa¢ w dorostym
zyciu. Spos$rdd bogatego materiatu zebranego przez Autorke wybiore niektdre
reprezentatywne poglady, a wiec Twardowskiego, Ze nauczanie propedeutyki
filozofii pozwala u mtodziezy wyrobi¢ krytyczny sposéb myslenia, przydatny
w zyciu praktycznym, (filozofia) uczy Scistosci, potrzebnej ludziom w Zyciu
codziennym, ponadto, wyksztatconemu cztowiekowi niezbedna jest znajomo$¢
poje¢, ktoérymi postuguje sie filozofia, na przyktad definicja, dowod, dedukgcja,
i indukcja, sprzecznos¢ i przeciwienstwo (s. 31). Igel zauwazyt, Ze nauczanie
filozofii pozwala na indywidualny kontakt miedzy nauczycielem i uczniem,
w dyskusji ,staje cztowiek wobec cztowieka” (s. 49), przez dyskusje uczniowie
majq mozliwo$¢ samodzielnego zmagania sie z danym zagadnieniem, wyrazania
swoich mysli w sposob kontrolowany, nabywaja trwatg dyspozycje intelektual-
na, ktéra owocuje w dorostym zyciu. So$nicki za$ twierdzit, ze propedeutyka
filozofii to przedmiot, ktory komplementarnie rozwija umysti wyrabia charakter
uczniéw (s.39). Forma dyskusyjna, rozumiana, jako wspélne opracowanie tema-
tu, ma oprécz zdobywania wiedzy znaczenie wychowawcze, uczniowie angazuja
sie w rozpatrywane zagadnienie, wspotdziatajg i buduja relacje (s. 57-8). Dzieki
filozofii mamy szanse zmobilizowa¢ mtodziez do aktywnosci, samodzielno$ci,
spostrzegawczosci, tworzenia hipotez (s. 60). Dalej So$nicki pisat, Ze nauczanie
propedeutyki filozofii powinno obejmowac cata osobe ucznia, wtaczajac sfere
umystowa, uczuciows i fizyczna, podkreslat aspekt wychowawczy i opisywat
nauczyciela jako osobe, ktéra inspiruje i zacheca do samodzielnosci, dba o roz-
woj intelektualny i moralny mtodziezy, a takze troszczy sie o potrzeby uczniéw,
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rolg nauczyciela jest wspieranie, motywowanie, kierowanie i niesienie pomo-
cy (s. 94-5). Na mozliwos¢ bliskiego kontaktu wychowawczego wskazywata
Dambska, wedtug ktorej podczas spotkan kota filozoficznego nauczyciel moze
poswieci¢ mtodziezy wiecej czasu, kameralny charakter spotkan sprzyja otwarto-
Sci (s. 68). Analizy szkoty Iwowsko-warszawskiej sa uzupetnione przez Autorke
w rozdziale trzecim i czwartym, gdzie problematyka wychowania jest osadzona
w czasach wspotczesnych. Edukacja, jak pisze dr Gondek, moze by¢ lekarstwem
na sytuacje graniczne i niepewne, moze utatwi¢ mtodziezy dokonywanie odpo-
wiedniego wyboru hierarchii wartosci i drogi Zycia; nalezy uswiadamia¢ mtodych
ludzi, ze filozofia nie jest oderwana od rzeczywistosci (s. 240). Wykorzystanie
filozofii moze stworzy¢ okazje do uczenia sie zwigzkéw miedzy zagadnieniami,
adepci moga w sposob krytyczny i cato$ciowy poznawac rzeczywisto$c¢ (s. 238).
Autorka jest przekonana (stusznie), ze edukacja filozoficzna sprzyja petnemu,
harmonijnemu rozwojowi mtodego cztowieka pod wzgledem intelektualnym
i emocjonalnym (s. 209), odgrywa role wychowawcza, petni funkcje spotecz-
ng oraz integrujaca (s. 210-211). Przytaczamy tylko niektére stwierdzenia,
zaznaczajac, ze recenzowanej publikacji towarzyszy spéjna mysl, konsekwent-
nie prowadzona, w ktorej mozna zauwazy¢ oprocz zaangazowania badaw-
czego rowniez prawdziwg troske o model wychowania mtodego cztowieka.

Po recenzowang publikacje trzeba siegna¢ koniecznie, bo posiada ona walory
solidnej pracy naukowej i w sposéb wyczerpujacy przedstawia tytutowe zagad-
nienie. Ksigzka prezentuje liczne argumenty, aby przekona¢ do postrzegania filo-
zofii, jako dziedziny uniwersalnej. Autorka z powodzeniem wykazata, Ze filozofia
wnosi perspektywy rozwoju mtodziezy na wielu ptaszczyznach. W niniejszej
pracy otrzymujemy réwniez wiele cennych metodologicznych wskazéwek,
analizy oparte s3 na bogatym materiale zrédtowym, pochodzacym od kompe-
tentnych w swojej dziedzinie, przekonanych do filozofii pasjonatéw. Zaintere-
sowani ksztatceniem we wspdtczesnej szkole $redniej, gdzie od lat zwraca sie
uwage na model interdyscyplinarny, odnajda w ksigzce dr Agnieszki Gondek
omo6wienie wielu aktualnych zagadnien i Zrédto niewyczerpanej inspiracji.

Dr Ewa Agnieszka Pichola
e-mail: epichola@tlen.pl
ORCID: 0000-0001-6078-7384
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Alicja Zywczok, Bogumila Bobik, Pedagogika analityczna. Od porzadkowania
wiedzy naukowej do odkrywania jej nowych obszaréw, Wydawnictwo Uni-
wersytetu Slaskiego. Katowice 2022, ss. 155, ISBN 978-83-226-4240-5

Alicja Zywczok, Bogumita Bobik, Analytical pedagogy. From organizing
scientific knowledge to discovering its new areas, Wydawnictwo Uniwersytetu
Slaskiego. Katowice 2022, pp. 155, ISBN 978-83-226-4240-5

Klasyfikacja to ,systematyczny podziat przedmiotéw lub zjawisk na klasy,
dziaty, poddziaty itp., dokonywany wedtug okreslonej zasady” . Jest to tez
,ocena czego$ w skali pordwnawczej” ?, a takze ,zaklasyfikowanie osoby,
przedmiotu lub zjawiska do okreslonej grupy” 3. Tworzenie i korygowanie
klasyfikacji to zabiegi posiadajace ogromne znaczenie dla kazdego obszaru
dociekan naukowych. Pozwalaja podzieli¢ badane przedmioty i zjawiska
na kategorie, a takze umozliwiajg uporzadkowanie relacji miedzy pojeciami
stosowanymi w danym obszarze badan oraz doprecyzowac ich tre$¢. W nie-
ktorych przypadkach zabieg kategoryzowania zwraca tez uwage badaczy
na potrzebe wprowadzenia nowych termindw i ustalenia ich sensu poprzez
odpowiednie zabiegi definicyjne.

Zabiegi klasyfikacyjne, ktérych przedmiotami sg nauki oraz ich subdyscy-
pliny stanowia tez wazng cze$¢ naukoznawstwa. Klasyfikacja nauk w wezszym
znaczeniu to ,systematyczny, wielostopniowy, logiczny podziat zbioru nauk (...)
na dzialy i poddziaty r6znych stopni, dokonywany wg okreslonych kryteriow”*.
Z kolei klasyfikacja nauk w znaczeniu szerszym to ,usystematyzowany podziat
zbioru nauk dostosowany do okreslonego celu, ktéremu ma stuzy¢ (...), majacy
umowny charakter; podziat ten nie musi spetnia¢ logicznych warunkéw zupet-
nosci”®. Temat ten podejmowat m.in. Tadeusz Kotarbinski, ktory charakteryzujac

Stownik jezyka polskiego, red. W. Doroszewski, [w:] https://sjp.pwn.pl/doroszewski/klasyfika-

¢ja;5439637.html [dostep z dnia 14.12.2022].

Tamze.

8 Stownik jezyka polskiego PWN, [w:] https://sjp.pwn.pl/sjp/Kklasyfikacja;2563555.html [dostep
z dnia 14.12.2022].

*  Encyklopedia PWN, [w:] https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/klasyfikacja-nauk;4008729.html

[dostep z dnia 14.12. 2022].

Tamze.
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kryteria klasyfikacji nauk zauwazyt, ze ,zaleznie od celu klasyfikacji mozna
wybierac¢ rozmaite zasady podziatu: 1. wedtug przedmiotu (...), 2. wedtug meto-
dy (...), 3. wedtug tego, pod jakim wzgledem przedmioty sa badane (_..), 4. wedtug
charakteru logicznego tez, do ktorych dana nauka dazy (...), 5. wedtug wtadz
umystowych, przede wszystkim dla danej nauki potrzebnych”®. Jak nietrudno
zauwazyc¢, jego zdaniem przy konstruowaniu klasyfikacji nauk kluczowe zna-
czenie majg dwa czynniki: cel, w jakim sie dokonuje takiej klasyfikacji oraz jej
kryteria, przy czym pierwszy z tych czynnikow wptywa na okreslenie drugiego.
Zagadnienia takie jak klasyfikacja wiedzy naukowej w pedagogice, podziat
pedagogiki na subdyscypliny oraz wtasciwa ich klasyfikacja sa gtéwnym tema-
tem monografii Pedagogika analityczna. Od porzqdkowania wiedzy naukowej
do odkrywania jej nowych obszaréw, przygotowanej przez dr hab. Alicje Zywczok
oraz dr Bogumite Bobik z Instytutu Pedagogiki Uniwersytetu Slaskiego. Praca
sktada sie z cze$ci wprowadzajgcej zatytutowanej ,Zamiast wprowadzenia”,
rozdziatu pierwszego pt. ,Porzadkowanie — przejaw dostrzegania logicznej
struktury $wiata”, rozdziatu drugiego pt. ,Porzadkowanie wiedzy naukowej
i konstruowanie klasyfikacji. O pojeciu, znaczeniu, typach, cechach i przedmio-
tach klasyfikacji”, rozdziatu trzeciego pt. , Klasyfikacja wiedzy w pedagogice jako
inspiracja do powstania nowych obszaréw nauki”, rozdziatu czwartego pt. , Eg-
zemplifikacje typologii wiedzy w obszarze teorii i prakseologii pedagogicznej
jako rezultat analizy logicznej, eksplikacyjnej i funkcjonalnej”, Zakonczenia,
Bibliografii, Noty o autorkach, Indeksu os6b oraz Wykazu schematéw i tabel.
Na samym poczatku rozprawy badaczki wyjasniaja, ze przez ,klasyfikowanie”
beda rozumiaty dazenie do logicznego uporzadkowania danej dziedziny. Zauwa-
zajq tez, ze juz od czaso6w starozytnych klasyfikowanie uznawane jest za bardzo
wazny element ludzkiej aktywnosci poznawczej. Pozwala ono bowiem nie tylko
porzadkowac uprzednio zgromadzong wiedze, ale réwniez sprzyja ,dynamicz-
nemu rozwojowi nauki: inicjowaniu nowych kierunkéw, koncepcji dziatow
nauki, nurtéw, subdyscyplin itp.” Ta druga funkcja klasyfikowania wyptywa stad,
ze ,w wiedzy uporzadkowanej (majacej przejrzysta strukture) tatwiej dostrzec
luki i wykry¢ miejsca jeszcze nieoznaczone w nauce. Latwiej rowniez zapetnié¢
je oryginalnymi tre$ciami, wtacznie z osiggnieciami pretendujgcymi do miana

¢ T Kotarbinski, Elementy teorii poznania, logiki formalnej i metodologii nauk, Wroctaw-Warsza-

wa-Krakow-Gdansk-+.o6dz 1990, s. 335.
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odkry¢, wynalazkow lub racjonalizacji” (s. 7). W pedagogice klasyfikowanie ma
rowniez dodatkowo istotne znaczenie prakseologiczne, ktére sprowadza sie
do tego, ze ,w obszarze praktyki pedagogicznej wglad w réznorodnos¢ form,
typ6éw, odmian, cho¢by zaobserwowanych nieprawidtowosci, stanowi pod-
stawe trafnej diagnozy pedagogicznej jednostki, grupy, systemu, na przyktad
o$wiatowego. Utatwia rowniez odpowiednig profilaktyke stan6w niekorzyst-
nych, ktére zachodza w wychowankach, uczniach czy podopiecznych” (s. 8).

Recenzowana monografia prezentuje wyniki badan podjetych przez autor-
ki, ktérych przedmiotem byto ,znaczenie porzadkowania wiedzy naukowej
w postaci klasyfikacji w dziedzinie nauk spotecznych, w dyscyplinie peda-
gogika” (s. 9). Cele kognitywne, ktére przyswiecaty badaniom, obejmowaty
,poznanie znaczenia porzagdkowania wiedzy naukowej w postaci klasyfikacji
w dyscyplinach spotecznych, zwtaszcza w pedagogice”, a takze ,,odkrywanie (...)
nowych obszaréw nauki, wymagajacych dookreslenia pod wzgledem nazew-
nictwa, usytuowania ich w strukturze dyscyplinarnej i subdyscyplinarne;j,
wyznaczonych zadan itp.” (s. 10). Z kolei utylitarne cele przeprowadzonych
badan zostaty zdefiniowane jako: ,,wzbudzenie refleksji nad dotychczasowymi
klasyfikacjami wiedzy, prowadzace do ich udoskonalenia; nabycie umiejetnos$ci
konstruowania prawidtowych klasyfikacji wiedzy; uprzystepnienie szerszym
kregom spotecznym wiedzy naukowej (dzieki porzadkujacym ja klasyfikacjom);
zapewnienie sprawniejszego przyswajania wiedzy dzieki poprawie jej transferu
wsrod cztonkow spoteczenstwa” (tamze).

Gléwny problem badawczy brzmiat: ,Jakie znaczenie teoretyczne i prak-
seologiczne w dyscyplinie pedagogika ma porzadkowanie wiedzy naukowe;j
za posrednictwem jej klasyfikowania?” Badaczki wyodrebnity pie¢ proble-
mow badawczych szczegotowych: 1., Jakie typy tadu wyznaczajg tad panujacy
w nauce?”, 2. ,Jakie przyktadowe przedmioty klasyfikacji wiedzy z zakresu
pedagogiki daje sie wyodrebnic¢?”, 3. ,Jakich subdyscyplin brakuje w pedago-
gice oraz ktére z nich i dlaczego warto aktualnie wiaczy¢ do dotychczasowych
klasyfikacji subdyscyplin pedagogicznych?”, 4.,]Jakie zadania nalezy wyznaczy¢
zaproponowanej subdyscyplinie: pedagogice analitycznej?”, 5., Jak usytuowac
ja w strukturze dotychczasowych subdyscyplin pedagogicznych?”

W swoich badaniach wielodyscyplinarnych Zrédet naukowych autorki zasto-
sowatly metody hermeneutyki filozoficznej, pedagogicznej i prawnej, zwtaszcza
hermeneutyki typologicznej. Zastosowano réwniez metode studium przypadku,
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przy czym badanym przypadkiem byto ,,zaréwno porzadkowanie wiedzy w for-
mie klasyfikacji (rozpatrzonej na przyktadzie dwoch kategorii pedagogicznych:
troski i rodziny), jak i wysunieta propozycja utworzenia nowej subdyscypliny
— pedagogiki analitycznej” (s. 11). W ramach tej metody zastosowano technike
analizy dokumentéw oficjalnych, za$ narzedziami badawczymi byty kryteria
analizy i oceny tych dokumentdéw.

Rezultaty przeprowadzonych analiz oraz ich interpretacje przedstawiono
w kolejnych rozdziatach monografii. Przedmiotem analiz zaprezentowanych
w rozdziale pierwszym jest porzagdkowanie ujmowane jako konsekwencja do-
strzegania logicznej struktury $wiata. Autorki podjety prébe opisania réznych
rodzajéw tadu napotykanego w otaczajgcym nas $wiecie. W pierwszej kolejnosci
siegaja do mysli Antoniego Kepinskiego, ktéry w swoich pracach pisat o tadzie
zwigzanym z zachowaniem gatunku oraz wymiang energii i informacji, jaki
kazdy cztowiek narzuca swojemu otoczeniu. Nastepnie przybliZone zostaty inne
rodzaje tadu, w tym tad moralny, spoteczny, prawny i polityczny, ekonomiczny
i gospodarczy, historyczny i intelektualny. Na koniec przedmiotem zaintere-
sowania stata sie zalezno$¢ miedzy wtasnie wskazanymi typami tadu a tadem
naukowym. Badaczki podkres$laja tutaj, ze dazenie do ,}adu w nauce wyraza sie
zwlaszcza w tendencji do uporzadkowania juz zgromadzonych zasobow wiedzy
badZ odpowiedniej kategoryzacji, strukturyzacji czy hierarchizacji ustalenn nowo
powstatych” (s. 121). Ich zdaniem, tad w nauce oraz inne analizowane rodzaje
tadu s3 ze soba wzajemnie zwigzane.

Tematem rozdziatu drugiego jest zagadnienie porzgdkowania wiedzy
naukowej i konstruowania réznych jej klasyfikacji. Na jego poczatku autorki
wyjasnity, ze dziatami nauki zajmujacymi sie systematyzacjg lub klasyfikacja
sg systematyka i taksonomia. Podkreslono, Ze klasyfikowanie pozwala nie tyl-
ko porzadkowac¢ wiedze naukowa, ale réwniez jest dziataniem, ktére sprzyja
jej uprzystepnianiu oraz usprawnia jej przyswajanie, a tym samym ma udziat
w popularyzacji nauki. Dostrzezono tez, Ze konstruowanie poprawnych klasy-
fikacji ma znaczenie prakseologiczne: jest podstawa trafnego diagnozowania,
umozliwia trafng profilaktyke, wczesng interwencje i skuteczna terapie. Jeszcze
inng, i réwnie wazng, funkcja klasyfikowania jest to, ze pozwala dostrzegac luki
w wiedzy, a ta drogg sprzyja rozwojowi poszczeg6lnych dziedzin nauki, w tym
inicjowaniu nowych kierunkéw, koncepcji, dziatéw, nurtéw, subdyscyplin. Na-
daje to klasyfikowaniu znaczenie wiedzotwodrcze. Rozwijajac ten watek, autorki



Recenzje, Sprawozdania, Varia 429

podkreslity, ze budowanie réznego rodzaju klasyfikacji wiedzy jest przedmiotem
i zadaniem naukoznawstwa.

W rozdziale tym przedstawiono tez — za Tadeuszem Kotarbinskim — dwa
typy klasyfikacji: logiczna i rzeczowa. Jako jeden z typow klasyfikacji logicznej
wskazano klasyfikacje genetyczng. Nastepnie autorki podkreslity, Ze poprawna
klasyfikacja powinna cechowac sie kompletnoscig i ekonomicznoscig. W pierw-
szym przypadku chodzi o to, aby klasyfikacja byta podziatem wyczerpujacym,
za$ w drugim o to, aby wydzielone klasy nie miaty elementéw wspélnych (s.49).
Inne cechy poprawnej klasyfikacji, przywotane w tej cze$ci rozprawy, to roz-
facznos$é, zupetnos¢, adekwatnos¢ i jednorodno$é. Roziacznosé i zupetnosé
klasyfikacji to tyle, co jej ekonomiczno$¢ i kompletnos$¢. Adekwatnos¢ klasyfi-
kacji polega z kolei na tym, Ze to, co przypisuje sie pewnej klasie przedmiotowej
powinno odnosic sie tylko do niej, za$ cecha jej jednorodnosci dotyczy kryteriow
zastosowanych do przeprowadzenia podziatéw (s. 52).

Wskazane tez zostaty cztery najczesciej stosowane w literaturze przedmiotu
kryteria konstruowania klasyfikacji dyscyplin naukowych: przedmiotowe, me-
todologiczne, stopnia ztozono$ci i wytwor6éw poznawczych. Kryterium przed-
miotowe kaze odrdznia¢ nauki na podstawie ich przedmiotu, metodologiczne
— na podstawie przyjmowanej w nich metodologii uzasadnienia twierdzen.
Kryterium stopnia ztoZonoSci dotyczy poziomu ontologicznej ztozono$ci dzie-
dziny bytu, ktorg zajmuje sie dana nauka. Kryterium wytwordw dotyczy tego,
czy nauki badaja prawa ogdlne, czy tez opisujq zjawiska indywidualne (s. 50).

Warto tutaj zwrdci¢ uwage na to, Ze niektére z klasyfikacji stosowanych
w nauce majg charakter metanaukowy, to znaczy stosujg sie do wielu dyscyplin
nauki. Przyktadem moga by¢ klasyfikacje, ktoérych przedmiotem s3 teorie na-
ukowe, metody badawcze, zmienne, sposoby doboru proby badawczej (s. 52).
Wiele klasyfikacji dotyczy jednak tego, co typowe dla jednej lub kilku po-
krewnych dyscyplin. Autorki zauwazajg, ze obok klasyfikacji metanaukowych,
w pedagogice wystepuja zarowno klasyfikacje charakterystyczne tylko dla niej,
jak i wiele klasyfikacji zaczerpnietych z dyscyplin pokrewnych, jak psychologia,
socjologia czy filozofia. Podkreslaja tez, ze w subdyscyplinach pedagogiki oraz
dyscyplinach im pokrewnych mozna zidentyfikowac bardzo wiele przedmio-
tow klasyfikacji. Na przyktad, w teorii wychowania klasyfikacje dotycza m.in.
autorytetu, wartosci, do$wiadczen, srodowisk, cnot, postaw, a takze ideatow,
celow, styléw, zasad, metod czy atmosfery wychowania (s. 54-58).
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W rozdziale trzecim podjeto probe przedstawienia klasyfikacji wiedzy
w pedagogice jako inspiracji dla tworzenia nowych obszaréw nauki. Na jego
poczatku przedstawiono wybrane systematyzacje subdyscyplin pedagogicz-
nych, jakie mozna napotkac w literaturze przedmiotu. Nastepnie przedstawiono
propozycje utworzenia nowej subdyscypliny pedagogicznej: pedagogiki anali-
tycznej. Jak mozna przeczytac, ,przeglad i analiza dotychczasowych klasyfikacji
subdyscyplin pedagogicznych umozliwity dostrzezenie luk subdyscyplinarnych
oraz wysuniecie propozycji utworzenia subdyscypliny — pedagogiki analitycz-
nej” (s. 122). Podkreslono tez uzyteczno$c¢ kolejnej nowej dyscypliny: pedagogiki
syntetycznej, majacej zajmowac sie syntezami naukowymi. Propozycja wyod-
rebnienia obu tych nowych dyscyplin opiera sie na podziale ludzkich czynnosci
poznawczych na analize i synteze. Wgczenie ich w uktad subdyscyplin pedago-
giki powinno tez uwzgledniac istnienie w$rdd nich pedagogiki poréwnawcze;j.
Ta ostatnia miataby sta¢ sie dyscypling podrzedng pedagogice analityczne;j.

Nastepnie badaczki skupity sie na blizszej charakterystyce pedagogiki ana-
litycznej. Miataby ona by¢ subdyscypling pedagogiki, w ramach ktérej ,badacze
mogliby zajac sie zdefiniowaniem na nowo zasadniczych terminéw pedagogiki,
udoskonalajgc w ten sposob aparat pojeciowy tej dyscypliny” (s. 63). Miatoby to
polegac¢ na ,selekcji termindw (i ewentualnej eliminacji tych, ktore sie zdezak-
tualizowaty), zmodyfikowaniu niektdrych, na przyktad niepeinych, a przede
wszystkim na zdefiniowaniu nowych” (s. 64). Przedmiotem zainteresowania
pedagogiki analitycznej bytoby wiec tym samym zagadnienie analizy znaczen
terminéw i wyrazen, zwtaszcza tych typoéw analizy, ktére bytyby uzyteczne
w pedagogice, czyli analizy funkcjonalnej i eksplikacyjnej. Innym waznym jej
przedmiotem bytoby oczywiscie zagadnienie konstruowania poprawnych
klasyfikacji. Zadania tak rozumianej pedagogiki analitycznej obejmowatyby
wiec m.in. zapobieganie btedom wynikajagcym z nieumiejetnosci dokonania
poprawnej analizy logicznej, eksplikacyjnej i funkcjonalnej, rozpoznawanie
i korekta klasyfikacji niepoprawnych, rozwijanie myslenia krytycznego, peda-
gogiki teoretycznej oraz stosowanej (s. 123).

Pedagogika analityczna miataby sie dzieli¢ na 7 dziatéw (,podsubdyscyplin”).
Pierwszy z nich to pedagogika analityczna konotacyjno-denotacyjna, ktora
zajmowataby sie ,definiowaniem badz redefiniowaniem zasadniczych termi-
néw danej dyscypliny” (s. 64). Kolejny jej dziat to pedagogika analityczna funk-
cjonalna, ktéra miataby ,podejmowac proby okreslenia funkcji wielu zjawisk
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edukacyjnych i opiekunczych” (s. 65). Pedagogika analityczna poréwnawcza
zajmowataby sie z kolei ,poréwnywaniem kategorii, proceséw, modeli, syste-
mow, teorii, koncepcji, nurtéw, tendencji, etapéw, doswiadczen itp.” (tamze).
Pedagogika analityczna typologiczna ma zajmowac sie ,wyodrebnianiem oraz
badaniem typdw okreslonych zjawisk edukacyjnych i opiekunczych” (tamze).
Pedagogika analityczna etiologiczna koncentrowataby sie na ,poznaniu przy-
czyn okres$lonych zjawisk edukacyjnych lub opiekunczych” (tamze). Pedagogika
analityczna symptomatologiczna miataby za$ dostarcza¢ wiedze ,na temat
przejawéw/objawow, a takze ich grup w postaci symptomoéw, badanych zjawisk
edukacyjnych oraz opiekunczych, a przede wszystkim przejawdéw rozpoznanych
w tym zakresie nieprawidtowos$ci” (tamze). Z kolei pedagogika analityczna
konsekwencjalna miataby za swoj przedmiot ,konsekwencje i skutki okreslo-
nego zdarzenia, zachowania, na przyktad dziatan podmiotéw wychowujacych
i wychowywanych, opiekunéw i podopiecznych” (tamze).

Na koncu rozdziatu trzeciego przedstawiono réwniez trzy propozycje do-
tyczace uporzadkowania subdyscyplin pedagogicznych. Pierwsza z nich opie-
ra sie na kryterium stopnia og6lnosci (ogélne, posrednie, szczegétowe), druga
na kryterium wieku podmiotéw objetych opieka, wychowaniem i ksztatceniem
(dziecinstwo, adolescencja, dorosto$¢), zas trzecia na kryterium temporalnym.
W tym ostatnim przypadku badaniem przesztosci zajmuje sie historia wycho-
wania oraz historia mysli pedagogicznej, badanie terazniejszosci jest przedmio-
tem pedagogiki recentywistycznej, za$ badaniem przysztosci zajmowataby sie
pedagogika antycypacyjna, czyli prognostyczna (s. 72).

W rozdziale czwartym podjeto probe krytycznej analizy i rekonstrukcji wy-
branych, funkcjonujacych dotychczas w literaturze naukowej typologii troski
oraz rodziny. Wykorzystano do tego celu metody analizy logicznej, eksplika-
cyjnej i funkcjonalnej. Przedmiotem analizy logicznej sg pojecia, zdania, do-
wody, hipotezy, teorie naukowe. Dzieki niej ,mozna bada¢ wzajemng zalezno$¢
od siebie pojec i wypowiedzi; sposdb, w jaki jedne pojecia sg zawarte w innych,
jak wypowiedzi mozna wzajemnie z siebie wyprowadzac” (s. 75). Analiza eks-
plikacyjna, czyli wyjasniajaca, dazy do podania wyjasnien przyczynowych oraz
dotyczacych objawow i skutkéw. Tymczasem analiza funkcjonalna to ,forma
wyjasnienia naukowego, w ktdrej wtasciwos$¢ systemu (...) zostaje opisana
jako element funkcyjny konieczny do funkcjonowania tego systemu” (tamze).
Jesli chodzi o kategorie troski, przedstawiono dotychczas zaproponowane jej
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typologie, a nastepnie wysunieto propozycje zmodyfikowana niektérych z nich
na podstawie zastosowania przedstawionych powyzej form analizy. Nastepnie
interesujgcym analizom i rekonstrukcjom poddano rézne typologie rodzin, ich
funkgji, a takze przyczyn, przejawéw i skutkdw ich dysfunkcyjnosci.

Nalezy podkresli¢, ze monografia Alicji Zywczok i Bogumity Bobik posiada
przejrzysta strukture i umozliwia bardzo szerokie spojrzenie na problematyke
klasyfikowania. Zawiera nie tylko uzyteczne informacje na temat jego teore-
tycznych podstaw, ale réwnieZ propozycje wyodrebnienia w ramach pedagogiki
nowej subdyscypliny: pedagogiki analitycznej. Duzym atutem ksigzki jest row-
niez to, ze dostarcza przyktadow ilustrujgcych mozliwe zastosowania pedago-
giki analitycznej, a czynigc to przybliza tez czytelnikom dystynkcje pojeciowe
i klasyfikacje dotyczace troski oraz rodziny obecne w naukach spotecznych
i humanistycznych. Jej lektura z pewnoscig okaze sie inspirujaca dla przedsta-
wicieli nauk spotecznych i humanistycznych, zwtaszcza pedagogow. Jak pod-
kreslaja autorki, ,warto zapoznac sie z jej trescia, poniewaz kazdy cztowiek
wykonuje okres$lony wysitek klasyfikowania, z czego czesto nawet nie zdaje
sobie sprawy (..). Naukowiec podejmuje wysitek klasyfikowania prawdopo-
dobnie czesciej i z wiekszg intensywnoscia. Poznaje i ocenia skonstruowane juz
klasyfikacje, modyfikuje je, a przede wszystkim konstruuje nowe. Czynnosci te
nalezg do niemal codziennych zadan uczonego” (s. 18).

dr Mateusz Penczek

Instytut Pedagogiki, Wydziat Nauk Spotecznych Uniwersytetu Slgskiego
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Zbigniew Zdunowski, Filozofia jest ciekawa. Z ¢wiczeniami dla lubiacych
mysle¢, Wydawnictwo von borowiecky, Radzymin 2021, ss.367,
ISBN 978-83-66480-38-4

Zbigniew Zdunowski, Philosophy is interesting. With exercises for those
who like to think, Wydawnictwo von borowiecky, Radzymin 2021, pp. 367,
ISBN 978-83-66480-38-4

Stan edukacji filozoficznej w naszym kraju na poziomie liceum i szkoty pod-
stawowej nie jest, niestety, dobry w poréwnaniu z sytuacja w innych krajach
Europy. Skandalem jest na przyktad brak profesjonalnego podrecznika do etyki
dla klas 1-8, pomimo tego, Ze stanowi ona juz od kilku lat przedmiot dodatko-
wy, a od tego roku szkolnego ma by¢ opcjg obowigzkowa w klasach czwartych
zamiast religii. Ksigzka Chcemy by¢ lepsi dla klas 1-3 to tylko propozycje scena-
riuszy lekcji z dodatkiem tekstow o tematyce etycznej. Przydatby sie podrecznik
z prawdziwego zdarzenia dla wszystkich klas. W tej chwili nauczyciele musza
sobie radzi¢ sami lub szuka¢ materiatow w internecie. Mam nadzieje, Ze ta
sytuacja wkroétce sie zmieni.

Jako wyktadowca akademicki i nauczyciel filozofii w liceum bardzo sie ucie-
szytem, gdy do moich rak trafita ksigzka Zbigniewa Zdunowskiego, Filozofia jest
ciekawa. Z ¢wiczeniami dla lubigcych myslec. Jej autor jest bowiem zastuzonym,
emerytowanym pedagogiem, ktory z pasjg nauczat filozofii w t6dzkich liceach.

Na polskim rynku wydawniczym na poziomie liceum dominujg dwa pod-
reczniki — wydawnictw Nowa Era oraz Stentor. Niewiele jest natomiast ksigzek,
ktére mogtyby nie tyle z tamtymi konkurowac, co uzupeic ich tresci i metody
dydaktyczne. Jeszcze gorzej wyglada, gdy nauczyciel chce wprowadzi¢ do pro-
gramu elementy klasycznej filozofii, zwtaszcza zwigzanej z pogladami swietego
Tomasza z Akwinu lub $wietego Augustyna. Ksigzka Zdunowskiego w duzym
stopniu moze wypetnic te luke. Trzeba podziwia¢ u autora swoistg kontrkultu-
rowos$¢ i odwage w promowaniu pogladow konserwatywnych i prokatolickich,
wbrew panujacej modzie na filozofie liberalng lub neomarksistowska. Autor
zresztg w Postowiu wyjasnia powody ksigzkowego wydania materiatéw, ktére
wykorzystywat w pracy z uczniami oraz dlaczego s3 one tak jednoznacznie
zwrdcone przeciw panujgcym obecnie modom intelektualnym. Szacunek
budzi we mnie jego pedagogiczna troska nie tylko o wzrost poziomu wiedzy
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uczniow, lecz takze wychowawcza troska o ich prawdziwe dobro i szczesScie.
Jego zdaniem, klasyczna oraz zwigzana z warto$ciami chrzescijanskimi filozofia
najlepiej nadaje sie do tego celu.

Ksigzka Zdunowskiego dzieli sie na dwie cze$ci zatytutowane: Z filozofig
przez zycieiZ etykq przez zycie. Autor bardzo ciekawie przedstawia w nich m.in.
takie zagadnienia jak: mito$¢, wolnos¢, prawda, godno$¢, tolerancja. Widac tu
duze do$wiadczenie pedagogiczne Zdunowskiego, ktéry po latach pracy nauczy-
cielskiej wie, ze taka tematyka bardzo interesuje mtodziez i sktania mtodych
ludzi do myslenia oraz dyskusji filozoficznej. Autor przyjmuje jako centralny
problem filozofii, ktéry ma olbrzymi wptyw takze na ksztatt wspdtczesnej cywi-
lizacji zachodniej, zagadnienie zmienno$ci i statosci bytowej. Przedstawia wa-
riabilizm heraklitejski jako opozycyjny wobec parmenidejskiego statyzmu. Jego
zdaniem, ta wiasnie problematyka wptywa decydujgco na podejscie do kwestii
tozsamosci poszczegélnych oséb i spotecznosci. W opinii Zdunowskiego, poglad
wariabilistyczny zwyciezyt w naszej cywilizacji. Prowadzi to nie tylko do roz-
woju pogladow relatywistycznych w filozofii i etyce, ale takze do negacji pojecia
ludzkiej natury jako statego Zrédta wtadz i czynoéw cztowieka. Autor ciekawie
przedstawia radykalizacje pogladow Heraklita u wyznawcow egzystencjalizmu
(Heidegger, Sartre), a zwtaszcza u przedstawicieli neomarksistowsko-psycho-
analitycznej Szkoty Frankfurckiej (Adorno, Marcuse, Reich). Ci ostatni rozwineli
programy rewolucji kulturowej i rewolucji seksualnej, ktére maja za cel znisz-
czenie kultury europejskiej opartej na wartosciach chrzescijanskich, klasycznej
filozofii greckiej oraz prawie rzymskim. Jako rezultaty tej ideologicznej walki
o kulture Zdunowski przedstawia m.in. rozwoj i promowanie ideologii LGBT,
eutanazji, aborcji, antykoncepcji oraz tolerancji represywnej, ktéra wyklucza
z kultury poglady religijne oraz filozofie klasyczng. Warto moze dodac, iz poglad
Heraklita o wiecznej zmianie wszystkiego w zasadzie nie do konica negowat
zasade tozsamosci. Takiej negacji dokonat jego uczen Kratylos, ktéry stwierdzit,
ze nie tylko nie mozna wej$¢ dwa razy do tej samej rzeki, lecz nawet jeden raz,
gdyz co$ takiego jak rzeka nie istnieje. Podobnie stato sie z pogladami Hegla
— kontynuatora dialektycznej metody Heraklita. On takze nie zaprzeczat,
iz w wyniku rozwoju byty osiggna ostatecznie w toku swego rozwoju wtasna
tozsamos$¢. Dopiero jego nastepcy — Marks, a potem Szkota Frankfurcka,
zaprzeczyli takiej mozliwosci i odrzucili zupetnie zasade tozsamosci. Takie
ukazanie sporu statyzmu z wariabilizmem jako centralnego w dziejach naszej
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cywilizacji to ciekawy pomyst. Wydaje sie jednak, iz filozofia klasyczna uznaje
raczej spor realizmu z idealizmem i zwigzane z nim spory o aktistnienia (esen-
cjalizm versus egzystencjalizm bytowy) za wazniejsze. Nie zmienia to jednak
faktu, ze stanowisko Zdunowskiego moze dac¢ czytelnikom wiele do myslenia
i sktoni¢ do krytycznego przyjrzenia sie nie tylko stanowi wspdétczesnej filozofii,
ale takze catej cywilizacji zachodniej. Autor konsekwentnie broni cywilizacji mi-
tosci przed kulturg $mierci (za Janem Pawtem II) oraz klasycznej prawdy przed
dyktaturg relatywizmu (za Benedyktem XVI). Zdunowski ciekawie zauwaza,
iz w walce o prawde nalezy przypominac ciagle o podstawowych filozoficznych
zasadach niesprzeczno$ci i wytaczonego srodka. Nie wolno tez zapominac o klu-
czowej roli logicznego myslenia w walce z ideologiami. Bardzo zaintrygowaty
mnie rozwazania autora na temat prawdy logicznej i jej odréznieniu od prawd
psychologicznych. Ta pierwsza zawsze broni realizmu oraz uniwersalizmu
epistemologicznego i metafizycznego. Uznanie wszystkich prawd psycholo-
gicznych za réwnoprawne w dyskursie prowadzi do zwyciestwa idealizmu i su-
biektywizmu w teorii poznania i metafizyce, a w efekcie takze w catej kulturze.
Zdunowski interesujgco przedstawia ksztattowanie sie w dziejach Europy
pojecia mitosci i jego rozumienie w réznych epokach historycznych. Szczeg6lny
nacisk ktadzie na starozytne zrddta koncepcji mitosci znajdujace sie w Grecji
i Rzymie. Ukazuje 6wczesne bogactwo pojeciowe zwigzane z problematyka
mito$ci. Analizuje pojecia takie jak: filija, eros, agape, amor oraz ich zwigzek
z platonizmem, arystotelizmem, a nastepnie z chrze$cijanistwem. Autor uka-
zuje, jak chrze$cijanstwo twdérczo rozwineto i wzbogacito przejete od Grekow
i Rzymian rozumienie mitosci. Chyba nie bez racji na oktadce ksigzki widnieje
wizerunek $wietego Augustyna. Augustynska filozofia i teologia w centrum
stawiata Boga, ktory jest mitoscig i dawca mitosci prawdziwej. Jako augustynik
utozsamiam sie z takim stanowiskiem autora. Zdunowski wskazuje na fakt,
iz w czasach nowozytnych, a zwtaszcza wspoétczes$nie, rozumienie mitosci
zostato sprowadzone gtéwnie do sfery erotycznej, czysto cielesnej, pozbawio-
nej elementéw duchowosci. Szczeg6lng role w procesie redukowania mitosci
do seksualnosci mieli tacy mysliciele jak Zygmunt Freud oraz Wilhelm Reich
— tworcy teorii panseksualizmu i rewolucji seksualnej w §wiecie zachodnim.
Autor stusznie zauwaza, iz obecnie realizowany jest plan Reicha, ktéry postulo-
wat, aby nie walczy¢ bezposrednio z religig, moralnos$cig i modelem tradycyjnej
rodziny, gdyz wystarczy do ich zniszczenia seksualizacja dzieci i mtodziezy.



436 Paideia IouSsia Nr5/2023

Wsrod ludzi mtodych bardzo popularna jest takze problematyka wolnosci,
ktérg porusza autor ksigzki. Zdunowski swoje analizy rozpoczyna od odréznie-
nia ,wolnosci od” i ,wolno$ci do”, czyli wolnos$ci negatywnej i pozytywnej oraz
zwraca uwage na dominacje tej pierwszej we wspotczesnej cywilizacji zachod-
niej. Ten typ wolnosci czesto prowadzi jednak do nadmiernego indywidualizmu,
aw skrajnych wypadkach do anarchii. Jako antidotum na chorobe indywiduali-
zmu autor wskazuje wolno$¢ pozytywna nastawiong na wspdtprace z osobami
i wspoélnotami oraz realizacje wartosci, ktorg za Arystotelesem i Augustynem
okre$la mianem ,wolno$ci zakochanej w dobru”. Dalsze analizy zagadnienia
wolno$ci prowadza autora do wniosku, iz obecnie jest ona w kulturze zachodniej
centralng i najwazniejszg wartoscia. O ile w starozytnos$ci wolnos$¢ dotyczyta
gtéwnie sfery politycznej i spotecznej, a w Sredniowieczu stata sie sprawg we-
wnetrznego wyboru, to w epoce nowozytnej, zwtaszcza po Rewolucji Francuskiej
i Heglu, uzyskata niemal status absolutu. Zdaniem Hegla, na przestrzeni dziejow
Swiadomo$¢ wolnoSci uzyskuja kolejne grupy spoteczne oraz mniejszosci.

Warto takze zwréci¢ uwage na wprowadzone przez autora odréznienie
wolnosci prawdziwej, opartej o cnoty moralne i rozum od wolnoSci fatszywe;
— irracjonalnej, opartej na emocjach i uczuciach. Te pierwsza autor utozsamia
z klasyczng koncepcja wolnoSci opracowang przez Arystotelesa, Augustyna
oraz Tomasza z Akwinu. Te drugg za$ okre$la mianem wolno$ci transgresyj-
nej, przekraczajgcej wszelkie zasady moralno$ci i stawiajgcej sie poza dobrem
i zZtem — jak to ujat Fryderyk Nietzsche. Zdunowski zwraca uwage na fakt,
iZ w obecnie toczacej sie wojnie kulturowej spér o wolnos$¢ zajmuje wazne,
jesli nie wrecz centralne miejsce. Skrajny liberalizm postuluje zastgpienie
Boga i ludzkiej natury ptynng egzystencjq i procesem dowolnej autokreacji
cztowieka. W miejsce za$ statej i wiernej mitosci monogamicznej proponuje
poliamoryzm, czyli wielo$¢ przelotnych zwigzkow, a w miejsce szcze$cia przy-
jemnos¢ zmystowa. Od rezultatu toczacej sie wojny kulturowej zaleze¢ bedzie,
zdaniem Zdunowskiego, nie tylko ksztatt naszej cywilizacji, ale rowniez forma
istnienia poszczegdlnych spotecznosciiosob. Autor przedstawia fragmenty prac
swoich uczniéw dotyczace wolno$ci i mitoSci oraz argumenty na rzecz istnienia
wolno$ci. Wolna wola i wolno$¢ bywa bowiem coraz cze$ciej kwestionowana
we wspotczesnym Swiecie. Niektorzy mysliciele probujg tego dokonac opierajac
sig na wynikach nauk przyrodniczych, ktére, ich zdaniem, dowodza panowania
determinizmu nie tylko w przyrodzie, lecz takze w cztowieku i w cywilizacji.
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Zdunowski poddaje krytyce taki naturalistyczny, redukcjonistyczny i determi-
nistyczny spos6b ujmowania problematyki wolno$ci.

Ciekawg cze$¢ ksigzki Zdunowskiego stanowia tez jego rozwazania po-
Swiecone epistemologii i logice, a w szczegélnosci te dotyczace zagadnienia
prawdy. Autor przedstawia rézne koncepcje prawdy, obecne we wspoétczesnej
teorii poznania. Sam zaznacza, iz jest zwolennikiem realizmu epistemologicz-
nego i metafizycznego. Z punktu widzenia tego stanowiska dokonuje logicz-
nej krytyki m.in. nastepujacych stanowisk epistemologicznych: idealizmu,
subiektywizmu, nihilizmu, agnostycyzmu, pluralizmu, relatywizmu. Autor
podkresla zasadnicza role w epistemologii klasycznej definicji prawdy jako
zgodnosci sadu z rzeczywistoscia. Zwraca takze uwage na konieczno$¢ stoso-
wania podstawowych logicznych zasad niesprzeczno$ci i wytaczonego srodka
w procesie docierania do obiektywnej prawdy. Zdunowski wskazuje na czesty
wspotczesnie btad mylenia prawdy logicznej z prawdami psychologicznymi.
Filozofia klasyczna zmierza do logicznej i obiektywnej prawdy, nie za$ do su-
biektywnych i sprzecznych ze soba prawd psychologicznych. Zdunowski broni
uniwersalno$ci, realnos$ci, niezmienno$ci oraz poznawalnosci prawdy, ktéra
daje sie uja¢ w ludzkim jezyku przy pomocy racjonalnych, logicznych katego-
rii. Stanowisko takie jest czesto atakowane przez wspdtczesnych filozoféw,
stojacych na gruncie idealizmu, subiektywizmu lub relatywizmu poznaw-
czego. Méwi sie wrecz o tzw. epoce postprawdy. Atak na prawde prowadza
m.in. przedstawiciele postmodernizmu i neomarksizmu. Walka o prawde
stanowi cze$¢ wojny kulturowej we wspotczesnym Swiecie. Mysliciele tacy
jak Foucault uznali, ze prawda jest Zzrédtem zniewolenia cztowieka i wszelkich
totalitaryzméw w zyciu spotecznym. Tymczasem to nie prawda, lecz zaktamane
ideologie prowadza do zniewolenia jednostek, a nawet catych spoteczenstw.
Zdunowski podaje jako antidotum przeciw ideologizacji kultury powszechng
edukacje w nurcie filozofii klasycznej oraz edukacje logiczna na wszystkich
etapach nauki szkolnej. Niestety, zdaniem autora, dazenie do obiektywne;j
prawdy i jej obrona sa trudniejsze w zyciu codziennym niz postawy relaty-
wizmu, agnostycyzmu lub sceptycyzmu. Te ostatnie autor nazywa dosadnie
filozofig dla leniwych. Zdunowski podsumowuje swoje rozwazania o prawdzie
stwierdzeniem, iz stanowi ona sprawiedliwo$¢ okazang rzeczywistosci oraz
warunek wolno$ci. Za Arystotelesem uznaje takze, iz wszyscy ludzie z natury
daza do poznawania.
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Warto tez zwréci¢ uwage na ciekawe analizy zagadnienia tolerancji, uczynio-
ne przez autora. Zdunowski przedstawia Zrodta i krotka historie tego pojecia
oraz jego rozumienie i role w $wiecie wspotczesnym. Tolerancja poczatkowo
oznaczata cierpliwe znoszenie trudnej sytuacji lub czyjego$ zachowania.
Obecnie oznacza ona najczesciej zgode na wszelkie odmienne od powszechnie
akceptowanych typy zachowan. Niektdre nurty myslowe, takie jak liberalizm,
facza z tolerancjg akceptacje i zgode na wszelkie niemoralne zachowania. To-
lerancja wobec innoSci i transgresji, czyli przekraczania wszelkich norm m.in.
etycznych, estetycznych, kulturowych uznana zostata za jedna z cn6t kardynal-
nych naszej cywilizacji. Prowadzi to do paradokséw zwigzanych z tolerancja.
Jesli bowiem tolerancja ma by¢ uniwersalna, to znaczy, Ze powinna obejmo-
wac takze nietolerancje. Aby unikna¢ tego paradoksu, wymyslono koncepcje
tolerancji represywnej, ktora potepia wszystko, co zdaniem jej wyznawcow,
faczy sie z brakiem tolerancji. Do elementéw wykluczonych przez tolerancje
represywna zalicza sie zwtaszcza poglady religijne i klasyczne pojecia filozoficz-
no-socjologiczne, jak tradycyjna rodzina, natura ludzka, norma seksualna itp.
Zdunowski stusznie zauwaza, iz jest to powtorzenie haset Rewolucji Francuskiej,
ktora postulowata tolerancje, ale zarazem $mier¢ dla wrogéw tolerancji. Kto
jest wrogiem tolerancji, to jednak kwestia subiektywnej decyzji oséb posiada-
jacych wtadze w panstwie. Z tak pojmowang tolerancjg wigze sie poprawnos¢
polityczna. Zabrania ona wolnej dyskusji w miejscach publicznych, zwtaszcza
w mass mediach i na uczelniach wyzszych. Uwagi autora na temat tolerancji
represywnej moga dac¢ czytelnikowi sporo do myslenia i sktoni¢ do zastano-
wienia sie nad kondycja i stanem wspotczesnej cywilizacji Zachodu oraz wizji
cztowieka jaki ona promuje.

Po lekturze ksigzki Zdunowskiego musze stwierdzic, iz jest to ciekawy mate-
riat pomocniczy dla uczniéw szkot licealnych oraz dla oséb, ktore interesujg sie
filozofiag w kontekscie jej zwigzku ze Swiatem wspotczesnym. Wydaje sie ona
bardziej przydatna dla nauczycieli etyki niz filozofii, gdyz wiekszo$¢ zagadnien
w niej poruszanych to kwestie etyczne. Ksigzka zawiera mnéstwo odniesien
do konkretnych sytuacji Zyciowych, co czyni ja przystepna dla uczniéow i oséb
nie obeznanych z filozofig. Pewnym minusem moze sie wydawac zbyt duza ilos¢
argumentéw wspierajacych poglady filozofii klasycznej i chrzescijanskiej, gdyz
fatwo sie w nich pogubic. Zbyt wiele argumentdéw, zgodnie z zasada retoryki
klasycznej, nie wzmacnia, lecz ostabia site argumentacji. Lepiej jest przedsta-
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wi¢ dwa lub trzy silne argumenty zamiast wielu stabszych. Jako egzaminator
maturalny z filozofii oraz opiekun uczniéw uczestniczacych w olimpiadzie
filozoficznej szczegdlnie goraco polecam te ksigzke nauczycielom przygoto-
wujacym uczniéw do matury i tejze olimpiady. Jest to rzeczywiscie ksigzka
dla lubigcych myslec. Potwierdza ona teze autora zawarta w tytule ksigzki,
ze filozofia jest ciekawa.

dr Grzegorz Baczewski
Collegium Verum w Warszawie
e-mail: gregorius74@wp.pl
ORCID: 0000-0002-2481-993X
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Izabela Rutkowska, Przez zaslone ciata,
Teologia Polityczna, Warszawa 2022, ss. 190, ISBN 978-83-67065-25-2

Izabela Rutkowska, Through the veil of the body,
Teologia Polityczna 2022, pp.190, ISBN 978-83-67065-25-2

Gdybym miat by¢ zestany na bezludng wyspe i mdégtbym zabra¢ ze sobg
tylko trzy ksiazki bytyby to: Ewangelia, Wyznania swietego Augustyna oraz
Dzienniczek siostry Faustyny. Od dawna tez fascynuje mnie obraz Jezusa mi-
tosiernego namalowany na podstawie objawien siostry Faustyny, pod ktérym
widnieje napis: Jezu ufam Tobie. Od czaséw liceum zywie gteboki kult Bozego
mitosierdzia i kontempluje ten niesamowity obraz. Obecnie jako teolog i filozof
chrzes$cijanski dostrzegam w nim ciggle nowe bogactwo znaczen. Z pewnoscia
zabratbym go takze ze soba na bezludng wyspe. Duzo rado$ci sprawit mi zatem
prezent w postaci ksigzki pani Izabeli Rutkowskiej Przez zastone ciata, w ktorej
szczegotowo wyjasniona zostata symbolika tego obrazu. Sg tam rowniez wska-
zane zrodta w Dzienniczku, ktéore byty podstawa do jego namalowania. Jest to
ksigzka taczaca tematyke jezyka religijnego, czyli teolingwistyki, mistycyzmu
oraz teorii sztuki. Autorka tej niezwykle ciekawej ksigzki jest dyrektorem In-
stytutu Humanistycznego Panstwowej Wyzszej Szkoty Zawodowej w Gtogowie
i wybitng teolingwistka. Nalezy m.in. do Kota Wspétpracownikéw Zespotu
Jezyka Religijnego w Radzie Jezyka Polskiego. Ksigzka sktada sie z sze$ciu roz-
dziatow, poswieconych ré6znym aspektom cielesnosci Jezusa, przedstawionej
na obrazie. Autorka analizuje miedzy innymi symboliczne znaczenie: gtowy,
zmystow, cztonkow ciata i serca Jezusa.

Warto najpierw zaznaczy¢, ze wyjatkowos¢ tego obrazu polega nie tylko
najego symbolice, lecz takze na tematyce. Jest to bardzo dobry pod wzgledem
artystycznym obraz Jezusa zmartwychwstatego. Takich dziet jest niewiele.
Wybitnych obrazéw Jezusa nauczajgcego, czynigcego cuda lub ukrzyzowane-
go jest znacznie wiecej. Jezus na tym obrazie u§wiadamia nam, ze my takze
zmartwychwstaniemy. Jak w wieczerniku podszedt do niewiernego Tomasza
i kazat mu wtozy¢ palce w swoje rany, podobnie na obrazie zdaje sie podcho-
dzi¢ do patrzacego na 6w obraz. Ukazuje mu swoje rany w zmartwychwstatym
ciele. Napis: Jezu ufam Tobie jest analogig do wyznania wiary Tomasza: Pan mdj
i B6g mdj. Obraz stanowi swego rodzaju odwrocong ekfraze. Ekfraza to tekst
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literacki, najczes$ciej poetycki, napisany na podstawie dzieta malarskiego. Tu
natomiast obraz odzwierciedla tekst objawienia z Dzienniczka siostry Faustyny.

Koncepcja autorki, ukazujgca zmartwychwstate ciato Jezusa jako zastone,
przez ktorg przeswituje rzeczywisto$¢ transcendentna, przypomina Platoriska
nauke o prawdzie jako aletei. Martin Heidegger, analizujac to pojecie, okreslit je
jako odstaniajgce zastanianie. Prawda nigdy nie ukazuje sie w catosci, lecz stop-
niowo. Zawsze pozostaje w niej jaka$ cze$¢ tajemnicza, niewyjawiona. Przez
ciato Jezusa ukazane na obrazie, jak przez czeSciowo przeswitujaca zastone,
takze przeswieca prawda. Tg prawda jest mito$¢ mitosiernego Boga, bo Bog
jest mito$cig. Pierwszy list Swietego Jana méwi o Jezusie jako o prawdzie,
co teologicznie potwierdza koncepcje autorki.

Obraz Jezusa mitosiernego ma w sobie co$ z mistycznej atmosfery ikon.
Przedstawienia sakralne okreslane przez niego jako idole charakteryzuja sie
tym, iz zatrzymujg uwage widzow na samych sobie i dziatajg jak zwierciadta
odbijajace ludzka psychike. [kony natomiast dziatajq inaczej, gdyz przeswieca
przez nie sfera sacrum. Wkracza przez nie do naszego $wiata $wieto$¢ samego
Boga. Ikony s3 typowe dla koSciota prawostawnego. W naszym kraju sztuka
pisania ikon wptyneta na ksztalt malarstwa katolickiego. Cze$¢ Polski przez
dtugi czas stanowity obszary, na ktérych panowato prawostawie. Obraz Matki
Boskiej Czestochowskiej jest ikong pochodzacg ze wschodnich teren6w Rze-
czypospolite;.

Autorka ksigzki stosuje metode ukazywania zmystow cielesnych jako funkcji
cztowieka wewnetrznego oraz jako metafory wtadz duszy. Powotuje sie w tej
kwestii na tworczo$¢ Orygenesa, Grzegorza z Nyssy oraz Pseudo Dionizego
Areopagity — teologéw mocno zwigzanych z prawostawiem. Jako platonicy
i neoplatonicy podkres$lali oni mozliwo$¢ dotarcia duszy do Boga poprzez
zmystowa kontemplacje piekna $wiata. Takg drogg przez zmysty ku Bogu jest
takze 6w obraz.

W filozofii pojecie ciata posiada rézne znaczenia. Starozytna tacina miata
dwa stowa, ktore na jezyk polski ttumaczymy jako ciato. Stowo corpus oznaczato
ciato fizyczne, materialne za$ caro to cialo ozywione, organiczne. Jezyk grecki
natomiast oprocz stowa soma, czyli ciato zywe, posiadat stowo sarks, ktore
w Pi$mie Swietym wiazato sie ze sfera zta i grzechu. W odniesieniu do ciata Je-
zusa nie stosuje sie stowa sarks, gdyz Jezus byt bez grzechu. Tylko soma okresla
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Jego cielesnos¢. Nalezy pamietac, iz Jezus przyjat cata nature ludzka, dlatego
w pewien sposob zjednoczyt sie z kazdym z nas — takze z naszym ciatem. Miat
indywidualne i prawdziwe ludzkie ciato, lecz zarazem petnie ludzkiej natury.
Jest to jedyny przypadek zawierania sie catej natury ludzkiej w pojedynczym
ciele. Autorka zauwaza stusznie, iz ciato opisywane w Dzienniczku siostry
Faustyny stanowi jedno$¢ metafizyczng z dusza i hylemorficzna catos¢, tak jak
w filozofii §wietego Tomasza z Akwinu. Zarazem jednak, po platonsku Faustyna
opisuje ciato jako wiezy cielesne i peta dla duszy. W swoich wizjach dostrze-
gata na przyktad, jak dusze oséb umierajgcych, za ktdére sie wtedy modlita,
oddzielaty sie od ciat. Faustyna nie deprecjonuje ciata, chociaz wzywa do jego
umartwienia i do ascezy. Zwraca uwage na konieczno$¢ poddania ciata duszy,
a jej z kolei woli Bozej. Pisze tez o niewystowionym pieknie Jezusa, ktory sie
jej objawial. Pieknie cielesnym, a nie tylko duchowym. Obraz, ktéry namalo-
wat w 1934 roku Eugeniusz Kazimirowski, nie by, zdaniem siostry Faustyny,
w stanie tego piekna w petni wyrazi¢ (zapewne takze jego druga wersja nama-
lowana w 1944 roku przez Adolfa Hyte oraz trzecia, wykonana przez profesora
Ludomira Slendziniskiego w roku 1954). Przypomina sie tu starozytna grecka
koncepcja taczaca piekno z dobrem — kalokagatija i ujmujaca je holistycznie.
W obrazie Jezusa mitosiernego piekno, dobro, a takze mitosierdzie, tacza sie
ze soba, tworzac swoistg trojce atrybutéw ciata Jezusa. Nalezy tu podkresli¢
fakt, iz jest to cialo zmartwychwstate, chwalebne. W Nowym Testamencie
wyraza go grecki termin soma pneumatike, czyli ciato uduchowione. Stanowi
ono zapowiedZ powszechnego zmartwychwstania umartych oraz przysztego
piekna zmartwychwstatych ciat. Mozna by stwierdzi¢, iz opis z Dzienniczka
i oparty na nim obraz Jezusa wyrazaja swoistg teologie ciata zmartwychwsta-
tego. Siostra Faustyna pisze nawet o pragnieniu bycia przekonsekrowang juz
za zycia, co moze stanowi¢ znak jej oczekiwania na chwalebne ciato po zmar-
twychwstaniu.

W symbolu nicejsko-konstantynopolskim katolickie wyznanie wiary kon-
czy sie stwierdzeniem: I oczekuje wskrzeszenia umartych, i Zycia wiecznego
w przysztym Swiecie. Amen”. Przez zastone zmartwychwstatego ciata Jezusa
przeswituje zatem takze Zycie wieczne. Owo zycie jest samym Bogiem mito-
siernym, ktéry czeka na nas jak ojciec na syna z Przypowiesci o synu marno-
trawnym. W jednym z fragmentéw Dzienniczka siostra Faustyna opisuje od-
wiedziny domu rodzinnego. Przychodza wtedy goscie, miedzy innymi dziecko
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sgsiadow. Faustyna trzyma je na kolanach pomimo tego, Ze z trudno$cig znosi
odor bijacy od brudnego dziecka. Ta scena symbolicznie wyraza mito$¢ Boga
do ludzi. B6g bowiem w analogiczny sposéb znosi odor naszego zta i grzechow.
Kazdy z nas jest jak dziecko, ktére Bog przytula z mito$cig, pomimo naszego
duchowego fetoru.

Jako filozofa bardzo zaintrygowato mnie stwierdzenie autorki, iz wedtug
Stownika symboli Wtadystawa Kopalinskiego, reka na sercu oznacza postawe
medrca. Wydaje sie zatem, iz reka Jezusa, ztoZona na Jego sercu, to réwniez
symbol tego, iz jest On medrcem. By¢ moze lepiej bytoby stwierdzi¢, iz to sym-
bol Jezusa jako wcielonej Madrosci Bozej. Symbol ten oznacza nie tyle jakas
filozofie, czyli mito$¢ madrosci, co raczej sofiofilie, czyli madro$¢ mitosci. To,
co ukazuje swoim zyciem i $miercig oraz co gtosi Jezus to swoista filozofia
mitoSci. Bardzo zaintrygowato mnie rowniez to, ze autorka cytuje modlitwe
siostry Faustyny za Rosje, po ustyszeniu ktdrej Jezus stwierdza, iz dtuzej tego
kraju znosi¢ nie moze. Prosi Faustyne, by Mu nie krepowata ragk swojg mo-
dlitwa. Jakze aktualnie brzmi ten fragment w kontekscie toczacej sie obecnie
zbrodniczej napas$ci Rosji na Ukraine. Trzeba pamietac, iz mitosierdzie Boze
nie oznacza bezkarno$ci dla grzesznikéw, gdyz Boza sprawiedliwo$¢ wymaga,
aby poniesli oni kare za swoje grzechy. Ci, ktorzy popetniajg zbrodnie w czasie
tej okrutnej wojny, takze poniosg zastuzong kare Boza.

Autorka wyznaje, Ze pisata swoja ksigzke w czasie pandemii koronawirusa
i sama doswiadczyta, czym moze by¢ COVID lekajac sie o zdrowie i zycie najbliz-
szych. Zauwaza, iz ufno$¢ w Boze mitosierdzie stanowita dla niej w tym czasie
olbrzymig pomoc w znoszeniu tej sytuacji. Jej zdaniem, Jezus nawet z takich
wydarzen wyprowadza dobro. Zwrdcitem takze uwage na to, co autorka pisze
na temat postawy Jezusa, w jakiej przedstawiony jest On na obrazie. Faustyna
pisata w Dzienniczku, iz w jej wizji Jezus jedng stopg dotyka $wiata, a druga
Jego stopa jest nieco uniesiona, tak jak w czasie wedrowki. Jezus z obrazu
jest zatem w drodze — w drodze ku kazdemu cztowiekowi, aby przynies¢ mu
mito$¢ mitosierna. To nie Bog siedzacy na tronie i bezczynny, ale Deus viator
— Bog w drodze lub Deus peregrinus — Bég pielgrzymujacy przez Swiatijego
dzieje oraz przez historie zycia kazdego cztowieka.

Po lekturze tej bardzo ciekawej ksigzki znacznie wzbogacito sie nie tylko moje
rozumienie obrazu Jezusa mitosiernego, lecz réwniez znaczenia mitosierdzia
BozZego w moim zyciu i Zyciu catego KoSciota. Serdecznie polecam jg wszystkim,
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ktorzy pragna, aby w ich sercu pojawito sie bogactwo task usprawiedliwia-
jacych cztowieka (ktére symbolizuje biaty promien z serca Jezusa — woda)
oraz zycia wiecznego (symbolizowanego przez promien czerwony — krew).

dr Grzegorz Baczewski
Collegium Verum w Warszawie
e-mail: gregorius74@wp.pl
ORCID: 0000-0002-2481-993X
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INFORMACJE DLA AUTOROW
INFORMATION FOR AUTHORS

PAIDEIA
ROCZNIK

Rocznik ,Paideia” stanowi kontynuacje ZESZYTOW NAUKOWYCH SZKOLY
WYZSZE] PRZYMIERZA RODZIN W WARSZAWIE — SERIA PEDAGOGICZNA.
Jest pismem naukowym po$wieconym problematyce filozofii wychowania
i ksztatcenia.

Celem periodyku jest dyskusja na temat realistycznego wychowania, filozofii
i teorii wychowania. Tym samym jego zadaniem jest proba polemiki ze wspét-
czesng mysla pedagogiczng. W periodyku porusza sie tematy dotyczace wyzwan
stojacych przed wspdtczesnym wychowaniem, ale réwniez siega do ,skarbca”
wiedzy i doSwiadczenia, jakim jest grecka, rzymska i chrze$cijaniska paideia.
Omawia sie zatem zaréwno problematyke zatozen filozoficznych teorii wycho-
wania oraz podejmuje sie interpretacje procesu ksztattowania potencjalnosci
cztowieka, jego fizyczno-duchowego, egzystencjalnego i religijnego rozwoiju,
takze na gruncie praktycznej edukacji.

Periodyk rozsyta sie do wydawnictw bibliograficznych w Polsce, Biblioteki
Narodowej oraz do wazniejszych bibliotek i osSrodkéw naukowych, ktére zaj-
mujg sie badaniami z zakresu wychowania cztowieka.

Autor przeprowadza jedna korekte swojego tekstu, zwykle pierwsza.

Autor otrzymuje jeden egzemplarz autorski pisma.

Rocznik ,Paideia” jest rowniez dostepny w wersji elektronicznej (bezptatnie)
na stronie: https://collegiumverum.pl/paideia/.

Materiatéw nie zaméwionych Redakcja nie zwraca.

Redakcja zastrzega sobie prawo do odrzucenia tekstu lub umieszczenia go
w innym numerze.

Periodyk jest recenzowany przez dwoch samodzielnych pracownikéw na-
ukowych, rekrutujacych sie spoza srodowiska Collegium Verum. Recenzje s3
wykonywane zgodne z tre$cig Rozporzadzenia Ministra Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego z dn. 2 grudnia 2015 (Dz.U. 2015, poz. 2015) oraz wytycznymi doty-
czacymirecenzowania przygotowanymi przez Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa
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Wyzszego w broszurze Dobre praktyki w procedurach recenzyjnych w nauce,
z uwzglednieniem etycznych regut recenzowania.

Sposob przygotowania tekstu:

W ,Paideia” publikuje sie teksty nie przekraczajace 20 str. znormalizowanego
maszynopisu, w edytorze WORD MS Office. Wielko$¢ czcionki: 12 pkt.; odstep
pomiedzy wierszami: 1,5; zaleca sie stosowanie znormalizowanych margineséw,
po 2,5cm. W uzasadnionych sytuacjach dopuszcza sie teksty przekraczajace
w/w objetos¢.

Artykut winien otwierac abstrakt (do p6t strony znormalizowanego maszy-
nopisu) oraz stowa kluczowe.

Tekst nalezy opatrzy¢ kréotkim streszczeniem w jednym z jezykow kon-
gresowych (do p6t strony maszynopisu). Przettumaczy¢ nalezy réwniez tytut
artykutu oraz stowa kluczowe.

Do redakcji mozna dostarczy¢ tekst w wersji elektronicznej (mail podany jest
ponizej). Istnieje mozliwos¢ przestania tekstu w wersji tradycyjnej: wydruku oraz
elektroniczng wersje tekstu e-mailem (na podany ponizej adres mailowy redak-
tora naczelnego). Ewentualny wydruk winien by¢ jednostronny, czytelny na bia-
tym papierze formatu A4. W wydruku nie dopuszcza sie odrecznych uzupetnien.

Pierwszg strone nalezy rozpocza¢ od imienia i nazwiska Autora. W przypisie
dolnym korzystajac z odsytacza w formie, 1", nalezy poda¢ jednostke afiliacyjna;
ewentualnie: e-mail lub strone WWW oraz numer ORCID. Od nowego wiersza,
wysrodkowany, duzymi literami i pogrubiony tytut pracy.

Pod tytutem artykutu nalezy wypisa¢ $rodtytuty umieszczone w tekscie.

Autorzy proszeni sg o podanie swoich danych do wiadomosci Redakgji (adres
do korespondencji, telefon, e-mail).

Sposob cytowania:

Zaleca sie stosowanie przypisow na dole strony.

wraz w podtytutem, miejsce i rok wydania (bez nazwy wydawnictwa), strony.
Np. M. Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej, Lublin 1999, s. 55.
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W przypadku cytowania artykuty z czasopisma: inicjat imienia, nazwisko, ty-
tut artykuty kursywa, nazwa czasopisma w cudzystowie, rocznik, numer oraz rok
wydania w nawiasie, numery stron. Np. A. Andrzejuk, Mieczystawa Gogacza docho-
dzenie do pedagogiki, ,Studia Philosophiae Christianae” 32 (1996) 2,s.77-104.

W przypadku cytowania z pracy zbiorowej: inicjat imienia, nazwisko, tytut ar-
tykutu kursywa, znak ‘w:’, nazwa pracy zbiorowej, po skrdcie ‘red. inicjat imienia
i nazwisko redaktora lub redaktoréw, miejsce i rok wydania (bez nazwy wydaw-
nictwa), strona. Np. T. Gadacz, Wychowanie jako spotkanie 0séb, [w:] Wychowanie
personalistyczne. Wybdr tekstow, red. F. Adamski, Krakow 2005, s. 213-221.

W przypadku cytowania pracy ttumaczonej na jezyk polski: poda¢ po skrocie
‘thum. inicjat imienia i nazwisko ttumacza. Np. W. Brezinka, Wychowanie i pe-
dagogika w dobie przemian kulturowych, ttum. J. Kochanowicz, Krakéw 2005.

W przypadku kolejnego cytowania tej samej pozycji nalezy stosowac skrét
‘dz. cyt” umieszczony po inicjale imienia i nazwisku autora.

Odwotanie do pozycji stosowanej w przypisie bezposrednio poprzedzajacym
stosuje sie stowo: ,Tamze”".

W przypadku nastepujacych bezposrednio po sobie odwotan do réznych
prac tego samego autora stosuje sie stowo: , Tenze”.

Na koncu artykutu nalezy umiescic¢ bibliografie.

REDAKCJA
PAIDEIA

Redaktor naczelny:
Dr hab. Mikotaj Krasnodebski, prof. ucz.
e-mail: mikolajkrasnodebski@gmail.com

Adres redakgji:

Collegium Verum

ul. M. Grzegorzewskiej 10

PL 02-778 Warszawa

tel. +48 22 644 07 97; +48 22 644 04 55
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Rocznik jest dostepny na stronie:
https://collegiumverum.pl/paideia/

Strona internetowa z archiwalnymi numerami , Zeszytéw Naukowych
Szkoly Wyzszej Przymierza Rodzin — Seria Pedagogiczna”:
http://www.swpr.edu.pl/seria-pedagogiczna/
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Wydawnictwo Collegium Verum
Ul. Marii Grzegorzewskiej 10 02-778 Warszawa
Strona https://collegiumverum.pl/wydawnictwo/;

tel. (48) 22 644-07-97

Przeglad wybranych pozycji

Wydawnictwo Collegium Verum wydaje zaréwno ksigzki, jak i wydawnictwa
ciaggte i seryjne. Peten spis wydanych pozycji znajduje sie na stronie interne-
towej. Ksigzki mozna zamawiac drogg internetowa. Ponizej znajduja sie tylko
wybrane pozycje.

Z zaKkresu pamietnikéw i wspomnien:

— Kucem na Ursynéw, 1zabela Dzieduszycka (2011)

— Spotkani na drodze, Leszek Starkel (2011)

— Chwile czasu minionego, Andrzej Mycielski (2012, wydanie trzecie, rozszerzone)

— Ci, 0 ktdrych powinnisSmy pamieta¢. Fascynujqce zyciorysy Polakéw rozsianych
po swiecie, tom |, II i II], pod red. Elzbiety Mycielskiej-Dowgiatto (2010,
2011,2012)

— 50 lat Wspdlnoty Parafialnej Opatrznosci Bozej na Rakowcu w Warszawie,
1962-2012, pod red. Elzbiety Mycielskiej-Dowgiatto (2012)

— Chleb stat sie granicq, Leon Kowalski (2013)

— Ballada marcowa, Jan Biatek, Jan Cichy, Klaudia Dawidko, Michat Dudek (2013)

— Polscy pianisci, Jan Sierpinski (2014)

— 0d Uralu po Brazylie i nie tylko...,, Alina M. Lenczewska (2014)

— Kocham twq urode ztq, najdrozsze miasto na Swiecie. Wspomnienia z getta
tédzkiego, Salomea Kape (2014)

— Na drogach czasu i przestrzeni. Saga rodziny kresowej XIX-XXI wiek, wspomnie-
nia nauczycielki, Barbara Majewska-Luft i Maria Borsuk-Majewska (2014)

— Wojenne dziecinistwo. Losy mojej rodziny (maj 1939 — marzec 1945), Elzbieta
Wichrzycka-Lancaster (2014)

— Rozmowa z Umartymi, Jean Clair. Trumaczenie Maria Zurawska (2015)
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— A jednak przezytem... Losy pilota dywizjonu 305 Stefana Zygnerskiego, Kry-
styna Kenig (2016)

— Przez Chiny — kraj przyjaznych ludzi, Smieci i dymu, Aleksander Ciepiela (2017)

— 7 Zarnowa w $wiat, Stanistaw Majerski (2020)

— 0d Lwowa do Teheranu — wspomnienia duszpasterskie 1939-1942, Wtodzi-
mierz Cienski (2021)

Z zakresu podrecznikéw i monografii:

— Projektowanie uniwersalne w inkluzji — perspektywa pedagogiczna, pod
red. Tomasza Siemieza i Teresy Stankiewicz (2022). Publikacja dostepna
w wersji elektroniczne;.

— Okolice Zarzecza. Przyroda, cztowiek, czas, Piotr Szwarczewski, Maciej Dabski,
Magdalena Blok (2017)

— Podstawy meteorologii i klimatologii, Urszula Kossowska-Cezak (2007)

— Badania cech tekstualnych osaddéw czwartorzedowych i wybrane metody
oznaczania ich wieku, pod red. Elzbiety Mycielskiej-Dowgiatto (2007)

— Chemia dla przyrodnikéw (wyd. 11), Hanna Rembertowicz (2010)

— Cztowiek i paideia. Realistyczne podstawy filozofii wychowania (wyd. 1],
w wersji elektronicznej, na podstawie wydania drugiego z 2009), Mikotaj
Krasnodebski (2019).

Z zakresu wiedzy historycznej:

— Opactwo Czerwinskie w Sredniowieczu, Marek Stawski (2007)

— Koscidt i Panistwo w dziejach, Zrodtach i studiach nad przesztosciq, pod red.
Marka Stawskiego (2008)

— Duchowiernistwo i laicy, pod red. Andrzeja Watkéwskiego (2010)

— Kosciot i spoteczeristwo, pod red. Janusza Grabowskiego (2013)

— Ksigdz Bolestaw Stefaniski, zotnierz bezdomny, Jacek Zurek (2014)

Z zaKkresu publicystyki spotecznej i pedagogicznej:
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— Odpowiedzi na trudne pytania dzisiejszego swiata, pod red. Elzbiety Myciel-
skiej-Dowgiatto, tom [-XV (2006-2020)

— Nowy Nauczyciel — Nowa Edukacja, pod red. Magdy Lejzerowicz, Teresy
Stankiewicz, Mikotaja Krasnodebskiego (2014)

— Mysl pedagogiczna neoscholastyki i neotomizmu, pod red. Andrzeja Murzyna
i Mikotaja Krasnodebskiego (2014)

— Gender — spojrzenie zréznych perspektyw,red. Wtodzimierz Wieczorek (2015)

— Zycie i Plodnos¢, praca zbiorowa (2016)

— Spdr o rodzine. Filozoficzno-cywilizacyjne fundamenty myslenia o rodzinie,
Mikotaj Krasnodebski (2019). Publikacja dostepna w wersji papierowej
i elektroniczne;.

Z zaKkresu poezji:

— Kiedy bede do Ciebie szedt, Marek Antoni Wasilewski (2010)

— Na geograficznych Sciezkach Zycia (eseje geograficzne), Joanna Angiel (2012)
— Rozmowy z Panem, Bona (2012)

— Odrobina Pana Boga, Bona (2013)

— Stabat Mater. W cieniu krzyza, Bona (2014)

— Tchnienie Ewangelii, Bona (BoZena Fabiani) (2014)

— Blizej Boga, Bona (2015)

— Geograficzne wedréwki myslowe, Joanna Angiel (2015)

— Szkicownik A, Krystyna Wojtyna-Drouet (2017)

— Szkicownik B, Krystyna Wojtyna-Drouet (2017)

Z zakresu terapii:

— Odpowiedzi na trudne pytania dzisiejszego swiata, pod red. Elzbiety Myciel-
skiej-Dowgiatto, tom XIII (2018)

— Bashnie terapeutyczne dla mtodziezy i dorostych, Jadwiga Glinska (2018)

— Bashnie terapeutyczne dla dzieci, Jadwiga Glinska (2019)
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Z zakresu wydawnictw ciaglych recenzowanych:

— Zeszyty Naukowe SWPR trzech serii: geograficzno-turystycznej, peda-
gogicznej i humanistycznej (Zeszyty naukowe serii geograficzno-turystycznej
i pedagogicznej sg na liscie czasopism punktowanych).

— Paideia — Ioudeia. — Pismo naukowe SWPR poswiecone tematyce pe-
dagogicznej (dotychczas ukazato sie pie¢ toméw).

Publikacje pokonferencyjne:
Odpowiedzi na trudne pytania dzisiejszego Swiata. T 1-XV. Red. E. Myciel-

ska-Dowgiatto. Warszawa: Wydawnictwo Collegium Verum (wczes$niej Szkoty
Wyzszej Przymierza Rodzin w Warszawie) 2006-2020.



..zawarte w tekstach spektrum problematyki badawczej z pewnosciq zainteresuje
szerokie grono odbiorcéw, w tym filozoféw, pedagogow i historykdw, a takze inne
osoby, ktérym bliska jest tematyka filozoficzno-pedagogiczna. Czes¢ tekstow ma
charakter stricte Zzrédtowy (pisma Seneki, Bojanowskiego), przy czym ukazano je
w perspektywie pytania, jakq wartos¢ majq one dla wspétczesnosci? Wszystkie teksty
sq dobrze przemyslane i, co wazne, autorzy odnoszq sie w nich (przypisy) do stanu
aktualnych badan i dyskurséw naukowych. Dla pedagogow szczegdlnie cenne mogq
by¢ rozwazania zwiqzane z wqtkami biograficznymi, elementami pedagogiki poréw-
nawczej, a takze analizy zwiqzane z kondycjq wspétczesnej edukacji w aspekcie jej
organizacji oraz zagadnien metodycznych i dydaktycznych. Autorzy niejednokrotnie
sktaniali sie ku nowatorskim czy tez dyskusyjnym ujeciom sygnowanej przez siebie
tematyki badawczej, czego z pewnosciq najlepszym przyktadem jest tekst o genezie
i istocie pedagogiki Marii Montessori.

Z recenzji wydawniczej dr. hab. Jacka Kulbaki,
prof. Akademii Pedagogiki Specjalnej w Warszawie

Autorzy w wiekszosci siegajq do klasycznej filozofii (ale nie tylko), by pokazac
mozliwosci wykorzystania jej w ksztatceniu, wychowaniu, terapii, przygotowaniu
programéw edukacyjnych. (...) Wsréd artykutéw znajdujq sie publikacje odnoszqce sie
do tematdw epistemologicznych, antropologicznych, takze historycznych i zasadniczo
etycznych. Swiadczy to o réznorodnosci tematycznej recenzowanego tomu.

..poza artykutami, znajdziemy edycje tekstow rekopismiennych (Bojanowski
i Woroniecki), wznowienie waznych tekstéw wczesniej publikowanych (Mieczystaw
Gogacz), recenzje ukazujqcych sie aktualnie publikacji z obszaru filozofii wychowania.

Z recenzji wydawniczej dr. hab. Michata Zembrzuskiego,
prof. Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

Wydawnictwo Collegium Verum
ul. Marii Grzegorzewskiej 10, 02—778 Warszawa
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