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IZABELLA ANDRZEJUK!

MILOSC CARITAS JAKO MOTYW SLUZENIA
DRUGIEMU CZLOWIEKOWI
W UJECIU $W. TOMASZA Z AKWINU
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jako przejaw mitosci caritas 3.1. Pokdj. 3.2. Dobroczynnos¢. 3.3. Mitosierdzie.
3.4. Jatmuzna. 3.5. Braterskie upomnienie. 4. Zakornczenie

Abstrakt

Tomasz z Akwinu, moéwigc o mitosci, wskazuje, ze cztowiek w naturalny
spos6b ma zdolno$¢ zwracania sie z mitoscig do innych ludzi i do Boga. Jed-
nak dzieki fasce BozZej, mozemy posig$¢ mito$¢ nadprzyrodzong, dzieki ktorej
nawigzujemy relacje z Bogiem i ludZmi. Istotag mito$ci nadprzyrodzonej (cari-
tas) jest przyjazn polegajaca na wspoélnocie wiecznego szczescia. Oznacza to,
ze teologalna cnota mitosci udoskonala i wyjasnia ludzka zdolnos$¢ kochania.
DziekKi niej cztowiek jest w stanie mitowac Boga nade wszystko, a takze bliznich
ze wzgledu na to, Ze s3 kochani przez Boga. Nadprzyrodzona cnota mitosci (ca-
ritas nadprzyrodzona) zostaje dodana do naturalnej mitosci ludzkiej (caritas).

Stowa Kkluczowe: mitos¢, mitos¢ nadprzyrodzona, przejawy mitosci, Tomasz
z Akwinu.
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1. Wstep

Katechizm Kosciota katolickiego, podejmujac problematyke wspétpracy
cztowieka z taska Boza na poziomie cnét, zwraca uwage, iz cnoty moralne sa
Scisle zwigzane z cnotami teologicznymi, a te ostatnie uzdalniajg cztowieka
do uczestnictwa w naturze Bozej, pobudzajac i ozywiajac jednocze$nie mo-
ralne dziatanie chrze$cijanina. W sytuacji, kiedy przedmiot naszych rozwazan
stanowi mito$¢ caritas, ten zwigzek cnét przyrodzonych i teologicznych wy-
daje sie szczeg6lnie wazny. Tomasz z Akwinu bowiem problematyke mitosci
przyrodzonej i nadprzyrodzonej wigze ze sobg w jednym cztowieku. Akwinata,
podejmujgc temat mitosci, zwraca uwage, Ze cztowiek jest zdolny na mocy
swojej przyrodzonej natury zwracac sie z mitoscig do innych ludzi i do Boga.
Jednakze teologiczna cnota mitos$ci usprawnia i oczyszcza ludzka zdolno$¢ ko-
chaniaito za jej przyczyna cztowiek jest w stanie kocha¢ Boga nade wszystko,
ze wzgledu na Niego samego, a innych ludzi, jak samego siebie i ze wzgledu
na Boga. MoZna tez powiedzie¢ inaczej: owa nadprzyrodzona cnota mitosci
(nadprzyrodzona caritas) jest dodana do naturalnej mitosci (caritas) ludzkiej?.
Owocami z kolei mito$ci nadprzyrodzonej sg: rado$¢, pokoj oraz mitosierdzie.

2. Charakterystyka mitoSci caritas

Interesujacg nas problematyke dziatan, ktérych motywem jest mitos¢, To-
masz z Akwinu podejmuje w Sumie teologii, w zagadnieniach po$wieconych
samej mito$ci (zwanych Traktatem De caritate) oraz w kwestii dyskutowanej
De caritate. Sw. Tomasz zauwaza, ze Bog jest dla cztowieka dawca dwojakich
dobr: po pierwsze — ddbr zwigzanych z nasza naturg i po drugie — débr
fundujacych sie na Jego tasce. Do pierwszej grupy nalezg wszystkie odmiany
mito$ci osobowej (dilectio) i tu wigzemy sie z bliZznimi i z Bogiem na poziomie
mito$ci wtasciwej naszej ludzkiej naturze. Z kolei dzieki tasce Bozej mozemy
posiada¢ cnote wlang, jaka jest mito$¢ nadprzyrodzona, za sprawg ktorej
takze nawigzujemy relacje z Bogiem i z ludZmi. W tej mito$ci taska taczy nas

2 Sw. Tomasz z Akwinu, O mitosci nadprzyrodzonej. De Caritate, thum. ] Ruszczynski, Warszawa 1994,
art. 2, odp. Dalej: De Caritate.
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z Bogiem na zasadzie upodabniania sie do Darczyncy (stan ten osigga swoja
kulminacje dopiero wéwczas, gdy mozemy oglada¢ Boga twarzg w twarz).
[stote mitosci nadprzyrodzonej caritas stanowi przyjazn cztowieka z Bogiem,
oparta na wspolnocie wiecznego szczescia®. Wérdd niezbednych sktadnikow tej
odmiany mito$ci (zaréwno na poziomie przyrodzonym jak i nadprzyrodzonym)
mozna wymieni¢ za $w. Tomaszem nastepujgce dziatania:

— musimy dang osobe lubic,

— musimy zyczy¢ jej dobra,

— niezbedna jest tu wzajemnosg,

— przedmiot mito$ci musiby¢ dlanas szczegd6lnie cenny (od tac. carus — drogi)

Akwinata, podejmujgc problematyke caritas w Sumie teologii, stwierdza,
ze jako mito$¢ nadprzyrodzona ogarnia wszystkie rodzaje ludzkiej mitosci
(nie wliczajgc w to wszakze takiej mitosci, ktora opiera sie na grzechu). Tak ro-
zumiang caritas mozna roéwniez ujmowac jako cnote, a jej przedmiotem jest
przyjazn z Bogiem, ktorej celem jest Boza dobroc¢*. Jako cnota, caritas posiada
sktonno$¢ do wtasciwych sobie czynnosci — w tym przypadku czynnoscig tg
jest mitowanie. Za Akwinatg caritas mozemy takze ujmowac jako przyjazn.
Nadprzyrodzono$¢ tej przyjazni polega tu na tym, ze Duch Swiety porusza
ludzka wole do mitowania w taki sposob, ze wspétdziata ona z Nim w doko-
naniu okres$lonej czynno$ci. Jest to potrzebne, gdyz akt cnoty nadprzyrodzonej
przekracza nature ludzkiej woli. Nalezy jednak jednocze$nie zaznaczy¢, ze akt
caritas jest aktem woli cztowieka i jako taki lezy w jego mocy (gdyz w przeciw-
nym razie ludzkie dziatania przenikniete ta odmiang mitoSci nie przynosityby
cztowiekowi zastugi). Tomasz nadaje mitosci caritas bardzo wysoka range,
uwaza bowiem, ze bez niej, w sensie $cistym nie mozemy posiada¢ innych cnét.
Jest ona zatem podtozem cnot, ktore dzieki niej zyja i utrzymujg sie°. Za sprawa
tej mitoSci czynnos$ci innych cndt sa przyporzadkowane ostatecznemu celowi
iz tego powodu caritas jest forma cnét. Caritas — sama bedgc cnotg — sprawia,
ze cztowiek jg posiadajacy staje sie dobry i Ze jego postepowanie jest dobre.

3

Sancti Thomae de Aquino, Summa Theologiae, Alba-Editiones-Palinae, I1/1], q.23,a.1c. Dalej: S.Th.
*  De Caritate.
5  S.Th,II-II, q.23,a.7-8c.
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Mitos$cig caritas kochamy zaréwno Boga, bliZnich, jak i siebie samych . Mitos¢
nadprzyrodzona w naszej relacji z Bogiem oznacza tyle, ze posiadamy state
nastawienie, aby stuzy¢ Bogu, do Niego naleze¢, chcie¢ o Nim mysle¢ oraz
nie chciec tego, co jest przeciwne Jego mitosci. Do siebie samych odnosimy sie
z mitoscig, ze wzgledu na udziat w dobru pochodzacym od Boga, z kolei innych
ludzi kochamy z powodu wspétudziatu w Bozej mitosci’. Mito$¢ ta obejmuje
nie tylko osoby nam bliskie, postepujace w sposéb prawy. Jej zadaniem jest
takze ogarniecie mito$cig naszych nieprzyjaciot czy grzesznikow. Jesli chodzi
o mito$¢ nieprzyjaciot, to w przypadku caritas, winnismy ich kochac ze wzgledu
na wyposazenie w te samg nature. Tomasz nawet okresla takie odniesienie
obowigzkiem wynikajacym z mito$ci wlanej. Jesli bowiem kto$ kocha Boga
i bliznich, to z tg sama mito$cig powinien odnosic sie do swoich nieprzyjaciot®.

Ponadto Tomasz uwaza, ze trzeba kochac siebie, aby by¢ zdolnym do mito-
wania innych oséb °. W zwigzku z tym wydaje sie réwniez, iz tak rozumiana
caritas nie moze obej$¢ sie bez wtasciwego stosunku do samego siebie. Mitujac
bowiem Boga, kochamy wszystko to, co od Niego pochodzi — takze samych
siebie. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze trzeba zachowa¢ witasciwy porzadek
w mito$ci wzgledem tego, co pochodzi od Boga. Nie kochamy bowiem w ten
sam sposéb np. aniotow i demondw. Poniewaz przyjazn w mitosSci opiera sie
na wspotudziale w wiecznej szczesliwosci, w ktorej przebywamy réwniez
z aniotami, oznacza to, Ze taka mito$¢ rozciaga sie takze na aniotéw. Natomiast
nie mozemy w ten sam sposdb kocha¢ demonoéw, nie mozemy nawet kochac ich

M. Gogacz ujmuje mito$¢ caritas jako peing bezinteresownosci troske o dobro drugiej osoby,
jako mito$¢ nieoczekujaca wzajemnosci, mitos¢ ofiarng, zob. M. Gogacz, Elementarz metafizyki,
Suwatki 1996, s. 85.

Interesujace poglady na temat Bozej mito$ci gtosit Mikulas Russnak. Zob. Andrej Slodicka, Kato-
licka naukd poldl'a Mikuldsa Russndka v kontente diela: Dogmatické bohoslovie, [w:] Zivot a dielo
Mikuldsa Russndka (1878-1954) v kontekste ekumenizmu, PreSov 2011, s. 118-119.

&  S.Th,IlI-II, q.25,a.8c.

Warunkiem wtasciwych odniesien wobec innych jest uporzadkowana mito$¢ wobec samego
siebie. Taki poglad glosi Arystoteles w Etyce nikomachejskiej, w ks. IX, 1166a, [w:] Arystoteles,
Dzieta wszystkie, t. 5, Etyka nikomachejska, thum. D. Gromska (Warszawa 1996) oraz Tomasz
w komentarzu do tego dzieta: Sancti Thomae Aquinatis, In decem libros Ethicorum Aristotelis ad
Nikomachum expositio, editio tertia, cura et studio R. Spiazzi, Marietti, Torino 1986., Lb. IX, L.IX,
cap. 1868, s. 491: Warunkiem wtasciwych odniesien wobec innych jest uporzadkowana mitos¢
wobec samego siebie.
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tak, jak ludzi grzesznych (to znaczy mitowac ich nature, a nienawidzi¢ grzech),
gdyz imieniem demonéw oznaczamy wtasnie ich nature skazona grzechem.
Mozemy jednak mitowa¢ demony podobnie jak zwierzeta, chcac ich trwania
w postaci w jakiej s, dla wiekszej chwaty Bozej 1°. Taki poglad $w. Tomasza
moze sie wydawac bulwersujacy, jednakze Akwinata podkresla w ten sposéb
prymat istnienia, na podstawie ktérego buduje sie relacja mitosci.

3. Stuzba drugiemu czlowiekowi jako przejaw mitos$ci caritas

Skoro mitos$¢ caritas jest fundamentem innych cnét, to oznacza, Ze moze prze-
jawiac sie w roznorakich dziataniach cztowieka. Bedzie sie takze objawiata w od-
niesieniach miedzyludzkich, gdyzjak wiadomo cztowiek jest bytem przystosowa-
nym z natury do Zycia we wspdlnocie. Przyjrzyjmy sie zatem takim dziataniom,
w ktoérych caritas ma szczegdélng sposobno$¢ do manifestowania sie. Do nich
naleza: pokoj, dobroczynnos$¢, mitosierdzie, jatmuzna i braterskie upomnienie.

3.1. Pokoj

Zadaniem pokoju, wedtug Tomasza z Akwinu, jest wprowadzenie fadu i jed-
nosci we wtadzach pozadawczych cztowieka . Ta sfera bowiem w cztowieku
moze nie by¢ spdjna albo dlatego, Ze pozadanie zmystowe dazy do czego innego
niz rozumowe, albo tez jedna wtadza pozadawcza zmierza do réznych przed-
miotéw. Paradoksalnie wydaje sie, ze skoro pokdj polega na wewnetrznym
uporzadkowaniu siebie, to niewiele bedzie miat wspo6lnego z naszym stosun-
kiem wobec bliznich. Tymczasem Akwinata wyraznie wskazuje, iz nie uzyskamy
zgody — jako jednos$ci w dazeniach wielu ludzi ku czemus okreslonemu — jesli
nie wprowadzimy pokoju do naszych wtadz pozadawczych. Stad tez pokdj
wydaje sie by¢ czyms fundamentalnym dla zgody.

Kolejna istotng kwestie stanowi to, iZ motywem wprowadzania pokoju jest
wiasnie interesujgca nas mitos¢. Wewnetrzny porzadek w nasze pozadanie

10 S.Th,II-1], q.25,a.11c.
" S.Th,II-11, q.29,a3c.
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wprowadzamy zatem z powodu mitosci do Boga jako naszego celu (cel ma
wiasnie funkcje ,spajajaca” pozadanie) 2. Ponadto wprowadzanie pokoju moze
wynika¢ z mitoSci do blizniego — gdy chcemy petni¢ czyjas wole, tak jakby byta
nasza. Wydaje sie zatem, Ze bez tak rozumianego pokoju nie bedzie zgody stu-
zacej pozytkowi wszystkich cztonkéw okreslonej wspoélnoty. Istotne wydaje sie
tez wspotdziatanie w tym przypadku mito$ci z cnotg umiarkowania, regulujaca
wiasnie sfere naszego pozadania naturalnego.

3.2. Dobroczynnos¢

Dobroczynno$¢ Tomasz okresla jako czynienie dobra drugiemu cztowie-
kowi. Jest ona objawem mito$ci wéwczas, gdy dobro zostanie wyswiadczone
bez wzgledu na powod (dla samego dobra). Jesli zyczymy zatem drugiemu
cztowiekowi dobrze, a nasza wola chce to wykonad, to zwracamy sie do ludzi
z zyczliwoscig, ktora nalezy wtasnie do znakow mitosci (przyjazni) 3. Tomasz
zauwaza, Ze pomaganie osobom znajdujacym sie w gorszej sytuacji wynika
z mitosci. Objawem dobroczynnosci jest nie tylko pomoc materialna, ale i ducho-
wa, do tego ostatniego rodzaju pomocy zalicza sie np. modlitwa. Tomasz takze
zwraca uwage, iz czesto nie jesteSmy w stanie ,fizycznie” pomaga¢ wszystkim
ludziom, wystarczy jednak gotowos$¢ do realizacji dobroczynno$ci (taka postawa
rowniez jest owocem mitosci). Dobroczynno$¢ moze takze dotyczy¢ oséb poste-
pujacych zZle, grzesznikow, wrogow itp. Jednakze w takim przypadku czynienie
dobra powinno raczej polega¢ na pomaganiu im w tym, co dobre, a nie wspiera-
niu ztych czynéw tych oséb, (nie nalezy popierac grzesznych czynéw, ale nalezy
zapewni¢ grzesznikowi to, co jest konieczne do zycia, np. da¢ mu pokarm, zeby
nie umart z gtodu). Umiejetne zatem stuzenie drugiemu cztowiekowi poprzez
czynienie mu dobra, zaktada rozumnos$¢ dobroczyncy i jego roztropna wrazli-
wos$¢ w orientowaniu sie, jakie sa faktyczne potrzeby osoby obdarowywanej,
co Tomasz okresla krétko okoliczno$ciami czasu, miejsca i spraw.

12 Tamze.

3 STh,II-11, q. 31, alc.
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3.3. Milosierdzie

Z kolei mitosierdzie polega na pewnym wspotczuciu, jest ono smutkiem
z powodu zta i cierpienia, ktére dokucza blizniemu . Szczegdlnie wzbudza
mitosierdzie zto niespodziewane (kto$ spodziewat sie dobra, a spotkato go
zto). Mitosierdzie nie bedzie cnotg, jesli zatrzymamy sie w nim na poziomie
bélu wiadz zmystowych (wéwczas mamy do czynienia z uczuciem litosci),
natomiast Tomasz zalicza mitosierdzie do cndt, gdy rodzi sie ono w efekcie
poruszenia woli. Mitosierdzie polega na tym, Ze poruszeni czyims$ cierpieniem,
staramy sie mu zaradzi¢. Szczegélna jego pozycja wynika z tego, Ze najlepiej
wyraza sie w nim wszechmoc Boga (mitosierdzie jest przymiotem Boga). Akwi-
nata uznaje mitosierdzie za najwieksza cnote posrdd tych, ktére odnosza sie
do bliZnich (szczegdlnie chodzi o wyréwnywanie brakéw pomiedzy ludzmi) *°.
Jednak w odniesieniu do Boga wazniejsza jest mitos¢, dzieki ktorej cztowiek
jednoczy sie z Nim.

3.4. Jalmuzna

Okreslajac istote jatmuzny mozna stwierdzi¢, iz jest ona pewnym efektem
mitosierdzia i polega na ofiarowaniu czego$ drugiemu cztowiekowi, ze wzgle-
du na wspotczucie, jakie potrzebujacy budzi, oraz ze wzgledu na Boga. Zatem
wyraznie widac juz w samym okre$leniu, czym jest jatmuzna, jej zwigzek z mi-
toscia caritas i z mitosierdziem. Tomasz moéwi tu jeszcze doktadniej: pobudka
jatmuzny jest mitosierdzie, zas§ samo dawanie jatmuzny stanowi objaw mito$ci
(bo, jak wiemy, mitosierdzie jest efektem mitosci) '¢. Tomasz, podejmujgc pro-
blematyke jatmuzny, stwierdza rdwniez, ze mozna ja dawac z innych powodoéw,
anizeli wskazane .

“  STh,II-11, q.30,a.1c.
5 S.Th,II-1], q. 31, a.4c.
1 S.Th,II-11, q.32,a.1c.
7" Celem jalmuzny moze by¢ rowniez — zdaniem $§w. Tomasza — zado$c¢uczynienie badZ prze-
btaganie. W pierwszym przypadku dajemy jalmuzne, aby zado$¢uczyni¢ za wtasne winy, zas

w drugim — sktadamy w ten sposéb Bogu ofiare. Zob. S.Th., [I-11, q. 32, ad.2 i ad.3.
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Jatmuzne mozemy podzieli¢ ze wzgledu na uczynki mitosierne, jakich
dokonujemy wzgledem naszych bliZnich. Zatem bedzie ona dotyczyta reakcji
na potrzeby duchowe lub cielesne. Stad wsrdd rodzajéw jatmuzny dotyczacej
ciala nalezy wymieni¢: zaspokojenie gtodu i pragnienia, ofiarowanie odziezy,
zaradzenie bezdomnosci, odwiedzenie chorej osoby, a takze pogrzebanie
ciata zmartego. Z kolei potrzeby duchowe s3 zaspokajane takimi rodzajami
jatmuzny, jak: modlitwa za bliZnich, zaradzenie brakom intelektualnym (po-
uczanie nieumiejetnych), przekazywanie wiedzy, udzielanie rad, pocieszanie,
upominanie. Nalezy tez zaznaczy¢, ze wszystkie postacie jatmuzny stanowig
kompletna reakcje na braki, jakich cztowiek moze dozna¢, obejmujac jego
wymiar cielesny, uczuciowy, duchowy oraz intelektualny. Rozwazajac range
i kolejno$¢ zareagowan na braki blizniego Akwinata zaznacza, iz wszystko za-
lezy od biezacych okoliczno$ci. I tak na przyktad zasadniczo jatmuzny bedace
reakcjq na braki duchowe sg wazniejsze, gdyz to dusza jest wazniejsza od ciata.
Jednakze bezsensem jest dbanie w pierwszej kolejnosci o dobro duchowe
w przypadku spotkania cztowieka umierajacego z gtodu. Wéwczas pierwszg,
konieczng reakcja powinno by¢ zaradzenie gtodowi '%. Tomasz z wia$ciwym so-
bie zdrowym rozsadkiem zaznacza takze, iz jatmuzna polega na tym, ze dajemy
z tego, co nam ,zbywa”. A zatem najpierw powinny by¢ zaspokojone potrzeby
nasze oraz osob, ktore sa na naszym utrzymaniu i wtedy dopiero mozemy
pomagac innym. Takiej postawy domaga sie cnota, ktéra nie bytaby cnotg, jesli
za jej sprawg postepowaliby$my wbrew rozumowi. Jatmuzna ponadto staje sie
postepowaniem obowigzkowym, jesli jej zaniechanie spowodowatoby $mier¢
osoby potrzebujace;j.

3.5. Braterskie upomnienie
Napominanie blizniego jest postepowaniem wynikajacym z jalmuzny,

dotyczacym potrzeb duchowych cztowieka. Jednym bowiem z uczynkow
mitosiernych wobec duszy jest upominanie btagdzacych. Upomnienie to ma

18 S.Th, 1I-11, q.32, a. 3c: puta magis Est pascendus fame moriens, quam docendus (...) melisest

ditari, quam philosophari; quamvis hoc sit simpliciter melius. Tomasz powotuje sie tu na autorytet
Arystotelesa, ktory w I11 ksiedze Topik stwierdza, ze w sytuacji do§wiadczenia gtodu pilniejsze
i wazniejsze jest jego zaspokojenie anizeli uprawianie filozofii.
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zaradzac grzechowi osoby upominanej, ktdry jest po prostu ztem, za$ celem
upomnienia jest poprawa bliZniego '°. Jest tez upomnienie dziataniem wta-
Sciwym dla mito$ci — skoro celem jest tu dobro osoby upominanej. Warto
pamietac¢ o tym motywie przewodnim upomnienia, gdyz wtedy nie staje sie
ono krytyka czy wytaczne nagang, lecz jest wyrazem troski o dobro drugiego
cztowieka. Tomasz nawet dodaje, ze uwolnienie bliZniego od grzechu jest
wiekszym znakiem mito$ci, aniZeli ratowanie go od jakis$ szkdd cielesnych (jest
nawet obowigzkiem, wyrazonym w przykazaniu). Jesli chodzi o sam sposéb
upominania, to obowiagzuje, wedtug Tomasza, zasada zawarta w Ewangelii.
Na poczatku powinni$my upomnie¢ dang osobe w ,cztery oczy”, nastepnie
— jesli to nie odniesie skutku — w towarzystwie os6b trzecich i dopiero wow-
czas mozna przystgpic do publicznego napietnowania osoby Zle postepujace;.

Publiczne ujawnianie czyjego$ ztego postepowania jest potrzebne woéwczas,
gdy osoba popetnita zto publicznie jawne, badz kiedy ukryte zto przynosi
skutki w wymiarze ogélnospotecznym. Wynika to z konieczno$ci zaradzenia
ewentualnym szkodom poniesionym przez innych (wéwczas to tez bytby
uczynek mitosci). Sw. Tomasz na potwierdzenie takich przekonan stwierdza,
iz wazniejsze jest sumienie anizeli dobre imie, co zarazem jest zgodne z za-
leceniem Boga, Ze lepiej ocali¢ sumienie bliZniego, nawet jesli ucierpi na tym
jego dobre imie .

Braterskie upomnienie ujete w taki sposob za najwazniejszy cel stawia sobie
dobro osoby upominanej lub tez os6b w jakis sposdb narazonych na skutki zte-
go postepowania konkretnego cztowieka. Wydaje sie rowniez, iz w przypadku
postepowania, ktérym jest upominanie bliZniego, mito$¢ musi sie postugiwac
innymi cnotami: sprawiedliwo$cig, roztropnoscia, a nawet rodzajami mestwa
w postaci fagodnosci oraz taskawosci.

4. Zakonczenie

Konczac rozwazania na temat mitoSci caritas nalezy zaznaczy¢ jeszcze,
iz Akwinata wymienia rézne poziomy mitosci, zwigzane $cisle ze struktura

Y STh,II-1], q.33,a.1c.
2 S Th,11-1],q.33,a.7c
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bytow. Tak wiec w zaleznos$ci od tego, jaka sfera pozadania w danym bycie
bedzie reagowata na poznane dobro, takie tez beda odmiany mitosci (po-
czawszy od wspdétodpowiedniosSci natur, a skoniczywszy na osobowej mitosci
dilectio). Mito$¢ wtasciwa dla os6b — a taka jest zaréwno caritas, jak i przyjazn
— sg wedtug Tomasza najwazniejsze, gdyz to wtasnie w ich przypadku gtéwna
role odgrywa intelekt i wola (jako pozZadanie intelektualne) — jest to zatem
mito$¢ najtrwalsza i najwtasciwsza dla cztowieka. Sama caritas posiada swoje
dwa ,wymiary”: pierwszym jest mito§¢ w stosunku do Boga, a drugim — umi-
towanie bliZnich ze wzgledu na Boga. Mozna réwniez powiedzie¢, ze za cel
mitosci caritas Tomasz z Akwinu uznaje umitowanie Boga przez cztowieka,
natomiast mito$¢ blizniego — za $rodek swoiscie stuzacy osiagnieciu tego
celu. W niej na pierwszy plan wysuwa sie wiasnie mito$¢ ku Bogu, za sprawa
ktorej jesteSmy w stanie wiasciwie (dobrze) kocha¢ wszystkich ludzi. Laska
Boza nie ,likwiduje” ludzkiej natury, lecz j3 wspomaga, co wida¢ wyraZnie
na podstawie ,wspotpracy” mitosci przyrodzonej z mitoscig jako cnotg teo-
logiczna. Poszczegdlne cnoty moralne nie maja takze racji bytu bez mitosci.
Jesli nie s wzbogacone mitoSciag — podstawowym odniesieniem do bliZniego
jako cennego dobra (cennego juz z tego powodu, Ze istnieje) — stajg sie tylko
bezwarto$ciowym zbiorem zasad poprawnego zachowania. Bezwarto$ciowym,
gdyz nie posiadajacym swoich trwatych fundamentéw w uznawaniu wyjatko-
wosci i niepowtarzalno$ci istnienia cztowieka.
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THE LOVE CARITAS AS A MOTIVE OF SERVING THE OTHER MAN
IN THE THOMAS AQUINAS’S ACCOUNT

Summary

While talking about love, Thomas Aquinas indicates that man is naturally
able to turn with love towards other people and God. Due to divine grace,
we are able to possess infused grace, which is supernatural love through which
we establish relationships with God and people. The friendship, which relies
on community of eternal happiness is the essence of supernatural love caritas.
Theological virtue of love improves and clarifies human ability of loving and
through this, man is able to love God above all as well as his neighbour as himself
and because of God. Supernatural virtue of love (supernatural caritas) is added
to the natural human love (caritas).

Keywords: love, manifestation of love, supernatural love, Thomas Aquinas.






