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PRZEDMOWA

Podczas prac redakcyjnych nad trzecim numerem rocznika
»Paideia” nieoczekiwanie i przedwczesnie zmart
$p. ks. prof. zw. dr hab. Andrzej Maryniarczyk SDB
— czlonek Rady Naukowej naszego pisma, wybitny filozof
i nauczyciel akademicki, redaktor encyklopedii i wielu serii
wydawniczych. Jemu dedykujemy niniejszy numer, skladajac
kondolencje Jego Rodzinie, Uczniom i Wspétpracownikom.
+ Requiem aeternam dona eis, Domine; et lux perpetua luceat eis!

Rocznik otwiera rozprawa prof. Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
dr hab. Barbary Kiere$ zatytutowana Tradycja a pedagogika — kontekst cy-
wilizacyjny (zarys problematyki), w ktérym autorka ttumaczy, czym jest tra-
dycja, wigzac ja z pojeciem cywilizacji jako metoda Zycia zbiorowego. Kryty-
kujac cywilizacje kolektywne i powstate na ich gruncie ideologie, ostatecznie
wskazuje na cywilizacje personalistyczno-tacinska jako optymalna dla in-
tegralnego rozwoju cztowieka. Podstawg teorii wychowania jest przyjeta
w punkcie wyj$cia koncepcja cztowieka (antropologia filozoficzna) i filozofia
moralnego postepowania (etyka), ktore pozwalajg na wskazanie: kim jest
wychowywany cztowiek? Jak powinien postepowac zgodnie z dobrem?
Nastepstwem odpowiedzi na te pytania sg kolejne: Czym jest wychowanie?
Na czym polega istota edukacji? A zatem jakie wybra¢ metody i cele, Zeby
w optymalny sposob uksztattowac cztowieka. Antropologia i etyka nie s ode-
rwane do cywilizacji, ktéra z jednej strony jest zbudowana na pewnej wizji
rzeczywistos$ci (metafizyka), promujacej okreslona filozofie cztowiekaijego
moralne postepowanie, co w konsekwencji przektada sie na teorie i praktyke
wychowania, z drugiej za$, dysponuja sSrodkami, stuzgcymi do ich realizacji.
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Dr hab. Kazimierz GryZenia SDB (z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wy-
szynskiego) i mgr Beata Richert SJE w artykule Ksztattowanie humanistyczne
i przygotowanie zawodowe w procesie spetniania sie cztowieka wskazuja,
ze cztowiek w swoim rozwoju moze i powinien osiggna¢ swoje optimum
potentiae, realizujac swoje cztowieczenstwo, spetniajgc sie w nim. Tekst
pokazuje, ze paideia, ktorej zrodta odnajdujemy w poezji a nastepnie filozofii
greckiej, nie zakonczyta sie w antyku, ale poprzez wieki Srednie i nowozyt-
nos$¢ dziedziczymy jg obecnie. Swojg troska obejmuje ona rozwdj catego
cztowieka. Dlatego paideia wciaz jest aktualng i uniwersalng propozycja
integralnej uprawy cztowieka i jego wtadz na czele z intelektem. Pomocna
w tym jest filozofia realistyczna, stanowigca motyw przewodni artykutu.

Dr Urszula Wolska z kolei, kontynuuje zapoczatkowane w drugim nume-
rze ,Paidei” swoje badania zwigzane z prowadzong przez nig ,Pracownig
Terapii Filozoficznej”. Znajdujemy je w dwdch tekstach: Cztowiek cztowiekowi
cztowiekiem w relacjach osobowych oraz Kultura uprawa ducha jest (tekst
drugi zostat zmieszczony w dziale ,Vademecum filozofii wychowania, kul-
tury i edukacji”). Bardzo cenna wydaje sie perspektywa, z ktdrej Urszula
Wolska prowadzi swoja terapie, a jest nig sapiencjalna tradycja filozofii kla-
sycznej oraz integralny personalizm i filozoficzny realizm. Wydaje sie, Ze po-
trzeba upowszechniania takiej formy terapii (szczegdlnie w dobie pandemii
COVID-19 i wywotanych przez nig negatywnych skutkéw psychicznych) jest
jak najbardziej zasadna i moze stanowi¢ uzupetnienie tradycyjnych terapii,
aniekiedy nawet ich alternatywe. Stad nalezy przychylic¢ sie do stanowiska
Lecha Ostasza, Ze terapia filozoficzna moze stanowi¢ skuteczna pomoc
w przypadkach niewymagajacych klinicznej hospitalizacji’, poniewaz jej
clou lezy w uprawie intelektu i sokratejskiej trosce o dusze cztowieka 2.
Niekiedy ,wystarczy” rozmowa, nawigzanie lub odbudowanie osobowych
relacji zyczliwosci, otwarto$ci i zaufania w srodowisku , pacjenta”. Terapia
filozoficzna wiec to leczenie duszy, zgodnie ze zdaniem Epikura: ,filozofia
jest bezuzyteczna, jezeli nie moze leczy¢ cierpienia duszy”.

Dr Stefan Szary z Collegium da Vinci w Poznaniu, badajacy filozofie wy-
chowania z perspektywy filozofii dialogu i spotkania, jest autorem tekstu:

1 Zob.L.Ostasz, Psychoterapia filozoficzna. O usprawnianiu rozumu i leczeniu duszy, Warszawa 2011.

2 Zob. P. Hadot, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, ttum. P. Domanski, Warszawa 2003.
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Particeps Creatoris. Karola Wojtyty koncepcja paidei w ,,Mitos¢ i odpowie-
dzialnos¢”. Praca S. Szarego stanowi nie tylko cenne przypomnienie tresci
tej waznej rozprawy Karola Wojtyly, ale rowniez jest krytyczng polemika
ze wspotczesng ,filozofig” utylitaryzmu i subiektywizmu oraz przypo-
mnieniem, Ze podstawg koncepcji wychowania jest zawsze antropologia
— filozoficzna wizja cztowieka. Antropologie Wojtyty, chociaz doczekata sie
bardzo licznych i w wiekszo$ci cennych opracowan, wcigz mozna odkrywac,
znajdujac w niej ,co$” nowego a zarazem aktualnego. Bowiem troska o czto-
wieka i jego integralny rozwdj, zgodny z norme personalistyczng, stanowi
wcigz wyzwanie zaréwno dla indywidualnej osoby, jak i dla spoteczenstwa.
Spoteczenstwo niekierujgce sie w swoich relacjach normg personalistyczng
jest skazane na unik, konformizm oraz na zaktamanie spoteczne?.

Profesor Instytutu Teologicznego im. J. Bilczewskiego we Lwowie (wyto-
nionego z bytego Uniwersytetu Jana Kazimierza) dr hab. Kazimierz Mikuc-
ki CR w artykule Idea spirytualizacji Swiata i sposdb jej urzeczywistnienia
w perspektywie filozofii chrzescijanskiej podejmuje problematyke relacji
Przyczyny Sprawczej do cztowieka i przyrody ujetej w perspektywie filozofii
tomistycznej. Autor porusza rowniez konsekwencje pedagogiczne, wynikaja-
ce z tej relacji. Grecy na czele z Sokratesem i Platonem odkryli dusze (gr. psy-
ché, tac. anima) cztowieka (chyba w sposéb wyjatkowy odkrycie to ujmuje
platonski Fedon), wiazac jg zarazem z problemem Boga*. Intelekt poszukujacy
madrosci (filozofia) jest wiadza duchowa, ktéra tylko w sposéb ograniczony
moze jg pozna¢. Petnia poznania (poznawania) przystuguje Bogu, posiadaja-
cemu wiedze (madro$¢) w akcie. Dlatego $w. Augustyn w Wyznaniach za cel
cztowieka uzna poznanie duszy i Boga. Bog za$, jak pisze Platon, ,[...] jest
pedagogiem wszech$wiata (ho theos paidagogei ton kosmos)”®.

Profesor Wyzszej Szkoty Administracji i Biznesu im. Eugeniusza Kwiat-
kowskiego dr hab. Mariusz Gizowski i dr Krzysztof Knyzewski (przedstawiciel
European Association for Security) przypominaja o filozoficzno-utopijnych
i pedagogicznych zatoZeniach , Towarzystwa Szubrawcéw” w tekscie: , Towa-
rzystwo Szubrawcéw” jako asumpt w procesie ksztattowania mysli filozoficz-

8 Zob. W. Chudy, Filozofia ktamstwa, Ktamstwo jako fenomen zta w swiecie 0séb i spoteczenstw,
Warszawa 2003.

Zob. C. Tresmontant, Problem duszy, thum. ]. Kowalczyk, Warszawa 1973.

5 Platon, Prawa, ttum. W. Witwicki, Kety 2001, X, 897 b.
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no-pedagogicznej XIX w. Artykut stanowi inspirujacy materiat do dalszych
badan z zakresu historii filozofii i historii wychowania XVIII i XIX wieku,
w tym tajnych stowarzyszen tego okresu. Nalezy dodac, ze takie badania
przed I wojna $wiatowg podjat Franciszek Gabryl (zm. w 1914 roku), zajmu-
jacy sie miedzy innymi polska filozofig religijng w XIX wieku. Wykazat on,
ze polska filozofia byta nie tylko pod wptywem heglizmu, kantyzmu, schel-
lingianizmu, nurtu tradycyjnego, (neo)scholastyki i mistyki ¢, ale réwniez
ruchéw masonskich i tajnych stowarzyszen’. W wieku XIX nalezato do nich
wiele wybitnych postaci ze $wiata polityki i kultury, co nie byta bez znaczenia
dla ksztattowania sie 6wczesnego zycia spotecznego, w tym réwniez same;j
pedagogiki. Na przyktad Bronistaw Ferdynand Trentowski — autor Chowanny
— nie ukrywat swojej przynalezno$ci do lozy masonskiej, postulujac nawet
przeprowadzenie jej reformy . Ponadto pisat o niej Ludwik Haas, historyk
masonerii, chociaz podlaski filozof oficjalnie podawat, ze jest kalwinem°.
Nastepnie dr Anna Gondek (urzednik panstwowy) w tekscie Propedeuty-
ka filozofii w dwudziestoleciu miedzywojennym. Przeglqd stanowisk w szko-
le Iwowsko-warszawskiej omdéwita nauczanie filozofii w przedwojenne;j
szkole $redniej oraz wktad w promocje i nauczanie filozofii tak wybitnych
przedstawicieli tej szkoty jak: Kazimierz Twardowski, Salomon Igel, Regina
Rajchman-Ettingerowa, Bolestaw Gawecki i Kazimierza So$nicki. Praca jest
roéwniez waznym glosem za przywrdceniem nauczania filozofii w szkole.
W latach 1919-1949 Propedeutyka filozofii zasadniczo byta wyktadana
w wymiarze trzech godzin tygodniowo. W jej ramach prowadzono zajecia
z logiki, psychologii, a niekiedy z metafizyki i etyki. W PRL zredukowano j3q
do jednej godziny filozofii marksistowskiej, ktorg w latach sze$¢dziesiatych

¢ F Gabryl, Polska filozofia religijna w wieku XIX, t. 1-2, Warszawa 1913-1914.

7 Tenze, Polska filozofia katolicka w przetomie XIX wieku, [w:] Polska filozofia narodowa, red. M. Stra-
szewski, Krakéw 1921, s. 460-487.

&  Por. A. Nowicki, Trentowski jako reformator masonerii, [w:] http:/ /wolnomularstwo.pl/baza_arty-
kulow/filozofia-rytualy-symbole/filozofia-masonerii/trentowski-jako-reformator-masonerii/
[stanz dn. 15.02.2021].

°  Por. L. Hass, Wolnomularze polscy w kraju i na $wiecie 1821-1999. Stownik biograficzny, War-
szawa 2000, s. 508. Szerzej na temat konfesji Trentowskiego pisze Ewa Starzynska-Kosciuszko
w swojej rozprawie poswieconej Trentowskiemu. Por. E. Starzynska-Ko$ciuszko, Koncepcja
cztowieka rzeczywistego. Z antropologii filozoficznej Bronistawa Ferdynanda Trentowskiego,
Olsztyn 2004, s. 143-144.
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zastgpiono wiedzg o spoteczenstwie (doktadnie nauka o spoteczenstwie).
Po przemianach ustrojowych filozofia nie wrocita do powszechnego na-
uczania. Nauczano jej w nielicznych liceach prywatnych (w tym katolickich)
przewaznie jako historie filozofii, co spotykato sie ze stusznym zarzutem,
ze nie jest ona wyktadem filozofii, analogicznie jak nauka historii matematyki,
nie zastgpi lekcji matematyKki. Jeszcze wazniejszg kwestig jest wybor same;j
filozofii, ktéra miataby by¢ proponowana mtodziezy szkolnej? I tu nie byto
i nie ma zgody. Nie kazda bowiem filozofia jest odpowiednia do nauczania
na poziomie szkoty Sredniej. Nie nalezy rowniez kierowac sie w jej wyborze
moda lub ideologia. Trzeba tez oddac¢, ze w wielu panstwach europejskich
(np. we Francji) nie tylko mtodziez ma zajecia z filozofii. Edukacja filozoficzna
obejmuje juz dzieci w szkole podstawowe;.

Dr hab. Aleksander Posacki S] w artykule Pedagogika waldorfska — edu-
kacja czy ideologia? omawia filozoficzne podstawy antropozofii Rudolfa
Steinera. Wykazuje on, Ze antropozofia niesie nie tylko zagrozenia na gruncie
duchowosci, ale réwniez jest metodg pseudonaukowa, ktéra na ptaszczyznie
edukacji wprowadza relatywizm, subiektywizm oraz ,tendencje do dogma-
tycznego sekciarstwa”. Autor odstania mniej znane teoretyczno-filozoficzne
zatozenia pedagogiki waldorfskiej, co jest tym cenniejsze, ze rodzice i peda-
godzy zainteresowani ta metodg, oceniajg ja zazwyczaj z perspektywy prak-
tycznej, niekiedy nie rozumiejgc samej antropozofii Steinera. Praca A. Posac-
kiego wydaje sie godna rozwazenia i jest gtosem waznym, komponujacym sie
z tekstem Michaeli Pawlik OP, ktory ukazat sie kilka lat temu w , Zeszytach” 1°.

Doktorantka KUL i pracownik opieki spotecznej mgr Angelika Lenart
adoptuje koncepcje wychowania emerytowanego profesora pedagogiki
Uniwersytetu Humbolta w Berlinie Dietricha Bennera na gruncie pedagogiki
spotecznej i opieki socjalnej. Bada praxis wychowawcze w pracy z osobami
zaniedbanymi i wykluczonymi spotecznie (Dziatania pedagogiczne w ujeciu
Dietricha Bennera w pracy socjalnej w indywidualnym przypadku). Autorka
stoi na stanowisku, Ze zaadoptowanie teorii wychowania Bennera na gruncie
pracy socjalnej, moze zaowocowac indywidualnym podejsciem do podopiecz-
nych i profesjonalizacjg procesu pomocy, wsparcia i terapii.

10 M. Pawlik, Przedzatozenia antropozofii Rudolfa Steinera i jej konsekwencje na gruncie moralnosci

i edukacji,, Zeszyty Naukowe Szkoty Wyzszej Przymierza Rodzin w Warszawie — Seria Pedago-
giczna” 15(2016)8,s.81-117.
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Mgr Karolina Szymaniak, takze doktorantka KUL, podejmuje zagadnie-
nie roli matki w integralnym rozwoju dziecka. Zwraca uwage na osobowy
wymiar relacji matki z dzieckiem. Jej badania wydaja sie korespondowac
nie tylko z przedstawicielami wspétczesnej pedagogiki personalistycznej
w Polsce (M. Nowak, M. L. Opiela BDNP, B. Kiere$), ale rowniez etyka Mie-
czystawa Gogacza. Paradoksem moze wydawac sie, ze w artykule, w ktérym
Gogacz nie zostat zacytowany, merytorycznie jest obecna jego filozofia relacji
osobowych. Swiadczy to o tym, ze filozoficzny realizm wiaze sie ze zdrowo-
rozsagdkowym, a moze nawet intuicyjnym odczytywaniem rzeczywistos$ci.

Profesor dr hab. Nataliya Losyeva z Panstwowego Uniwersytetu Mikotaj
Gogola w Nizynie wraz ze swoimi wspotpracownikami (Inng Bilan i Oksang
Nikolaieva) podjeta temat ksztattowania kompetencji estetycznych ukrain-
skich uczniéw (Pazsumue scmemuueckoli kKoMnemeHmHocmu cmydeHmos).
Ich zdaniem, ksztattowanie kompetencji estetycznych stanowi jeden z waz-
niejszych czynnikéw formujgcych osobowos$¢ mtodego cztowieka, zaréwno
studenta, jak i ucznia. Stad Losyeva ze swoim zespotem wskazuje na koniecz-
no$¢ ksztatcenia estetycznego przysztych nauczycieli i pedagogéw, ktorzy
nastepnie beda formowali gusta estetyczne dzieci i mtodziezy, wprowadza-
jac harmonie i fad w postrzegany przez nich Swiat. Jest to jak najbardziej
stusznie, jezeli wezmie sie pod uwage, Ze wspoétczesny (przewaznie mtody
i do konca jeszcze nie wyrobiony) odbiorca mediéw, w tym Internetu, jest
epatowany przekazem medialnym przewaznie o niktej wartosci artystycznej,
estetycznej i moralnej.

Ostatnig rozprawg jest artykut filologa dr Jakuba Rawskiego z Panstwo-
wej Wyzszej Szkoty Zawodowej w Gtogowie pt. Topos wampira w kulturze
popkultury a zagrozenia moralne i wychowawcze, traktujacy o ewolucji ob-
razu wampira od istoty ztej, budzacej groze do ,przyjaciela” dziecka. Autor
wskazuje na konsekwencje moralne oraz pedagogiczne zwigzane z tym
zjawiskiem. Artykut stanowi cenne kompendium wiedzy o tej problematyce,
z ktérego powinni skorzysta¢ rodzice i wychowawcy, chcacy wypracowac
nawyKki krytycznego korzystania z mediéw u swoich pociech i podopiecznych.
Nieprzypadkowo Platon uznat, Ze nalezy ,cenzurowac” to, co oglada mtodziez,
poniewaz nie wszystko jest dla niej dobre i piekne (idea kalokagathii).

,Paideia” od trzeciego numeru zyskata jeszcze jeden dziat: ,Vademecum
filozofii wychowania, kultury i edukacji”. Bedq w nim zamieszczane przedruki
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starszych tekstow, ktore jak sie wydaje, sg wcigz aktualne, pomimo uptywu
czasu. Inauguruje go artykut emerytowanego prof. zw. dr hab. Henryka
Kieresia (KUL): U podstaw wychowania: aretologia czy aksjologia? Mozna
powiedzie¢, ze w tek$cie tym zarysowane zostato clou filozofii wychowania.
Drugim tekstem w tym dziele jest wspomniany artykut dr. Urszuli Wolskiej
o kulturze jako uprawie cztowieczenstwa.

Numer zamykaja recenzje: Ks. prof. zw. dr. hab. Andrzeja Zwoliniskiego
(Leksykonu gerontologii Adama A. Zycha); Prof. Panstwowej Uczelni Sta-
nistawa Staszica w Pile, dr. hab. Krzysztofa Kalki (czwartego tomu Terapii
filozoficznej Urszuli Wolskiej); Profesora Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego dr. hab. Michata Zembrzuskiego (W obronie osoby. Zarys an-
tropologii filozoficznej Franciszka Gabryla Mikotaja Krasnodebskiego); Ewy
Kotogryw, studentki pedagogiki PWSZ w Gtogowie (Umystu zamknietego
Allana Blooma) oraz artykut recenzyjny mojego autorstwa (dotyczy: Od paidei
do kultury wysokiej Imeldy Chtodnej-Btach; Byt — cztowiek — kultura Wojcie-
cha Daszkiewicza i Kultura — dramat natury i osoby Piotra Jaroszyriskiego).

Na zakonczenie sktadam podziekowanie Recenzentom niniejszego
tomu: pedagogowi dr. hab. Piotrowi Tomaszowi Nowakowskiemu, prof.
Uniwersytetu w Rzeszowie i filozofowi dr. hab. Pawtowi Skrzydlewskiemu,
prof. Panstwowej Wyzszej Szkoty Zawodowej w Chetmie, za zrecenzowanie
tomu i za ich cenne uwagi oraz Panu redaktorowi Tadeuszowi Majcherkowi
za sktad i tamanie periodyku. Dziekuje rowniez Pani Prorektor Collegium
Verum dr. Teresie Stankiewicz za jej cenne uwagi, zgtoszone po przejrzeniu
niniejszego numeru oraz Panu dr. Grzegorzowi Baczewskiemu za fachowa
korekte angielskich ttumaczen.

styczen-luty 2021
Mikotaj Krasnodebski
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Barbara Kieres?

TRADYCJA A PEDAGOGIKA
— KONTEKST CYWILIZACY]JNY.
ZARYS PROBLEMATYKI

1. Wstep. 2. Czym jest tradycja? 3. Co to jest cywilizacja? 4. Trzy pedagogiki
jako owoce zmagan cywilizacyjnych Europy. 5. Zakoriczenie.

Abstrakt

W artykule zostanie wyjasnione, czym jest tradycja i jaka role petni ona
w ludzkim zyciu, a nastepnie, co to jest cywilizacja i jaki jest jej zwigzek
z tradycja. Na tym fundamencie zostanie przedstawiony spor o pedagogike,
ktéry toczy sie pomiedzy kolektywizmem i indywidualizmem oraz persona-
lizmem wychowawczym. Wskaze sie, ze kolektywizm i indywidualizm jako
ideologie wyroste na gruncie cywilizacji socjalistycznych negujg dorobek
tradycji w imie wtasnych, apriorycznych wizji cztowieka i jego wychowania,
natomiast personalizm to owoc dorobku poznawczego cywilizacji facinskiej,
niesie on ze sobg koncepcje wychowania siegajaca starozytnej Grecji i Rzymu
i dopetniong kulturg chrzes$cijafiskg % Zasadg bowiem obowiazujaca w cywi-
lizacji personalistycznej jest historyzm.

Stowa kluczowe: tradycja, pedagogika, cywilizacja personalistyczna

Dr hab. - emerytowana profesor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II w Lubli-
nie; e-mail: barbarskie@wp.pl; ORCID: 0000 0002 7149 8673.

Szerzej na ten temat zob. B. Kiere$, U podstaw pedagogiki personalistycznej. Filozoficzny kontekst
sporu o wychowanie, Lublin 2015, s. 145-191.
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1. Wstep

Spytajmy, dlaczego ten problem?

Wystarczajacym przyczynkiem do poruszenia tego problemu jest fakt
systematycznego rugowania wiedzy o przeszto$ci, cenzurowania tej wiedzy
lub $wiadomego wypaczania jej dorobku kulturowego. Dzieje sie to w kon-
tekscie ideologii liberalizmu i zwigzanej z ta ideologia tzw. antypedagogiki.
Ideologie te, jak kazdg inna, cechuje zaczynanie wszystkiego od poczatku,
a wiec bez odniesienia do tradycji®. Celnie ocenit to szkodliwe zjawisko Jan
Pawet I, ktory jednoznacznie stwierdza, ze cztowiek pozbawiony tradycji
traci tozsamosc¢ i leka sie przysztosci®.

2. Czym jest tradycja?

Tradycja (tac. traditio — przekaz, od tradere — przekazywac) jest wszyst-
ko to, co jako dziedzictwo kulturowe przekazaty minione pokolenia pokole-
niom obecnie Zyjacym, a wiec to, co uznaje sie za szczegdlnie cenne i warte
pielegnowania oraz rozwijania. Cztowiek pozbawiony tradycji przypomina
kogos$, kto w sensie medycznym stracit pamiec: wie, Ze jest, ale nie wie, kim
jest. Mozna w zwigzku z tym powiedzie¢, ze tradycja to ,pamiec historyczna”.
Juz Rzymianie zwrdcili uwage, Ze ludzie bez tradycji to , ludzie bez gtowy” (ca-
pite censi)®. Tradycja ogarnia bowiem przesztos¢, dzieki ktorej znamy dotych-
czasowy dorobek mysli ludzkiej, rozpoznajemy obecne w niej fatsze i btedy,
a takze odkryte i uzasadnione prawdy. Tradycja sprawia, Ze mozemy racjo-
nalnie planowac wtasng przysztos¢. Rola tradycji jest wiec niezastepowalna.

8 Zwraca na to uwage J. Bartyzel piszac, ze ideologie sa ustosunkowane do tradycji zasadniczo
wrogo i traktuja ja ,jak zmore duszaca jednostke lub spoteczenstwo” i marza ,0 jej destrukeji”.
Czesto jednak bywaja one zmuszone do ,porzucenia swoich planéw totalnego zniszczenia
tradycji, a poszukiwania jakiej$ formuty adaptacyjnej, powodowanej dazeniem do legitymizacji
ustroju, prezentowanego uprzednio jak ,zupetnie nowy” i catkowicie negujacy zastana tradycje”.
Zob. Tradycja, [w:] Encyklopedia ,Biatych plam”, t. XVII, Radom 2006, s. 184.

Jan Pawet 11, Pamieé i tozsamos¢, Krakéw 2005.

Zob. M.A. Krapiec, Sens kultury chrzescijariskiej, Lublin 2004, szczegdlnie s. 10-15 orazs. 30-36.
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Przekaz tradycji jest potaczony ze Swiadomym przeciwstawianiem sie
tym zjawiskom, ktore uwaza sie za szkodliwe i grozne dla zycia zar6wno
pojedynczego cztowieka, jak i catej wspoélnoty ¢. Tradycja dotyczy bowiem
kazdego cztowieka i zarazem wszystkich przedstawicieli danej spotecznosci.

3. Czym jest cywilizacja?

Przemiany dotyczace zycia spotecznego majg przede wszystkim swoj
kontekst cywilizacyjny. Zycie spoteczne toczy sie bowiem zawsze w ramach
jakiego$ okreslonego sposobu tego Zycia, co okresla sie mianem cywilizacji
czy tez ustroju politycznego. Cywilizacja (od fac. civis — obywatel) to , okre-
Slona forma zycia zbiorowego cztowieka”, inaczej metoda tego zycia’. Historia
zaSwiadcza, Ze wspolnoty ludzkie s zorganizowane wedtug jakiej$ okreslo-
nej metody (ustroju) i ze metody te sa konsekwencja Swiadomie przyjete;j
lub nieSwiadomie zatoZonej koncepcji cztowieka i celu ostatecznego (sensu)
jego zycia. Zdaniem Konecznego® w dziejach ludzkos$ci funkcjonowato po-
nad 20 cywilizacji, ale do dzi$ przetrwaty: tacinska, turanska (o rodowodzie
mongolskim), zydowska, arabska, braminska i chinska. Rodzaj cywilizacji
decyduje o catym zyciu spotecznym danego narodu, a wiec o jego ekonomii,
prawie, strukturze panstwa, formach zycia rodzinnego, publicznego i indy-
widualnego. Réznorodnos$¢ cywilizacji wiaze sie z tym, Ze jedne kieruja sie
prymatem sfery fizycznej zycia ludzkiego, inne sfery duchowej. Sa takie, ktore
buduja na fundamencie przemocy badz dobrowolnych decyzje jej cztonkéw.
Jeszcze inne daza do wypracowania mechanizméw odgoérnego sterowania,

6 Zob.]. Bartyzel, Tradycja, dz. cyt.; takze ]. Szacki, Tradycja, Warszawa 2011.

7 P. Skrzydlewski, Cywilizacja, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 2, Lublin 2001, s. 339.
Zob. takze F. Koneczny, 0 wielosci cywilizacji, Krakéw 1935, s. 154. Taki sens pojecia ,,cywilizacja”
zostal wypracowany na gruncie tradycji klasycznej (personalistycznej). W dziejach rozumienie cy-
wilizacji nie zawsze byto zgodne z tym, ktére byto obecne juz w starozytnej Grecji.  tak np. w O$wie-
ceniu pojawito sie rozumienie cywilizacji w opozycji do pojecia natury. Zgodnie z tym ujeciem,
cywilizacja byta przyczyna zta spotecznego i dlatego cztowiek — jako istota z natury dobra
— powinien powréci¢ do zycia w naturze. Zob. P. Skrzydlewski, Cywilizacja, cyt. wyd., s. 341-348.

8 Koneczny Feliks Karol (1862-1949) — historyk, filozof historii, teoretyk cywilizacji, publicy-
sta. Zob. P. Skrzydlewski, Koneczny Feliks Karol, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 5,
Lublin 2004, s. 777-781.
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co wigze sie z tym, Ze panstwo narzuca jeden model, wedtug ktérego nalezy
organizowac zycie, zar6wno w wymiarze indywidualnym, jak i zbiorowym.
Wszelka r6znorodnosc¢ i wielo$¢ form zycia ludzkiego traktowana jest wtedy
jako zagrozenie dla odgérnie przyjetej koncepcji tego zycia®.

Koneczny twierdzit, Ze dzieje ludzko$ci stajq sie zrozumiate dopiero na tle
ciagle rywalizujacych ze sobg réznych cywilizacji. Sg wérdd nich cywilizacje
lepsze i gorsze, co 0znacza, ze lepiej lub gorzej stuza cztowiekowi i realizacji
jego dobra. Jego zdaniem, pomiedzy cywilizacjami nie ma syntez, a mieszanki
cywilizacyjne sg gtéwna przyczyng konfliktow spotecznych. Pomieszanie
cywilizacji kryje w sobie niebezpieczenstwo porzucenia wiasnej cywilizacji,
albo, co dzieje sie czeSciej, przejecie pewnych tresci innej cywilizacji, a przez
to do wypaczenia wtasnej *°.

Wielo$¢ cywilizacji Koneczny sprowadza ostatecznie do dwoch podstawo-
wych jej rodzajéw. Wyrdznia on cywilizacje gromadnoS$ciowe (wspoétczesnie:
socjalistyczne) i cywilizacje personalistyczng (tacinska). W cywilizacjach
gromadnos$ciowych ma miejsce konstruowanie wyjasnienia cztowiekaijego
miejsca w Swiecie, wedtug jakiejs$ jego idei. W tych cywilizacjach dazy sie
do odgdrnego sterowania cztowiekiem w kazdej dziedzinie zycia, co oznacza,
ze wszelkie zachowania ludzkie s w nich modelowane wedtug apriorycznie
przyjetych zasad. Cywilizacje te przybraty w dziejach dwie formy: kolektywi-
styczng, w ktérej nastepowata ,panstwowa socjalizacja cztowieka” i libera-
listyczng, w ktdrej gtosi sie hasta: ,wolno$¢-pluralizm-tolerancja”, ale osta-
tecznie stuza one jedynie do uwiarygodnienia ideologicznego sterowania
kazda dziedzing zycia indywidualnego i spotecznego. WolnoSciowe hasta sg
jedynie chwytem propagandowym, wywotujg one w ich adresatach ztudne
przekonanie, Ze to wtasnie oni decyduja o ksztatcie tego zycia i kierunkach
jego rozwoju '*. Dodajmy, ze wspdlnym mianownikiem cywilizacji gromad-
no$ciowych jest podporzadkowanie zycia konkretnego cztowieka i catych
spoteczenistw odgornie przyjetej i wymyslonej idei cztowieka oraz celu-sen-

°  Por. P. Skrzydlewski, Cywilizacja, cyt. wyd., s. 344-346.

10 Zob. P. Skrzydlewski, Koneczny Feliks Karol, cyt. wyd., s. 778-779; A. Hilckman, Feliks Koneczny
i poréwnawcza nauka o cywilizacji, [w:] E. Koneczny, O fad w historii. Z dodatkiem o twdrczosci
i wptywie Konecznego, Michalineum, Warszawa-Struga 1991; A. Rodzinski, Osoba, moralnos¢,
kultura, Lublin 19809.

H. Kiere$, Cztowiek i cywilizacja, Lublin 2007, s. 133.

11
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su jego zycia. Rozni je jedynie metoda: kolektywizm badZ indywidualizm.
Cywilizacja ta ,weszta” do Europy za sprawg nowozytnych i wspétczesnych
utopii jako ,myslowy projekt idealnego panstwa” '%.

W przeciwienstwie do cywilizacji gromadnosciowych, cywilizacja perso-
nalistyczna (od tac. persona — osoba) stanowi dorobek europejskiej tradycji.
Wyrasta ona z greckiej filozofii realistycznej, rzymskiej wizji pafistwa i prawa
oraz chrzescijanskiej koncepcji cztowieka. W Europie zachodniej rozwijata sie
ona jako cywilizacja chrzescijansko-klasyczna, poniewaz chrze$cijanstwo
dopetnito i umocnito dorobek Grecji i Rzymu w zakresie rozumienia czto-
wieka jako osoby i kryteriéw zycia wspdlnotowego. Zdaniem Konecznego,
cywilizacja tacinska osiggneta, w poréwnaniu z innymi cywilizacjami, naj-
wyzszy stopien rozwoju wtasnie dzieki personalistycznej religii, jaka jest
chrzescijanstwo 3. Fundamentem cywilizacji tacinskiej jest teoria cztowieka,
ktora opiera sie na rozpoznaniu ptyngcym z doswiadczenia, ze transcenduje
on zaréwno $wiat przyrody, jak i kazda spotecznos¢ ludzka. W cywilizacji
tej cztowiek nie jest anonimowa jednostka i funkcjg panstwa, lecz bytem
rozumnym, Zyjagcym osobowo. Jego Zycie osobowe spetnia sie w poznaniu,
wolnoSci, mitosSci i religijno$ci, a w relacjach spotecznych jest on podmiotem
tychrelacjii suwerenem, istnieje bowiem wiasnym aktem istnienia. Zgodnie
z ta cywilizacjg, cztowiekiem jest sie od momentu poczecia az do naturalne;j
$mierci, w perspektywie zycia wiecznego. Personalizm jest kregostupem
cywilizacji tacinskiej; jedynym celem i tzw. dobrem wspélnym — polem
dziatania polityki — jest zycie hic et nunc realnego i konkretnego cztowieka '*.

Podkreslmy, Ze personalizm rozpoznaje, iz cztowiek jest bytem sub-
stancjalnym, podmiotem wszystkich relacji — takze relacji tworzacych
spotecznosc¢. Relacje te sg relacjami zwrotnymi, zatem jesli spoteczno$¢ ma
istnieC i spetni¢ swoja role, wszystkie tworzgce ja osoby staja przed powin-
no$cig zaangazowania sie i solidarnej wspotpracy. Celem tej wspotpracy
jest takie dobro, o ktdre kazdy zabiega, czyli jest ono wspétmiernym celem
wszystkich przedstawicieli spotecznosci. Co jest tym dobrem? Celem Zycia
kazdego cztowieka jest jego whasne zycie. Zatem to ono — jako dobro kaz-

12 H. Kiere$, Utopia, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 9, Lublin 2008, s. 619.

13

Por. P. Skrzydlewski, Cywilizacja, cyt. wyd.
1 Por. A. Bokiej, Cywilizacja taciriska. Studium na podstawie dorobku historiozoficznego Feliksa

Konecznego, Legnica 2000.
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dego — jest zarazem dobrem wspdlnym. Kazdy bowiem je posiada i kazdy
troszczy sie o jego zachowanie i jego jakosc. Jest ono fenomenem ztoZzonym,
a spoteczna wspotpraca dotyczy tego wszystkiego, co zabezpiecza jego
przejawy i przyczynia sie do jego integracji. Dlatego w tradycji personalizmu
w zakresie dobra wspélnego odrdznia sie dobro — cel, jakim jest Zycie kaz-
dego przedstawiciela spotecznosci oraz dobro — $rodek, w zakres ktorego
wchodza wszystkie dobra instrumentalne, stuzebne wobec ludzkiego Zycia,
zaréwno dobra materialne, jak i intelektualne. Dzieki temu, personalistyczna
koncepcja dobra wspélnego unika konfliktu typowego dla kolektywizmu
i indywidualizmu, mianowicie, kolizji pomiedzy jednostka a spotecznoscia
i przede wszystkim panstwem. Cztowiek nie jest anonimowga (numerycznie
r6zng od innych) jednostka, jak chce kolektywizm, ani nie jest jednostka
zabsolutyzowana, jak proklamuje indywidualizm, lecz jest osoba, a Zycie
spoteczne odzwierciedla jego nature i cel bytowania w $wiecie w zakresie
Srodkow, jakie sa niezbedne dla optymalnej aktualizacji natury i osiaggniecia
zamierzonego — ostatecznego celu Zycia.

Cywilizacja jako metoda zycia spotecznego niesie z sobg okreslone moz-
liwos$ci rozwoju i wzrastania cztowieka, co dokonuje sie za sprawg wycho-
wania. Wychowanie za$§ ma miejsce zawsze na podstawie rozumienia tego,
kim jest cztowiek oraz jaki jest sens-cel ludzkiego zycia oraz sens-cel zycia
spotecznego. OdpowiedZ na te pytania zalezy od cywilizacji, ktéra stano-
wi zasadnicza forme Zycia spotecznego. Jak pokazuje historia, cywilizacja
,hiejedno ma imie”, z czego wynika, Ze znajomos$¢ wiasnej tradycji, w tym
konsekwencji wspomnianych wyzej cywilizacji dla cztowieka, takze dla jego
wychowania, powinna stanowic konieczny element pedagogicznej refleksji °.
Tradycja bowiem stanowi utrwalony materialnie, za pomoca znakéw i ich
znaczen (intencji), depozyt poznawczy, konstytuujacy cywilizacje. Jest jej
kregostupem nie tylko poznawczym, lecz réwniez moralnym, okresla bowiem
cel ludzkiego zycia i metode realizacji tego celu.

15 Zob. P. Jaroszynski, Kultura i cywilizacja. Od Cycerona do Konecznego, ,Cztowiek w kulturze”

10/1998, s. 13-20.
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4. Trzy pedagogiki jako owoc zmagan cywilizacyjnych
Europy

Przywotane powyzej rodzaje cywilizacji, tj. cywilizacja gromadno$ciowa
z jej dwiema odmianami — kolektywistyczng i indywidualistyczng — oraz
cywilizacja personalistyczna, pozwalajg wyr6znic trzy rodzaje pedagogiki:
kolektywistyczng, indywidualistyczng oraz personalistyczng (chrzescijan-
ska). Wspdtczesnie na terenie Polski (takze Europy) w wyniku tzw. trans-
formacji ustrojowej, co dotyczy takze pedagogiki jako teorii wychowania,
miejsce pedagogiki kolektywistycznej zajeta pedagogika indywidualistycz-
na. Czym byta pedagogika kolektywistyczna? Byta to pedagogika, ktéra
narodzita sie w ramach ideologii komunizmu i ktdéra oficjalnie okreslano
mianem pedagogiki socjalistycznej (marksistowskiej). Byta ona catkowicie
na ustugach panstwa i miata by¢ nauka zaangazowana we wspdéttworzenie
zycia spotecznego, wedtug partyjnej doktryny i ,dialektycznie” okreslanych
tzw. wytycznych. Pisano o niej: , Perspektywy rozwoju Polski socjalistyczne;j,
perspektywy rozwinietego spoteczenstwa socjalistycznego wyznaczajg cele
wychowania” ¢, Socjalistyczne programy wychowawcze byty oparte na mate-
rialistycznej koncepcji cztowieka, w Swietle ktorej cztowiek to byt na wskro$
materialny, a sensem jego Zycia miato by¢ stuzenie systemowi i wiara, Ze jedy-
nie ,humanizm socjalistyczny” umozliwi mu optymalna realizacje wtasnego
zycia i osiagniecie szcze$cia. W Polsce wielu pedagogéw wypracowywato
podbudowe pedagogiczng dla umacniania systemu komunistycznego, wielu
zdecydowanie opowiadato sie za budowaniem ,jedynie stusznego” ustroju
komunistycznego i wykazywato duze zaangazowanie ideologiczne. Ich jedy-
nym celem byto wypracowanie takiego programu wychowawczego, by mtode
pokolenie byto przygotowane ,do udziatu w przebudowie ich wtasnej cywi-
lizacji, tak by mogta stuzy¢ catej ludzkosci” V.

Z kolei owoc wspomnianej transformacji ustrojowej (cywilizacyjnej)
na gruncie teorii wychowania, tj. pedagogika indywidualistyczna zaktada wo-
luntarystyczno-liberalistyczna koncepcje cztowieka. Ta pedagogika zrodzita
sie jako sprzeciw wobec pedagogiki, ktéra — zdaniem jej tworcéw — niosta

16 B. Suchodolski, Dzieje kultury polskiej, Warszawa 1980, s. 78.
17" Tenze, Wychowanie dla przysztosci, Warszawa 1947, s. 18.
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z sobg ,urabianie” wychowanka podtug przyjetej jego idei. Pedagogika libe-
ralna takze, tyle Ze a rebours niesie z sobg okres$long ,recepte” wychowawczg,
ktorej fundamentem jest postulat wolnosci wychowanka, wolnosci rozumia-
nej negatywnie, czyli dowolnosci (stynne ,Zabrania sie zabrania¢”). Ponad-
to, co pokazuje doswiadczenie, za sprawg ideologii liberalizmu — wbrew
deklaracjom — ,kanalizuje” ona ludzkg wolnos$¢ i narzuca wychowankowi
okreslong wizje cztowieka i celu-sensu jego zycia. Jest to wiec, podobnie
jak pedagogika kolektywistyczna, pedagogika ,kryptototalitarna”. A jest to
konsekwencja tego, Ze u podstaw zZycia spotecznego ktadzie ona aprioryczng
idee cztowieka, a nie prawde o realnym cztowieku i celu-sensie ludzkiego
zycia. Taka ideg-utopig byta koncepcja wychowania socjalistycznego i taka
ideg-utopia jest liberalne ,wychowanie bez wychowania” 8.

Warto odnotowad, Ze lansowana dzi$ pedagogika liberalna stanowi
opozycje nie tylko wobec pedagogiki minionego systemu — pedagogiki
kolektywistycznej (totalitarnej), stanowigc jedynie proste jej odwrdcenie,
ale takze — jak twierdza jej twércy — tzw. pedagogiki tradycyjnej, ktéra
ich zdaniem stanowi Zrédto zta w Zyciu indywidualnego cztowieka i w Zyciu
spotecznym. H. von Schoenebeck pisat: ,We wspoétczesnym Swiecie pojawita
sie nowa generacja rodzicéw (...), ktdrzy uwalniaja sie od tradycyjnie pojmo-
wanej odpowiedzialno$ci za swoje dzieci (...). Ich filozofia zycia opiera sie
na przekonaniu, ze kazdy cztowiek, réwniez dziecko, odpowiada za swoje
zycie i od chwili narodzin posiada zdolno$¢ decydowania za siebie (...).
Absurdalna wydaje im sie mysl, Ze mogliby pozbawi¢ swoje dzieci osobistej
odpowiedzialno$ci, wychowywac je i zmuszac do realizacji swoich celow” *°.
Pedagodzy liberalni (antypedagodzy) w imie podmiotowosci i wolnosci
dziecka zalecajg, w miejsce tzw. tradycyjnego wychowania, wspierajace
towarzyszenie dziecku, pozbawione jakiejkolwiek ingerencji w jego decyzje
i nie ponoszace za nie odpowiedzialnosci.

W zwigzku z obecnoscig we wspotczesnej Europie dwdch antypedagogik:
kolektywistycznej i indywidualistycznej (obie sg antypedagogikami!) przy-
pomnijmy, Ze tradycjg w zyciu spotecznym jest to, co stanowi trwaty depozyt
kulturowy, poznawczo uzasadniony i praktycznie sprawdzony jako nieza-

18 Zob.H.von Schoenebeck, Antypedagogika — by¢ i wspierac zamiast wychowywa¢, Warszawa 1994.

9 Tamze,s. 5.
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wodny. Tak rozumiang tradycjg jest cywilizacja tacinska (personalistyczna),
ktora jest obecna na terenie Europy juz ponad dwa tysiace latilezy u podstaw
europejskiej tradycji pedagogicznej. Tradycja personalizmu wychowaw-
czego siega greckiej paidei (od gr. pais; paideusis). Zasadnicze rysy paidei
to: (a) koncepcja cztowieka jako bytu spotencjalizowanego (niegotowego),
ktérego Zycie polega na aktualizacji cn6t — dzielno$ci (gr. aretai), nieodzow-
nych w zyciu indywidualnym i spotecznym, szczegdlnie: sprawiedliwosci,
mestwa, umiarkowania i roztropnosci, (b) gtéwne srodki wychowawcze to
praktykowanie wymienionych cnét oraz ksztatcenie wychowanka za pomocg
literatury (epopeja, tragedia, komedia) oraz historii, nauki o dziejach Gre-
cji. Gtownym zrédtem wiedzy o tradycji i zarazem narzedziem moralnego
ksztattowania mtodego cztowieka byty zawarte w mitach i narracjach histo-
rycznych paradygmaty, wzorce osobowe postepowania i ich konsekwencje
antropologiczne i spoteczne. Dzieki temu, wychowanek nie byt skazany
na zaczynanie ,,od nowa”, ale wigczat sie w poch6d pokolen jako spadkobierca
dziedzictwa. Sredniowiecze przejeto ten paradygmat wychowawczy, czego
wyrazem jest stynny aforyzm: ,JesteSmy jako karty na barkach olbrzymow”
(Bernard z Chartres). ChrzesScijanska pedagogia przejeta logos greckiej
paidei, ale wzbogacita jej ethos o paideutyczng zasade nasladowania Chry-
stusa, czyli poSwiecania sie dla dobra innych oséb. Kultura chrze$cijaniska
wchioneta grecka antropologie i paideie, i dlatego wta$nie jednym z symboli
kultury klasycznej i wyrostej w niej pedagogiki jest zasada historyzmu, ktéra
obowigzuje proporcjonalnie na wszystkich etapach nauczania i wychowania.

5. Konkluzja

Znajomo$¢ wihasnej tradycji cywilizacyjnej nie polega na mechanicznym
uczestniczeniu w zastanych obrzedach spotecznych ani na bezmys$lnym
trzymaniu sie praw i zwyczajoéw, lecz na rozumieniu jej przyczyn, jej celu
i jej nieodzownosci w ludzkim Zyciu. Dzieki temu, mozemy kulturowy spa-
dek po minionych pokoleniach krytyczne ocenia¢, pomnaza¢ wtasng praca,
Swiadomie pielegnowac i przekazywac naszym spadkobiercom. Cywilizacja
personalistyczna jest cywilizacjg tzw. integralng, ogarnia ona cato$¢ ludz-
kiego zycia i traktuje je jako dobro wspoélne (bonum communae) i cel Zycia
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spotecznego. Jest otwarta na wszelka prawde i dobro, gdziekolwiek zostaty
one odkryte, nie sakralizuje samej siebie i nie czyni z niej ,artykutu wiary”.
Whasciwosci te sprawiajg, Ze posiada ona organiczng zdolnos$¢ do samokon-
troli i samodoskonalenia sie.

[stnieje wiele cywilizacji, a historia rodzaju ludzkiego to dzieje nieustanne-
go ich rozpadu i powstawania, to takze dzieje ciagtych zmagan pomiedzy cy-
wilizacjami i otwartych konfliktéw. Z tej przyczyny w refleksji pedagogicznej
wazna jest nie tylko dogtebna znajomos¢ wiasnej tradycji, ale rowniez wiedza
dotyczaca innych metod zycia spotecznego. Wiedza ta uswiadamia, Ze byty
i sa rézne tradycje cywilizacyjne i Ze nie sa one rownoprawne, zZe s3 takze
cywilizacje utomne, a nawet nikczemne pod wzgledem antropologicznym
i moralnym, czyli zbudowane na tzw. btedzie antropologicznym. Wiedza ta
jest nieodzowna, zabezpiecza wiasna tradycje w jej trwaniu i rozwoju, a takze
chroni przed naiwnym i ignoranckim sieganiem po obce wzory cywiliza-
cyjne, zwlaszcza te, ktdrym nieobcy jest kolektywizm czy indywidualizm
pedagogiczny i ktére sg jawnym badZ zakamuflowanym przeciwienstwem
personalizmu. Jak wykazano, obie cywilizacje apersonalistyczne pojawity sie
takze w kulturze europejskiej, wyrosty na gruncie tradycji idealizmu filozo-
ficznego, a ich niechlubnym dzietem jest antypedagogika.
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TRADITION AND PROBLEM OF PEDAGOGY. CIVILIZATION CONTEXT.
OUTLINE OF THE ISSUE.

Summary

The article explains what is tradition and what role it plays in human life, and then
presents the dispute over pedagogy, which is between collectivism, individualism and
personalism in education. The author shows that individualism and collectivism deny
the achievements of tradition in the name of their own preconceived vision of man and
education. While personalism is the result of cognitive achievements of the European

tradition, from ancient Greece and Rome to the Christian culture.

Keywords: tradition, pedagogy, personalistic civilization
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Kazimierz Gryzenia SDB’, Beata Richert SJE?

KSZTALCENIE HUMANISTYCZNE
I PRZYGOTOWANIE ZAWODOWE
W PROCESIE SPEENIANIA SIE CZLOWIEKA

Wprowadzenie. 1. Arystotelesowskie cele poznawcze. 2. Sokratejska teoria
intelektualizmu etycznego. 3. Ksztatcenie (humanistyczne) nieodzownym
czynnikiem procesu spetniania sie cztowieka. 4. Uchybienia wspdtczesnej hu-
manistyki. 5. Zakonczenie.

Abstrakt

Artykutjest préba pokazania, ze spetnianie sie cztowieka, rozumiane jako
integralny i wszechstronny jego rozwoj osobowy, jest podstawowym zada-
niem, celem kazdego z nas, niezaleznie od kultury, $wiatopogladu czy kon-
kretnego okresu dziejowego. Temu wiec celowi winny by¢ podporzadkowane
wszelkie programy edukacyjne i wychowawcze, w tym ksztatcenie humani-
styczne i przygotowanie zawodowe. Obydwa te elementy, konieczne i wazne,
stuza jedynie jako Srodek prowadzacy do celu. Wtasnie ze wzgledu na ten cel,
ktérym jest maksimum dojrzatosci kazdej osoby, w catoksztatcie programu
edukacyjnego nalezatoby wyrdzni¢ ksztatcenie humanistyczne i przyzna¢ mu
pierwszenstwo w stosunku do przygotowania zawodowego. Podjeta refleksja

1 Drhab. — Wydzial Nauk Pedagogicznych Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego; e-mail:
quaerensi@gmail.com; ORCID 0000-0002-9003-3441.

2 Mgr — nauczyciel wychowania przedszkolnego. Przedszkole Niepubliczne Dziatalno$¢ Dydak-
tyczno-Wychowawcza. E-mail: sbrichert@wp.pl
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wykazuje, ze wspotczesne programy szkolne i uniwersyteckie, przyznawane
granty, punkty, subwencje, dotacje itp. maja na uwadze przede wszystkim
fachowe i profesjonalne przygotowanie do zawodu, czyli preferuja raczej
funkcjonalne podejscie do cztowieka, z mniejsza za$ wnikliwo$cig podcho-
dza do zgtebienia ontycznego statusu cztowieka i wskazywania potrzeby
stawania sie coraz lepszym. Stad postulat spetniania sie cztowieka w jego
osobowym rozwoju zanika.

Stowa kluczowe: ksztatcenie, wiedza, umiejetnosci, programy edukacyj-
ne, ksztatcenie humanistyczne, przygotowanie zawodowe, wszechstronny
rozwoj, spetnianie sie cztowieka,

Wprowadzenie

Podkres$la sie nieraz, stusznie zreszta, ze wytacznie cztowiek jest tworca
kulturyi,budowniczym” siebie samego. Jawi sie on bowiem jako byt osobowy,
najmniej zdeterminowany, najbardziej spotencjalizowany, peten dynamizmu
i dzieki temu podatny na ustawiczny rozwdj, ktory moze przebiega¢ w wie-
lu kierunkach, aspektach i dziedzinach. Z jednej strony, daje sie zauwazy¢,
Ze jestistota ze swej natury niedokonczona, niekompletna, pozostajaca ciagle
,W drodze”, z drugiej za$ strony, jest w stanie aktualizowa¢ posiadane poten-
cjalnosci, przenosi¢ na wyzszy poziom, ksztattowac siebie samego, stopniowo
dochodzi¢ do peti cztowieczenstwa, osigga¢ swoiste maksimum, zdobywac
sobie wtasciwg i niepowtarzalna dojrzatos¢, na miare swej jednostkowej kon-
dycji psycho-fizycznej. W osobistym wysitku, w dziataniu i przez dziatanie,
doskonali dane mu od urodzenia zaczatki zdolnosci i talentdw oraz pomnaza
zastany stan kultury, czyli cenny dorobek minionych pokolen. Innymi stowy,
jeston w dyspozycji przekraczac granice wyznaczone mu przez nature, gdyz
jestjedyna na $wiecie istota, ktora prawa natury moze poddawac prawom du-
cha3. Realizacja owego optimum potentiae, ktéra owocuje tak potrzebna w zy-

8 Por. Pawet VI, Encyklika Populorum progressio (1967), nr 15. O potencjalnosci cztowieka i mozli-

wosciach rozwoju pisatem w pracy: K. Gryzenia, Substancjalnos¢ i tozsamos¢ u podstaw osobowego
rozwoju iwychowania cztowieka, [w:] Pedagogika chrzescijariska. Tradycja, wspdtczesnosé, nowe wy-
zwania, red. ]. Michalski, A. Zakrzewska, Torun 2010, s. 367-379; tenze, Wspédtczesna moralnos¢ bez
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ciu satysfakcja, w podjetej refleksji zostata nazwana procesem spetniania sie
cztowieka. Na tym tle mozna stwierdzic, Ze integralny — w tym nade wszystko
rozwoj moralny — jest podstawowym zadaniem, celem kazdego cztowieka,
niezaleznie od kultury, Swiatopogladu czy konkretnego okresu dziejowego*.

0 tak rozumianym celu w poczatkach kultury europejskiej méwili staro-
zytni Grecy, dla ktérych ideatem byto uksztattowanie doskonatej osobowo-
$ci. Grecka kalokagathia, znaczyta piekno moralne. Takie okres$lenie szybko
stato sie ideatem ogo6lnoludzkim. Przejeto go chrzescijanstwo i jeszcze go
ubogacito, dostrzegajac, Ze cztowiek bedac osoba, transcenduje nature i kul-
ture, w kierunku osobowego Boga®.

Jezeli wiec celem pracy wychowawczej jest wszechstronny rozwdj kazdego
jednostkowego wychowanka, jego moralna doskonato$¢, czyli wypracowanie
jak najwiekszego zasobu sprawnos$ci moralnych, to wszystko inne temu celo-
wi powinno by¢ podporzadkowane, tacznie z ksztatceniem humanistycznym
i przygotowaniem zawodowym. Zadna wiec nauka ani sprawno$¢ nie bedzie
stanowita celu samego w sobie, lecz bedzie jedynie srodkiem stuzgcym
uszlachetnianiu cztowieka.

Okreslenie celu, cho¢ niezwykle istotne, nie oznacza jego osiagniecia.
Wyznacza jednak droge, po ktérej nalezy kroczy¢, dodaje pewnosci w roz-
nych zawirowaniach Zzyciowych, stanowi wazne kryterium oceny pracy
wychowawcy i wychowanka. A Ze jest to cel wzniosty i cenny, to wymaga
wiele trudu, samozaparcia, osobistego wysitku. Jego realizacja nie moze
przebiegac chaotycznie, przypadkowo, bez okreslonego porzadku, na , chybit

etyki? ,Annales. Etyka w zyciu gospodarczym” 12 (2009) nr 1,s. 210-212. Por. takze ]. Woroniecki,
Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, Lublin 1986, s. 330-331; P. S. Mazur, Formowanie i deformacja
obrazu osoby ludzkiej — zagrozenia cywilizacyjne, ,Cztowiek w Kulturze” 28 (2018), s. 137-149.
0 rozwoju osoby jako celu wychowania pisali m. in.: S. Gatkowski, Rozwdj i odpowiedzialnos¢.
Antropologiczne podstawy koncepcji wychowania moralnego, Lublin 2003, s. 59-60; H. Kieres,
Wychowanie do cywilizacji: jaka filozofia?, ,Cztowiek w Kulturze” 28 (2018), s. 174; T. 0zég,
Podstawowe elementy maritainowskiej filozofii wychowania, [w:] Poza kryzysem toZsamosci.
W kierunku pedagogiki personalistycznej, red. F. Adamski, Krakéw 1993, s. 159; M. Lobocki,
Wychowanie moralne w zarysie, Krakéw 2002.

Por. I. Chtodna-Btach, Od paidéi do kultury wysokiej. Filozoficzno-antropologiczne podstawy sporu
o kulture, Lublin 2016, s. 5-6; taz, Wychowanie do cywilizacji: jaka filozofia edukacji?, ,Cztowiek
w Kulturze” 28 (2018), s. 179-191; D. Zalewski, Klasycyzm zamiast modernizmu. Rzecz o edukacji,
,Cztowiek w Kulturze” 12 (1999), s. 86.
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trafit”. Istniejq sposoby, ktére proces wzrostu moga wspomac lub utrudnic.
Skutecznym sposobem jest zdobywanie sprawnosci moralnych, ktdre uszla-
chetniajg cztowieka najpelniej. Wymagaja one jednak troskliwej opieki, gdyz
przy jej braku, w miejsce cnét pojawiaja sie wady, jak chwasty w niepiele-
gnowanym ogrodku °.

Podjete w tytule pracy zagadnienie nie jest wolne od szeregu pytan.
Jedne rodzg sie z punktu widzenia koncepcji cztowieka, inne z charakteru
i programu odbieranej edukacji. Skoro cztowiek jest rzeczywisto$cig bogatg
i ztozona, to czy wszystkie aspekty jego bytowosci sg jednakowo wazne?
Czy jest mozliwe, aby wszystkie wymiary aktywnosci cztowieka pielegnowac
z taka sama pieczotowito$cig? Czy tez istnieje taka potrzeba? Moze wsréd
tych réznych wymiaréw da sie wyr6zni¢ stosowng hierarchie? Czy nie jest
jaka$ utopiag doprowadzenie rozmaitych dziedzin naszego Zycia do stanu
doskonatego? Czy dla wszystkich ludzi da sie przytozy¢ jednakowa miare
doskonato$ci? Moze jednak istnieje taka dziedzina, ktéra nie powinna by¢
zlekcewazona przez absolutnie nikogo?

Kolejne pytania wigzg sie z edukacja. Jak nalezy rozumie¢ ksztatcenie hu-
manistyczne? Czy przymiotnik ,humanistyczne” jest potrzebny? Jaka jest re-
lacja miedzy ksztatceniem humanistycznym a przygotowaniem zawodowym?
Koniunkcyjne ich ujecie, na co wskazuje tytut pracy, sugeruje, Ze jedno i drugie
jestwazne. Jednak czy sa to czynniki rozitaczne i niezalezne, czy dopetniajace
sie, komplementarne wzgledem siebie? Czy sa sobie rdwnorzedne, czy tez
ktoremus z nich nalezy przyznac pierwszenstwo? Czy nie wystarczy czto-
wiekowi w jego zaspokajaniu potrzeb zyciowych jedynie zdobycie zawodu,
ktory zabezpiecza miejsce pracy, zapewnia chleb, ,kase” i rdzne formy prze-
7y€? 7 tej perspektywy patrzac, pojawia sie watpliwos¢ co do sensownosci
ksztatcenia humanistycznego, wyrazajgca sie w pytaniu studenta ,po co mi
to”? Czy w przygotowanie zawodowe nie wpisuje sie niemal automatycznie
stosowna do zdobywanego zawodu postawa moralna? W konicu, czy w ogole
jestistotne podkreslanie moralnej strony cztowieka i potrzeby jej rozwoju?
Jakie ze wspomnianych elementéw dominuja we wspotczesnych programach
edukacyjnych? Jak interpretowac ciggle powracajgce dyskusje na temat

¢ Por.]. Woroniecki, Wychowanie cztowieka. Pisma wybrane, wyboru dokonat o. W. K. Szymaniski OP,

opracowat J. Kotataj, Krakow 1961, s. 87.
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szkoty, czy do jej zadan nalezy jedynie przekazywac informacje, czy takze
wychowywac?

Pytan jest wiele, wiecej niz odpowiedzi, jakich mozna udzieli¢ w skrom-
nych wymiarach niniejszego opracowania. Zamiarem podjetej refleksji jest
udzielenie odpowiedzi przynajmniej na niektére z nich. Na poczatku podjeto
probe uzasadnienia problemu, ze spetnianie sie cztowieka, dokonujace sie
przede wszystkim w moralnym rozwoju, jest celem, a ksztatcenie humani-
styczne i zawodowe Srodkiem. W realizacji tego pomystu utwierdza Arysto-
teles, ojciec nauki europejskie;j.

1. Arystotelesowskie cele poznawcze

Arystoteles poznanie ludzkie podzielit ze wzgledu na cel, jaki stawia
sobie cztowiek. I tak wyréznit dwa cele: cel teoretyczny i cel praktyczny. In-
nymi stowy, jest to poznanie teoretyczne i poznanie praktyczne. W jednym
i drugim poznaniu chodzi o dotarcie do prawdy, z tym ze pierwszy rodzaj
poznania stuzy jedynie zaspokojeniu ciekawos$ci poznawczej. Jest to poznanie
dla samego poznania, pozna¢, aby wiedzie¢, poznanie, ktore pozwala w lep-
szym rozumieniu $wiata. Tylko cztowiek zdobywa wiedze dla niej same;.
To poznawanie jest naturalng potrzeba cztowieka, bezinteresownym jego
odruchem, bo zdobytej wiedzy nie da sie wykorzysta¢ w zadnej produkc;ji
i pomnozeniu débr materialnych. Ale jest to poznanie, ktére ubogaca czto-
wieka wewnetrznie i go rozwija. Filozofia w arystotelesowskim sensie taki
wtasnie miata charakter — czysto teoretyczny (kontemplatywny), chodzito
w niej jedynie o zglebianie i przekazywanie wiedzy w swej istocie bezinte-
resownej, poznanie ludzkie byto przyporzadkowane wytacznie prawdzie”.

Grecka theoria nie jest jedynym wymiarem poznawczych poszukiwan
cztowieka. Wiedza o charakterze intelektualnym i abstrakcyjnym nie za-
spakaja wszystkich ludzkich potrzeb. Cztowiek nie tylko kontempluje swiat,
ale marowniez potrzebe jego przetwarzania, zmieniania go, tworzenia w nim
nowych rzeczy. Stagiryta, majac to na uwadze, wskazat drugi cel naszego po-
znania, a mianowicie — cel praktyczny. Poznanie, ktére miato na wzgledzie

7 Por. M. A. Krapiec, Ja-cztowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1979% s. 43.
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dziatanie, nazywat poznaniem praktycznym. W tym typie poznania chodzi-
to mu takze o zdobycie wiedzy, dotarcie do prawdy, aby w jej Swietle méc
prawidtowo i skutecznie dziata¢, czyli wytwarzac co$ nowego w materiale
zewnetrznym oraz wtasciwie, czyli stusznie (etycznie) postepowac. Pozna-
nie bowiem implikuje okreslong postawe moralng i stosunek wobec §wiata,
drugiego cztowieka i siebie samego®.

Arystoteles, snujac swe rozwazania na temat poznania praktycznego,
wskazat dwa jego wymiary, dwa aspekty ludzkiej praxis. Jeden z nich ma
na uwadze wytwarzanie czy tez przeksztatcanie Swiata, gdzie tworzywem,
materiatlem oddziatywania cztowieka jest Swiat zewnetrzny oraz wytworem,
efektem tego dziatania s dzieta zewnetrzne wobec niego jako twércy. Czto-
wiek, dzieki swojej aktywno$ci, wchodzi w $wiat i zmienia go tak, aby ten
lepiej mu stuzyt. Zdobyte poznanie wykorzystuje wiec w przygotowaniu
obiadu, wykonaniu stotka, produkcji telewizora, lodowki, samolotu, a takze
napisaniu pracy naukowej, utworu muzycznego, wykonaniu projektu ar-
chitektonicznego, rzezby, obrazu itp. W tym aspekcie ludzkiego dziatania
miesci sie wszystko, co nalezy do osiggniec technologicznych, kulturowych,
cywilizacyjnych czy naukowych.

Charakteryjac ten aspekt ludzkiego poznania i dziatania Jerzy Gatkow-
ski zamieszcza znamienng i jakze istotna refleksje. ,Technika, cywilizacja,
nauka, majace stuzy¢ cztowiekowi, same z siebie s3 niejako »neutralne«
wobec cztowieka, neutralne wobec jego dobra. Wyprodukowany néz moze
tak samo by¢ uzyty do ukrojenia chleba gtodnemu, jak i do zabicia. Moze
stuzy¢ zyciu lub Smierci. Czy jest uzyty dla dobra czy dla zta, nie zalezy
od niego, ale od cztowieka. Dobro i zto zalezy od tego, jak zostaje uzyty.
Dobro i zto istnieje wiec nie w przedmiotach materialnych, przyrodniczych
czy technicznych, lecz w cztowieku je wytwarzajacym i uzywajacym. Tu juz
wchodzi sie na zupetnie inng ptaszczyzne: bezposredniego odniesienia sie
osoby do osoby, do drugiej osoby czy do siebie samego”°.

Drugim wiec aspektem poznania praktycznego jest dobro moralne czto-
wieka. Zadaniem i celem tego poznania jest stuzenie cztowiekowi w kiero-

& Por.].W.Gatkowski, Wprowadzenie, [w:] K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Lublin 1983, s.7-8; G. Reale,
Historia filozofii starozytnej, t. 1: 0d poczqtkéw do Sokratesa, ttum. E. . Zielinski, Lublin 1994, s. 485;
S. Gatkowski, Rozwdj i odpowiedzialnos¢, dz. cyt., s. 23; M. A. Krapiec, Ja-cztowiek, dz. cyt., s. 186.
®  Jerzy W. Gatkowski, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 8-9.
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waniu jego wlasnym postepowaniem. Jest to wiedza, ktéra poucza cztowieka
ojego prawach i obowigzkach. Chodzi o to, aby cztowiek poznat i postepowat
zgodnie z tym, kim jest i kim powinien sie stawa¢ w procesie swojego wzro-
stu. Jest to specyficzny rodzaj poznania i w $§lad za nim stosowne dziatanie,
gdzie tworzywem, tworcg i wytworem jest podmiot tego dziatania — kon-
kretny cztowiek. Z tego wynika, Ze cztowiek przetwarza nie tylko nature,
ktora jest poza nim, ale takze — co nalezy mocno podkresli¢ — przetwarza
nature, ktéra jest w nim. W odréznieniu od przedstawicieli innych gatun-
kow nie poddaje sie catkowicie instynktom i popedom natury gatunkowej,
lecz wymogi natury poddaje logice ducha. Nie musi bezwiednie dziata¢
pod dyktando naturalnych poruszen, lecz potrafi panowac nad nimi oraz je
ksztattowac i organizowac wedle samodzielnych aktow decyzji. W tym wzgle-
dzie nieodzowne jest odkrywanie prawdy o sobie samym, aby nastepnie méc
skutecznie tworzy¢ niepowtarzalne arcydzieto, w postaci swej osobowej
coraz wiekszej dojrzatosci. To poznanie ukazuje cztowiekowi, kim jest on
obecnie oraz kim moze i powinien by¢ w przysztosci, Ze w obecnym ksztat-
cie jest sobie dany, ale jest takze zadany i Ze dalszy los lezy w jego wiasnych
rekach. On sam bedzie decydowat, czy swoim postepowaniem bedzie siebie
budowat, czy degradowat *°.

Docieranie do prawdy o sobie samym wigze sie nieodzownie z wyznacze-
niem norm, zasad i regut dziatania, aby to dziatanie byto prawdziwie ludzkim,
na miare wielko$ci i godno$ci cztowieka, a nie na miare innego gatunku,
ktéry w swej doskonato$ci nigdy nie dordwnuje cztowiekowi. OkreSlenie,
jakie postepowanie jest moralnie dobre, a jakie zte, nie jest proste. Latwiej
jest pozna¢ np. matematyke niz oceni¢ dobro i zto, bo na to sktada sie gro-
madzone doswiadczenie i wiedza humanistyczna ™. Jest jednak niezwykle
istotne i pomocne w procesie doskonalenia sie cztowieka. Bagatelizowanie
zasad etycznych lub ich relatywizowanie, nie tylko nie wspomaga rozwoju,
lecz przeciwnie — powoduje jego destrukcje. Przepisy normatywne, ktére
wydatnie wspomagaja cztowieka na jego drodze zmierzajacej do peni czto-
wieczenstwa, Karol Wojtyta nazwat perfekcjoryzmem w etyce. Podkreslit

10 Por. Tamze, s. 8-16; K. Gryzenia, Prawo i etyka czynnikami ksztattujgcymi wolnosc osoby ludzkiej,

,Logos i ethos” 37 (2014) 2, s. 184-185; A. Szudra-Barszcz, Filozofia wychowania Wojciecha
Chudego, ,Kultura i wychowanie. Pétrocznik pedagogiczny” 15 (2019) nr 1, s. 14, 17.

11 Por. P. Jaroszynski, Etyka. Dramat zycia moralnego, Warszawa 1997, s. 60.
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takze, Ze to stanowisko mozna przekonywajaco uzasadnic, jedynie korzy-
stajac z dorobku filozofii bytu, wypracowanego przez Tomasza z Akwinu
i wcze$niej — wtasnie przez Arystotelesa '%.

Wydaje sie, ze zagadnienie perfekcjoryzmu w etyce jest istotnym czyn-
nikiem kazdego wychowania i samowychowania, czesto jednak zaniedby-
wanym lub pomijanym. Zdarza sie bowiem, Ze dobre wyksztatcenie ceni sie
bardziej niz uksztattowanie dobrego cztowieka, srodek do celu stawia sie
w miejsce celu. Tymczasem w ujeciu Arystotelesa nie ma wiekszego dobra
obiektywnego niz stawanie sie pelnym cztowiekiem. Obiektywno$¢ tego
dobra polega na tym, Ze istnieje ono samo w sobie, istnieje istnieniem
konkretnego cztowieka, czyli niezaleznym od jakichkolwiek nastawien,
intencji, pozadan, potrzeb, pragnien itp. Temu dobru-celowi wszystko inne
jest lub powinno by¢ podporzadkowane: i szkoty, i banki, i koleje, i koscioty,
i partie, i wszelkie organizacje — wszystko. Niektorzy przedstawiciele filo-
zofii wspotczesnej, ktorzy w swojej refleksji inspirujg sie naukg Arystotelesa
(np. Mieczystaw Albert Krapiec), petny osobowy rozwéj cztowieka nazywaja
dobrem wspolnym. Jest to dobro, ktére nikomu nie zagraza, nikomu niczego
nie odbiera, nikogo nie pomniejsza, wszystkich ubogaca, wszyscy z niego
korzystaja. Wszyscy w tym dobru uczestnicza, jezeli spoteczenstwo, w kté-
rym zyjemy, tworzg ludzie dobrze wyksztatceni, moralnie urobieni, twérczy.

Ze wskazanych przez Arystotelesa réznych wymiaréw ludzkiego poznania
najbardziej nas interesuje drugi aspekt poznania praktycznego, gdyz dotyczy
takiej wiedzy, ktora jest nieodzowna w ksztattowaniu doskonatej osobowosci
cztowieka. Nasuwa sie jednak pytanie, czy ta wiedza jest warunkiem koniecz-
nym i wystarczajacym, czy tez koniecznym, lecz niewystarczajacym. Jedng
z odpowiedzi, ktéra nieprzerwanie powraca w prowadzonych dyskusjach, jest
gtoszona przez Sokratesa koncepcja etyki, ze szczegdlnym uwzglednieniem
teorii intelektualizmu etycznego.

12 Por. K. Wojtyta, W poszukiwaniu podstaw perfekcjoryzmu w etyce, ,Roczniki Filozoficzne”

5(1957) 4,s.303-317. Problem perfekcjoryzmu w etyce i jego filozoficzne uzasadnienie w uje-
ciu K. Wojtyly poruszytem w artykule Prawo i etyka czynnikami ksztattujgcymi wolnos¢ osoby
ludzkiej, dz. cyt., s. 177-201.
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2. Sokratejska teoria intelektualizmu etycznego

Niemal od poczatku kultury europejskiej toczy sie spor, czy ksztatcenie,
czyli nabywanie wiedzy, jest jednoczesnym wychowywaniem cztowieka.
W dziatalno$ci dydaktyczno-wychowawczej Sokratesa, ktory byt gtéwnym
przedstawicielem starozytnego humanizmu, bez trudu mozna odnaleZ¢
potwierdzenie zatozen podjetej refleksji — rozwdj moralny cztowieka jest
dobrem najwyzszym, bezwzglednym, ktdremu wszystkie inne dobra powin-
ny by¢ podporzadkowane. Sokrates przedmiotem swoich zainteresowan
uczynit cnote (gr. areté), o ktorej mowit jako pewnej wartos$ci specyficznie
ludzkiej, jako dobru moralnym i to dobro jest ze wszystkich débr dobrem
naczelnym. Jest ono wazniejsze od sprawnosci i tezyzny fizycznej, od stawy,
majatku, a nawet zdrowia. Gtoszeniem takich pogladéw Sokrates podwa-
zyt 6wczesng mentalno$¢, wyrazajaca sie w tekscie piosenki: ,Zdrowie
to pierwszy skarb $miertelnych ludzi; drugi, to postac rosta mie¢; trzeci,
to uczciwie sie wzbogaci¢; czwarty — dobrej mysli wsrdéd przyjaciét byc”.
Zajmowane przez Sokratesa stanowisko, to teoria moralizmu etycznego,
podtrzymywana pozniej przez cynikow i stoikow. Dodac nalezy, ze z cnotg
rozumiang jako prawdziwe i najwyzsze dobro wiaze sie pozytek i szczescie,
poniewaz posiadanie dobra najwyzszego jest rownoznaczne ze stanem
szczescia.

Skoro szczes$cie jest niemozliwe bez cnoty, to czym ona jest i jak mozna ja
zdoby¢? Wedtug Sokratesa cnota jest wiedza. Zto jest brakiem wiedzy, pocho-
dzi ono z ignorancji, nieSwiadomosci. Wiedzie¢, co jest naprawde dobre, zna-
czy czynic to dobro. Gdyby cztowiek wiedziat, co jest dobre, nie postepowatby
zle. Zte czyny sa wiec konsekwencjg nieznajomosci dobra. Nie chodzito tu
owiedze o Swiecie, lecz wiedze moralna. Zdaniem Sokratesa, kazdy cztowiek
w sposéb naturalny pragnie dobra i szcze$cia. SzczeScie — o czym wyzej
wspomniano — jest efektem posiadania dobra. Jest wiec rzeczg niemozliwg,
aby cztowiek nie chciat dobra. JeZeli go nie chce, to znaczy, Ze go nie zna.
Dlatego najwazniejszym zadaniem kazdego wychowawcy i nauczyciela jest
pouczenie podopiecznych przede wszystkim o istocie dobra moralnego.
Kazda bowiem cnota jest znajomoscig okreslonych tresci, jest jakas$ wiedza.
Sprawiedliwos¢ jest wiedza, co nalezy sie innym z mojej strony; pobozno$¢
jest wiedzg, jak czci¢ bogow itp.
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Gloszong przez Sokratesa teorie okresla sie mianem intelektualizmu
etycznego. Zgodnie z jej duchem, zdobyta wiedza jest warunkiem koniecznym
i wystarczajgcym, aby moc podejmowac trafne decyzje, aby postepowac tak,
jak sie postapi¢ powinno, czyli Zy¢ cnotliwie. Sokrates mawiat o sobie,
ze jest gzem, ktdry kasa i irytuje Grekow, i czyni to w tym celu, aby uczyni¢
ich lepszymi, aby doprowadzi¢ ich do cnoty. W jego przekonaniu — pisze
Irena Kroniska — ,[...] cnota nie tylko jest niemozliwa bez wiedzy, lecz jest
z wiedza toZsama. Cnota jest wiedza, a wiedza cnotg. Areté jest tym samym
co epistemé. Wiedzie(, co jest sprawiedliwe, to znaczy zarazem postepowac
sprawiedliwie. I na odwroét: postepowac sprawiedliwie nie mozna, jezeli sie
nie wie, czym jest sprawiedliwos¢, jezeli za$ sie te wiedze posiada, nie mozna
postepowac niesprawiedliwie” 13,

Zauwaza sie, ze Sokrates prezentujac doktryne intelektualizmu etycz-
nego, calg problematyke moralng sprowadzit do rozumu. Nie uwzglednit
drugiej wtadzy cztowieka, a mianowicie woli, odpowiedzialnej za decyzje.
Cztowiek oprdcz prawidtowego rozeznania musi jeszcze podejmowac de-
cyzje. Owszem, decyzja, czyli akt woli, jest zawsze poprzedzona poznaniem
iz nim $cisle zwigzana, ale nie w sposéb automatyczny. Nie wystarcza sama
znajomo$c¢ dobra, Zeby to dobro czyni¢. Trzeba jeszcze w swoim wnetrzu zo-
bowigzac sie do jego realizacji. Gdyby zdobywanie wiedzy byto réwnoznaczne
z pomnazaniem dojrzatosci, to wychowanie ograniczatoby sie do ksztatce-
nia, do przekazania wychowankowi odpowiednich informacji. W procesie
wychowania wystarczytoby zapoznac uczniéw z podrecznikiem etyki '*.
Nadmieni¢ trzeba, Ze btad intelektualizmu nie jest obcy wspoétczesnej peda-
gogice, aczkolwiek jego przejawy sg inne niz w teorii Sokratesa. Wspoétczesny
intelektualizm raczej tylko zdawkowo traktuje wiedze moralng, prowadzacg
do spetnienia sie cztowieka, lecz idzie w kierunku programéw edukacyj-
nych, ktére albo nadmiernie akcentujg specjalizacje naukows i techniczng,
albo najwyzsza forme edukacji i wychowania upatrujq w czystej sprawnosci
dialektycznej i retorycznej, prowadzac tym samym do zaniedbania warto$ci
uniwersalnych **.

B L. Kronska, Sokrates, Warszawa 1989, s. 99.
4 Por. Tamze, s. 99-105.
5 Por. . Maritain, Od filozofii cztowieka do filozofii wychowania, ttum. A. Ziernicki, [w:] Cztowiek

— Wychowanie — Kultura. Wybér tekstoéw, red. F. Adamski, Krakéw 1993, s. 72-73.
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Okazuje sie, ze wbrew oczekiwaniom Sokratesa, jakakolwiek sprawnos¢
intelektualna czy znajomos¢ etyki nie wystarcza do uksztattowania integral-
nej osobowosci, do stawania sie coraz lepszym. Wychowanie jest o wiele
bardziej ztoZone i skomplikowane. Poglad twdrcy intelektualizmu odbiega
od do$¢ powszechnego doswiadczenia, ktére juz w starozytno$ci Owidiusz
wyrazil w sentencji: Video meliora proboque, deteriora sequor (,Widze i po-
chwalam to, co lepsze, lecz wybieram to, co gorsze”). W tym samym tonie
sw. Pawet Apostot ubolewat w liscie do Rzymian, ze widzi dobro i je pochwala,
lecz nie zawsze je wykonuje. ,Nie rozumiem bowiem tego, co czynie — pisze
Autor listu — bo nie czynie tego, co chce, ale to, czego nienawidze — to wta-
Snie czynie. [...] Ltatwo mi przychodzi chcie¢ tego, co dobre, ale wykonac
— nie. Nie czynie bowiem dobra, ktérego chce, ale czynie to zto, ktérego
nie chce. Jezeli za$ czynie to, czego nie chce, juz nie ja to czynie, ale grzech,
ktéry we mnie mieszka. A zatem stwierdzam w sobie to prawo, ze gdy chce
czynic¢ dobro, narzuca mi sie zto. Jezeli za$ czynie to, czego nie chce, juz nie ja
to czynie, ale grzech, ktéry we mnie mieszka. A zatem stwierdzam w sobie
to prawo, ze gdy chce czyni¢ dobro, narzuca misie zto” (Rz 7, 15-21). Wedtug
Sw. Pawta, cztowiek moze dostrzegac i wiedzie¢, co jest dobre, ale nie zawsze
decyduje sie na jego realizacje, czesto stabos$¢, jakas tkwigca w cztowieku
sktonno$¢ do ztego, bierze gore, czyli to, co Pawet nazywa grzechem. Sama
wiedza nie wystarcza, aby czyni¢ dobro i dzieki temu samemu sie spetiac.

Na tle poczynionej refleksji Sokratesa i wyrazonych wobec niej obiekcji
mozna stwierdzi¢, Ze jak stanowisko intelektualizmu pedagogicznego jest
radykalnie skrajne, tak rowniez catkowita jego negacja jest drugg niechciang
skrajnos$cig. Woluntaryzm, jako przeciwienstwo intelektualizmu, wychowa-
nie ogranicza tylko do ksztattowania woli. Jedno i drugie rozwigzanie Jacques
Maritain zalicza do btedow wychowawczych. Pedagogika intelektualistycz-
na, jak i pedagogika woluntarystyczna cechujg sie bowiem jednostronnym
podejsciem do cztowieka. Jedna dazy do usprawnienia wytacznie intelektu,
druga — z akcentem na wole — wychowuje wedtug jakiego$ wzorca naro-
dowego, partyjnego czy ideologicznego. W konsekwencji obydwa stanowi-
ska, jesli nie przekreslaja, to utrudniajg mozliwos¢ integralnego rozwoju
cztowieka, doskonalsze zrealizowanie posiadanych zdolnosci i talentow.
W polemice z tymi stanowiskami Maritain, ktory cel wychowania rozumie
jako petnie cztowieczenstwa, pisze: ,To wzajemne przenikanie sie rozumu
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i woli odnajdujemy w wychowaniu pojetym w najszerszym sensie. Petne
wychowanie ludzkiego bytu powinno pobudzac¢ jednocze$nie rozum i wole
do postepowania ku ich doskonato$ci” *°.

W nawigzaniu do wypowiedzi Maritaina Stanistaw Gatkowski wyraza
przekonanie, ze nabywanie coraz bardziej oczekiwanych postaw moralnych
wymaga syntezy zdobywanych informacji i sprawnosci intelektualnych
ze sprawnos$ciami wolitywnymi, utatwiajgcymi podejmowanie trafnych de-
cyzji. Dojrzatej i dobrze uformowanej osobowosci nie da sie zredukowac ani
do sfery czysto intelektualnej, ani czysto wolitywnej. Niemozliwe jest rozwija-
nie jednej sfery z pominieciem drugiej. Mozna je odr6zniac, ale nie rozdziela¢
lub przeciwstawia¢. Obydwa te czynniki wzajemnie sie warunkuja i dopet-
niaja. Istnieje bowiem zwigzek miedzy poznaniem teoretycznym a procesem
przeksztatcania sie cztowieka, jego autokracji. Poznana prawda domaga
sie wprowadzenia jej w zycie, implikuje wiec okreslong postawe moralna.
Cztowiek bowiem nie jest agregatem wyizolowanych sfer, lecz jednoscia.
Zmiany zachodzace w jednej sferze nie pozostaja bez wptywu na pozostate'’.

Nadmienic tez trzeba, Ze filozofia niemal zawsze, zwtaszcza w klasycznym
okresie starozytnosci, czego przyktadem jest spuscizna Sokratesa, zawie-
rata w sobie postulat ,pracy nad sobg”, czyli zmiany postaw poznajacego
podmiotu. Nawet przy rozumieniu filozofii jako nauki czysto teoretyczne;j
— scire propter ipsum scire — mozna wskazac jej zwigzki z wychowaniem.
Filozofia nalezaca do sfery czysto intelektualnej — czasami niepostrzezenie
— oddziatuje na spos6b postepowania i dziatania cztowieka. Dla Sokratesa
to poznanie byto tak wazne, ze traktowat je na réwni z ksztalttowaniem
moralnej dojrzatosci cztowieka. Innymi stowy, wedtug Sokratesa, pozna-
nie teoretyczne byto warunkiem koniecznym i wystarczajgcym wszelkie-
go wychowania i edukacji. Przedstawione wyzej zastrzezenia sktaniaja

16 Tamze, s. 74-75. Szerzej ten problem omawia S. Gatkowski, Rozwdj i odpowiedzialnos¢, dz. cyt.,
s. 22-28.

7" Por.S. Gatkowski, Rozwdji odpowiedzialnosc, dz. cyt.,s. 23-25. O intelekcie i woli, wzajemnej ich zalez-
noéci oraz intelektualizmie i woluntaryzmie, pisze A. Andrzejuk. Omawia je w kontekscie lepszego
zrozumienia ontycznej struktury bytu osobowego jako antropologicznej podstawy etyki; posred-
nio wiec dotyka zagadnienia sposobu spetniania sie cztowieka. A. Andrzejuk, Antropologiczne pod-
stawy etyki, ,Rocznik Tomistyczny” 8 (2019),s.157-172 (zwtaszczas. 159-166). Por. takze P.S. Ma-
zur, Formowanie i deformacja obrazu osoby ludzkiej — zagrozenia cywilizacyjne, dz. cyt., s. 140.
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do przeformutowania jego stanowiska i stwierdzenia, Ze do uksztattowania
w petni dojrzatej osobowosci wiedza jest warunkiem koniecznym, lecz nie-
wystarczajgcym. Niemniej na konto osiggnie¢ Sokratesa nalezy zapisac,
ze w rozwoju moralnym upatrywat celu wszelkiej edukacji, a tym samym
mozliwo$ci spetnienia sie cztowieka. W powracajacych za$ dyskusjach,
czy szkota ma ksztatci¢ czy wychowywac, wydaje sie, Ze najsensowniej by-
toby te dwa dyskutowane problemy uja¢ koniunkcyjnie — zadaniem szkoty
jest ksztatcenie i wychowywanie. Jezeli tak, to czy wychowanie jest czyms$
odrebnym w stosunku do lekcji z kazdego przedmiotu, czy tez sam program
edukacji szkolnej powinien by¢ tak skonstruowany, aby w swej istocie byt juz
czynnikiem wychowujacym. Ten wiasnie aspekt najbardziej nas interesuje
i dlatego chcemy spojrze¢ na problem spetniania sie cztowieka oraz roli, jaka
w tym procesie odgrywa ksztatcenie w ogole.

3. Ksztalcenie (humanistyczne) nieodzownym czynni-
kiem procesu spelniania sie czlowieka

Terminy ,ksztatcenie” i ,wyksztatcenie” w jezyku polskim sg stosunkowo
nowymi okresleniami. W rozwazaniach pedagogicznych pojawity sie one
w pierwszej potowie XIX wieku (po 1815 roku) i uchodzity za neologizmy.
Ich odpowiednikami w innych jezykach sa: paideia, Bildung oraz education.
Obok terminéw , ksztatcenie” i ,wyksztatcenie” wystepowaty juzim podobne,
jak ,kstattowac”, ,kstattowac sie”, ,kstattowanie”, a ponadto ,ksztatciciel”
i ,ksztatcicielka”. Dariusz Stepkowski w swoich badaniach przeprowadzit
analize historii pojecia ,wyksztatcenie”, wiec powtarzanie jego rezultatow
jest zbedne '8, Podkresli¢ jednak nalezy — co jest wazne z punktu widzenia
tej pracy — ze czynno$¢, zwana ,ksztatceniem” miata prowadzi¢ do skutku
w postaci ,wyksztalcenia”. Znaczyto to, ze cztowiek wyksztatcony jest jed-
noczes$nie dobrze wychowanym, uszlachetnionym. Ogélnie rzecz ujmujac,
stowo ,wyksztatcenie” odnosito sie do zagadnien edukacyjnych zwigzanych
z nauczaniem i wychowaniem oraz wskazywato na zachodzaca miedzy nimi

18 Por. D. Stepkowski, (Wy)ksztatcenie w polskiej pedagogice ogélnej. Prolegomena do historii pojecia,
[w:] K. Maliszewski, D. Stepkowski, B. Sliwerski, Istota, sens i uwarunkowania (wy)ksztatcenia,
Krakéw 2019, s. 13-72 (zwlaszcza s. 22-31).
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wspotzaleznos¢. Naturalnie, niektorzy autorzy akcentowali bardziej problem
nauczania (ksztatcenia), inni problem wychowania '°. Kwestia owych akcen-
tow i znaczenia samego terminu ,wyksztatcenie” byta niejednokrotnie podyk-
towana wzgledami ideologicznymi lub politycznymi. Stepkowski oméwit je
szczegdtowo, przedstawiajac poglady wielu polskich autoréw. Naleza do nich:
Bronistaw F. Trentowski (1808-1869), Wtadystaw Seredynski (1841-1893),
Mieczystaw Baranowski (1851-1898), Antoni Danysz (1853-1925), Sergiusz
Hessen (1887-1950), Bogdan Nawroczynski (1882-1974), Bogdan Sucho-
dolski (1903-1992) i Wincenty Okon (1914-2011)*°.

W przekonaniu tych autorow ksztatcenie oprdcz przekazywanej wie-
dzy wigzato sie z bezustannym ksztattowaniem osobowosci ucznia, byto
zaczatkiem procesu, ktdry rozciagat sie na cate zycie, aby kazdy mégt dojs¢
do doskonatosci.

Zauwaza sie, ze w tradycji polskiej pojecie wyksztatcenia zaktadato ele-
ment wychowujacy. Takie wtasnie przekonanie wyrazit Tadeusz Zielinski
na poczatku XX wieku w wyktadach przeprowadzonych w Petersburgu, ktore
zaowocowaty wydaniem ksiazki pt. Swiat antyczny a my?.. Zielinski dokonat
rozroznienia trzech pojec: wiedza, umiejetnosci i wyksztatcenie. To ostatnie
nie jest tym samym, co wiedza i umiejetnosci oraz nie utozsamia sie go z sumg
nabytej wiedzy, poniewaz wiedze czesto sie zapomina, a wyksztatcenia
sie nie traci. Cztowiek wyksztatcony jest zdolny zdoby¢ szybko zapomniang
czy tez potrzebng mu wiedze, gdyzZ orientuje sie w podstawach catej kultury
europejskiej i Swiatowej. Jest przygotowany, aby przy najmniejszym nakta-
dzie sit i czasu dotrze¢ do potrzebnej mu wiedzy oraz rozumie¢ napotyka-
ne aktualnie wydarzenia. Przyktadem moze by¢ wyraz ,substancja”, ktory
istnieje w jezyku polskim, ale pelnego jego znaczenia nie da sie poznac bez
znajomosci jezyka greckiego i tacinskiego oraz filozofii arystotelesowskie;j.

19 Por. Tamze, s. 12, 22-23, 28-35.
20 Por. Tamze, s. 36-64.

2L Por. T. Zielinski, Swiat antyczny a my (osiem wyktadéw wygtoszonych na uniwersytecie w Peters-
burguw 1901 r.), Zamo$¢ 1922; wyd. 2: Sandomierz 2017. Tadeusz Stefan Zielinski, pseud. Eheu
(1859-1944) — polski historyk kultury, filolog klasyczny, profesor Uniwersytetu w Petersburgu
i Uniwersytetu Warszawskiego, cztonek Polskiej Akademii Umiejetnosci. Byt jednym z najwybit-
niejszych i najwszechstronniejszych badaczy $wiata antycznego. https://ksiegarnia-armoryka.

pl/Swiat_antyczny_a_my_Tadeusz_Zielinski.html, [stan z dn. 7.01.2021].
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Lacinskie substare (greckie ousia) méwi, ze co$ stoi pod czyms, czyli kazda
rzecz sktada sie z podmiotu, czyli elementow istotnych, niezmiennych, decy-
dujacych o tozsamosci danej rzeczy i elementow nieistotnych, przypadtoscio-
wych, ktére sg pochodng istotnych, czyli podmiotu, jadra tej rzeczy. Dzieki
znajomosci jezykow klasycznych i filozofii, zdobywamy pewien mechanizm
rozumienia znaczenia stowa substancja, ktore nie jest pochodzenia polskie-
go. W ten sposdb siegamy do podstaw jezyka polskiego w jego wymiarze
uniwersalnym, co wprowadza nas w obszar kultury zachodniej. Podobnie
znajomosc¢ tego, kim byt Sokrates, Arystoteles, Tomasz z Akwinu, Aleksander
Wielki, Juliusz Cezar czy Marek Aureliusz, nie jest zdobyciem wiedzy lokalne;j,
mato znaczacej, lecz jest to wiedza uniwersalna, wprowadzajgca nas w naszg
cywilizacje, ktorej nalezy strzec jak Zrenicy oka.

Piotr Jaroszynski, nawigzujac do nauczania Zielinskiego, podkresla,
ze przez edukacje najcze$ciej rozumie sie wiedze i umiejetnosci. Wiedza
jest pakietem informacji na okreslony temat, np. jaka jest struktura ziemi,
na czym polegaja zmiany klimatyczne, czym jest tkanka itp. Wiedza moze by¢
takze znajomosScig nazw trzydziestu wiosek patagonskich i rzadzacych nimi
kacykow. Ta wiedza jest lokalna, moze by¢ komus potrzebna, ale nie stanowi
wyksztatcenia, ktore daje podstawy rozumienia kultury ogélnej. Umie-
jetnos$ci za$ dotycza przysposobienia do wykonywania zawodu. Istnieja
szkoty zawodowe, ktdre ucza sprawnosci w wykonywaniu poszczegoélnych
zawodow: Slusarza, stolarza, piekarza, krawca, szewca, murarza, mechanika
samochodowego itp. Proces edukacyjny zmierza ku temu, aby uczen w przy-
szto$ci umiejetnie i sprawnie wykonywat swéj zawod 22,

Ksztatcenie jest natomiast czym$ innym niz wiedza i umiejetnosci.
Jaroszynski w tym wzgledzie zwraca przede wszystkim uwage na charak-
ter ksztatcenia, jaki miat miejsce w starozytnej Grecji, o czym byta mowa
na poczatku niniejszej pracy. Jest to ksztatcenie, ktore jest nastawione
na rozwoj cztowieka, aby naturalne predyspozycje fizyczne i umystowe tak

22 Por. P. Jaroszynski, Wyksztatcenie ale jakie?, http:/ /www.liceumklasyczne.pl/index.php/2018-
03-07-18-30-26/filmy/video/16-wyksztalcenie-ale-jakie wideo: [stanz dn. 7.01.2021]; tenze,
Ksztatcenie klasyczne ciggle aktualne, wyktad przeprowadzony 19.05.2020 w Ostrotece: http://
www.liceumklasyczne.pl/index.php/2018-03-07-18-30-26/filmy/video/21-wyklad-prof-
dr-hab-piotra-jaroszynskiego-pt-quot-ksztalcenie-klasyczne-ciagle-aktualne-quot, [stan
zdn.7.01.2021].
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ukierunkowac, by posiadajacy je cztowiek moégt sie spetniac. Inklinacje wy-
nikajace z natury cztowieka same sie nie rozwing, albo ich rozwdj péjdzie
w nieodpowiednim kierunku. Punktem odniesienia i weryfikacji w procesie
ksztatcenia jest cel — rozwoj, spetnianie sie cztowieka. Innymi stowy, sensem
zycia jest rozwdj duchowy, a nie szycie ubran czy pieczenie chleba, cho¢ sg
to czynno$ci nieodzowne. Ze wzgledu na cel, nie jest wiec obojetne, czym
mtode pokolenie w systemie edukacyjnym jest ,karmione”, jakie tresci sg mu
przekazywane, co miesci sie programach edukacyjnych i minimach progra-
mowych. Dobrze ten problem oddaje tacinskie stowo educatio. Znaczy ono
nie tylko przeprowadzenie kogo$ ze stopnia nizszego na wyzszy, lecz takze
karmienie zwierzat. To ostatnie wyrazenie odnoszac do ksztatcenia, pokazuje,
jak wazne sg dla pelnej dojrzatosci cztowieka przekazywane w szkole tresci .
Ksztalcenie, ktdre jest zorientowane na spetnianie sie cztowieka, doma-
ga sie, aby byto ono humanistyczne. Na taki typ ksztatcenia sktada sie wiele
elementow. Do nich miedzy innymi naleza:
e zapoznanie sie z caloksztattem kultury europejskiej, z dziedzictwem
greckim, rzymskim i chrzescijanskim;
» znajomosc jezyka tacinskiego i greckiego, w tych bowiem jezykach
powstaty arcydzieta, najwybitniejsze osiggniecia ducha ludzkiego.
Ich znajomo$¢ pozwala na odnalezienie tozsamo$ci cywilizacji za-
chodniej. Dzieki bogactwu i subtelnym odcieniom znaczeniowym tych
jezykow, lepiej rozumiemy wspotczesne jezyki narodowe;
e promowanie wzorcowych postaw i zachowan, ktore przez wieki wypet-
niaty tres¢isens edukacji oraz mobilizowaty do wysitkuw pracy nad sobg;
¢ troska, aby w programach edukacyjnych zachowac takie przedmioty
jak filozofia, historia, literatura klasyczna, Spiew i muzyka, teatr i pla-
styka oraz logika formalna, czyli sylogistyka, ktéra uczy poprawnego
rozumowania, odkrywa btedy, uwrazliwia na manipulacje *.
Humanistyczny aspekt edukacji Stanistaw Gatkowski charakteryzuje w na-
stepujacych stowach: ,Podstawg edukacji musza by¢ przedmioty humanis-

2 Por. Tamze; por. takze A. Szudra-Barszcz, Filozofia wychowania Wojciecha Chudego, dz. cyt., s. 19;
I. Chtodna-Btach, Wychowanie do cywilizacji: jaka filozofia edukacji?, dz. cyt., s. 183-184.

2+ Por. P.Jaroszynski, Wyksztatcenie ale jakie?, dz. cyt.; por. takze M. Ryba, Reforma oswiaty w Polsce
a edukacja klasyczna, [w:] Szkota edukacja i wychowanie, red. A. Balicki, T. Guz, W. Lis, Lublin 2010,
s.202-206.
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tyczne, gdyz to wiasnie one — pozwalajac zapoznac sie cztowiekowi z jego
korzeniami, z jego kulturg — sg prawdziwg podstawa jego tozsamosci, one
czynig cztowieka bardziej ludzkim, wspomagajg w nim to, co specyficznie
ludzkie. Edukacja humanistyczna to nie jedna z wielu dyscyplin, lecz ogélna
podstawa wszelkiego wyksztatcenia i wychowania. Bez humanistyki stali-
bysmy sie barbarzyncami, a wiec trzeba siega¢ przede wszystkim do Zrodet
wilasnej cywilizacji i kultury” 2°.

W tym kontekscie warto przytoczy¢ stowa Jana Pawta II, ktéry w setng
rocznice $mierci $w. Jana Bosko skierowat do ks. Egidio Vigano, przetozonego
generalnego Towarzystwa $w. Franciszka Salezego, list apostolski Juvenum
Patris (,Ojciec i nauczyciel mtodziezy”). W punkcie 15. tego listu czytamy:
»Wychowawca musi sie odznacza¢ szczeg6lng wrazliwo$cia na warto$ci
i instytucje kulturalne oraz pogtebia¢ znajomos$¢ nauk humanistycznych.
Uzyskane w ten sposéb kwalifikacje stang sie waznym narzedziem wspie-
rajagcym program skutecznej ewangelizacji. Po wtére, wychowawca musi
trzymac sie specyficznej drogi pedagogicznej, ktéra z jednej strony precyzuje
dynamike rozwojowa ludzkich sprawnosci, z drugiej za$ ksztattuje w mto-
dziezy warunki do udzielenia swobodnej i stopniowej na nig odpowiedzi” ?°.

Przytoczone wypowiedzi dobitnie §wiadczg, jak wazne jest dla rozwoju
i spetniania sie cztowieka ksztalcenie w szerokim tego stowa znaczeniu,
zwlaszcza ksztatcenie z dziedziny humanistyki. Jednocze$nie wielu autorow
sygnalizuje powazne mankamenty, a nawet brak tego rodzaju ksztatcenia
we wspotczesnym systemie edukacji polskiej i nie tylko.

4. Uchybienia wspoétczesnej humanistyki

Klasyczny model ksztatcenia, ktory przewija sie w naszych rozwazaniach,
zwlaszcza w poczatkowej czesci, byt nakierowany na rozwoj cztowieka.
W jego programie dominowato poznanie teoretyczne, a z poznania praktycz-
nego preferowano taki jego aspekt, ktory przyczyniat sie do uszlachetnienia
osobowosci. Natomiast wymiar poznania, ktéry stuzyt przetwarzaniu $wiata

% S. Gatkowski, Rozwdj i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 84.

26 Jan Pawel II, List Juvenum Patris w setnq rocznice Smierci $w. Jana Bosko [aneks], [w:] C. Bissoli,

Jan Pawet Il o systemie wychowawczym ksiedza Bosko, Warszawa 2001, s. 136-154, nr 15.
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zewnetrznego i produkcji, stat na dalszym planie. Zasadniczo byt on prze-
znaczony dla niewolnikéw, ktorzy mieli za zadanie opanowac sprawnosci
zawodowe, tzw. sztuki mechaniczne, aby nastepnie efektywnie i wydajnie
stuzy¢ panom. W odréznieniu od niewolnikdw, panowie, czyli ludzie wolni,
specjalizowali sie w sztukach wyzwolonych, stynnych septem artes liberales?’.

We wspotczesnym systemie edukacji obserwuje sie odwrécenie tego po-
rzadku, nauczanie kierowane kiedy$ do niewolnikéw staje sie powszechne,
wszystkich obowigzujace. Cato$¢ nauczania redukuje sie do wymiaru prak-
tycznego, nastawionego na zysk. Ono zas zubaza cztowieka w jego rozwoju
intelektualnym, sprawia, ze przestaje on by¢ podmiotem, nie rozwija sie
na miare cztowieka, lecz robota, ktory staje sie narzedziem elit politycznych,
ideologicznych lub wptywowych tzw. ekspertéw o zasiegu Swiatowym,
albo tez narzedziem zdobywania pieniedzy, osiggania wyzszych szczebli
kariery, sukcesu, pogoni za kolejnymi przezyciami, przyjemnosciami itp. .
Nalezy podkresli¢ jeszcze raz, Ze nie chodzi tu o deprecjacje nauczania o cha-
rakterze uzyteczno$ciowym oraz coraz wyzszych umiejetnosci zawodowych,
lecz o ich dominacje, przypisywanie im wytacznosci, stawianie na piedestale
osiagniec¢ ludzkich. Taki stan rzeczy Stanistaw Wielgus charakteryzuje na-
stepujaco: ,Nastawienia na praktyczng uzyteczno$¢ w uprawianiu nauki
nie mozna lekcewazy¢. Jest to bardzo wazne. Ale ciagle trzeba pamietac, ze to
wiasnie ksztatcenie teoretyczne, zwtaszcza humanistyczne, daje cztowiekowi
intelektualng i etyczng suwerenno$¢ w stosunku do wszystkich naciskow
i manipulacji, jakim przez rézne sity poddawany jest wspétczesny cztowiek.
Gdy Platona zapytano niegdys, dlaczego Grecy przewyzszajg barbarzyn-
cow, odpowiedziat: poniewaz barbarzyncy podporzadkowuja nauke temu,
co praktycznie uzyteczne” %°.

Przejawem braku ksztatcenia humanistycznego i drastycznych skutkow
w postaci ciagle obecnego zagrozenia barbarzynstwem jest rezygnacja
ze znajomosci jezykéw klasycznych — taciny i greki, ograniczanie zaje¢ z fi-
lozofii, catkowita eliminacja metafizyki, antropologii filozoficznej, okrajanie

27 Por. D. Zalewski, Klasycyzm zamiast modernizmu. Rzecz o edukacji, dz. cyt., s. 81-91.

2 Por. P. Jaroszynski, Etyka. Dramat zycia moralnego, dz. cyt., s. 60; I. Chtodna-Btach, Wychowanie
do cywilizacji: jaka filozofia edukacji?, dz. cyt., s. 187-1809.
2 S.Wielgus, Historyczne koncepcje i paradygmaty uniwersytetu oraz jego model na dzis i na jutro,

,Studia Nauk Teologicznych PAN” 3 (2008), s. 15.
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literatury klasycznej w ogdle, w tym literatury polskiej, ktéra nalezy do naj-
bogatszej i stojgcej na najwyzszym poziomie w obszarze krajow stowianskich
oraz odejScie od etyki normatywnej. W miejsce tej ostatniej powstaja nowe
koncepcje etyczne, ktérych podstawa sa mnozace sie, jak przystowiowe
grzyby po deszczu, nowe obyczaje. Obyczaje ksztattujg etyke. Tymczasem
powinno by¢ odwrotnie, to etyka winna ksztattowac obyczaje, one zas$ majg
by¢ pochodng etyki. Wspomniane mankamenty skutkuja brakiem szacunku
dla tradycji i dorobku minionych pokolen, lekcewazeniem podstawowych
zasad bytu i my$lenia (jak zasada niesprzecznosci, tozsamosci i wytgczone-
go Srodka), zanikiem kultury myslenia, ogotoceniem sie z wielu sprawnosci
intelektualnych, co prowadzi do chaosu poje¢; nie dbamy o witasciwe ich
znaczenie, nie definiujemy ich, kazdy przypisuje im dowolny sens, wedtug
zasady: ,bo mi sie tak wydaje”, albo ,mam prawo do wtasnego zdania”. Za-
istnialg sytuacje okresla sie mianem ,betkotu” %,

Sygnalizowane braki nie sa problemem ostatnich lat, przestrzegat przed
nimi prawie 60 lat temu Stefan Kardynat Wyszynski, uwrazliwiajac, aby w do-
bie niezwykle doniostego postepu nauk przyrodniczych i technicznych
nie zatraci¢ wartosci i dobr humanistycznych. Zawsze trzeba podkresla¢
prymat cztowieka i wychowywa¢ go w duchu kultury humanistycznej **.
Paralelnie do postepu wiedzy specjalistycznej, cztowiek winien rozwija¢ swa
wiedze o Bogu i zasadach etycznych, porzadkujgcych zdobywang wiedze.
Sama bowiem wiedza ekonomiczna i techniczna nie wystarcza, poniewaz
bez norm etycznych moze prowadzi¢ cztowieka w ciemny zautek, pozbawi¢
go podmiotowosci %

Wielu autoréw sygnalizuje, Ze u Zrédet obecnej stabosci ksztatcenia
humanistycznego lezg racje ekonomiczne i dorazne potrzeby, preferujace
praktyczne ksztatcenie zawodowe. Od szkolnictwa wyzszego oczekuje sie,

30 Por. Tamze; M. Ryba, Reforma oswiaty w Polsce a edukacja klasyczna, dz. cyt., s. 202; P. Jaro-
szynski, Ksztatcenie klasyczne ciggle aktualne, dz. cyt.; ]. Banas, Problemy wspdtczesnej edukacji
a edukacja filozoficzna, ,Zeszyty Spoteczne KIK” 17 (2009), s. 201; M. A. Krapiec, U Zrddta
prawdy. Rozmawiajq: o. prof. dr hab. Mieczystaw A. Krgpiec — filozof i Lusia Ogiriska — poetka.
Rozmowa pierwsza o filozofii, DVD 1, Radom 2002. Por. takze tenze, https://www.youtube.com/
watch?v=TGQjKmUFKkXs, [stan z dn. 9.01.2021].

Por. S. Wyszynski, Uswiecenie pracy zawodowej, Paris 1963, s. 151.

32 Tamze, s. 283.

31
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aby wnosito znaczacy wktad w rozwdj spoteczny i gospodarczy. Dominacja
tej tendencji stawia wiele uniwersytetow przed dylematem: uprawia¢ nauki
humanistyczne czy rozwija¢ nauki stosowane? Wydato sie koniecznoscig,
aby wspotczesne uniwersytety nie byly, jak dawniej, jedynie szkotami my-
Slenia i kultury, lecz $rodowiskami, ktére podejmuja praktyczny wymiar
ksztatcenia zawodowego mtodziezy 3.

W tym kontekscie warto przytoczy¢ wypowiedzi, $wiadczace o watpli-
wosciach obudzonych przez aktualne wydarzenia. Czy ksztatcenie powinno
shuzy¢ rynkowi, czy cztowiekowi — pytat Bogustaw Sliwerski? Jego zdaniem,
»jednemu i drugiemu, ale na pewno nie moze by¢ dominacja rynku i pra-
codawcow w relacjach ze szkolnictwem wyzszym. Celem ksztatcenia kazde;j
uczelni, na kazdym kierunku, jest nie tylko odkrywanie, przekazywanie praw-
dy, ale takze wptywanie na postawe moralng mtodego cztowieka, na rozwoj
ludzkiego ducha w wymiarze intelektualnym, moralnym i duchowym” 3*.
Z kolei Honorata Jakuszko zauwaza: ,Z poznania jednostronnych realizacji
programéw edukacyjnych mozna wyprowadzi¢ pouczenie, Ze degradacja
modelu ksztatcenia og6lnego na rzecz zawodowego oznacza sptycenie kul-
tury duchowej. Niepokojacym zjawiskiem jest takze marginalizacja humani-
stykina rzecz przedmiotow empiryczno-przyrodniczych, SciSle zwigzanych
z rozwojem techniki” *.

Kolejnym autorem zaniepokojonym stanem wspdtczesnej humanistyki
jest P. Jaroszynski, ktéry przyczyn zaniku tego typu ksztatcenia upatruje
w tym, Zze odpowiedzialni za wspoétczesng edukacje kierujg jg w strone jedynie
przygotowania zawodowego lub w strone antyedukacji, zwanej tez antype-
dagogika. Jeden i drugi nurt edukacyjny sg przeciwne modelowi edukacji
klasycznej (czyt. humanistycznej), nastawionej na rozwdj i spetnianie sie
cztowieka. Jak juz wiemy, ten wta$nie model wywodzi sie ze starozytnej Grecji

3 Por. S. Wielgus, Historyczne koncepcje i paradygmaty uniwersytetu oraz jego model na dzis i na
jutro, dz. cyt., s. 14-15.

3¢ B, Sliwerski, Ksztafcenie w szkotach wyzszych — cztowiek czy rynek pracy?, referat wygtoszony
na ogoélnopolskiej konferencji Akademickich Klubéw Obywatelskich im. prezydenta Lecha Ka-
czynskiego, ktéra odbyta sie 26 wrze$nia 2015 roku w Lodzi, [w:] https://www.youtube.com/
watch?v=d7wRPxYX7dg, [stan z dn. 24.01.2021].

% H. Jakuszko, Filozoficzne aspekty dwdch modeli szkolnictwa (recenzja monografii: S. Janeczek,
Edukacja oswieceniowa a szkota tradycyjna. Z dziejow kultury intelektualnej i filozoficznej, Lu-
blin 2008, ss. 340), ,Ethos” Rok 22, 85/86 (2009) nr 1/2, s. 290.
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i byt obecny w zdecydowanej wiekszosci kanonow edukacyjnych do czaséw
oSwiecenia i rewolucji francuskiej. Pod wptywem Jean-Jacques’a Rousseau
(1712-1778) uksztattowata sie tendencja, ktéra uwaza, ze cztowiek jest
dobry i nie potrzeba go ksztatci¢. Nowsza jej wersja, w postaci antypedago-
giki, wyraza sie w przekonaniu, ze natura wie najlepiej, co jest dla cztowieka
dobre i dlatego zadaniem rodzicéw i wychowawcoéw jest wyjs$¢ naprzeciw
naturalnym odruchom dziecka. Pod hastem szacunku dla autonomii dziecka
sprzyja sie jego zachciankom i kaprysom, prowadzac je — zamiast do uszla-
chetniania — do coraz wiekszego egoizmu *. Dziecku nie nalezy niczego
proponowac, do niczego zachecac, jakakolwiek sugestia moze by¢ odebrana
jako naruszenie autonomii i tzw. sfery prywatnej. Nie istnieje zaden motyw,
ktory by sktaniat do wysitku, do wprowadzania stanéw doskonalszych w do-
tychczasowej postawie. Antypedagogike cechuje nieche¢ do dziedzictwa
kulturowego, do tradycji, do przesztosci zaréwno tej dawnej, jak i czasowo
nam bliskiej. W rozwoju cztowieka nie istniejg zadne kryteria, normy, punkty
odniesienia. Z gory zaktada sie, Ze to, czym sie cztowiek odznacza, jest dobre
i nie wymaga zadnej korekty. Na takim gruncie mowa o wysitku, dyscyplinie,
pracy nad sobg, potrzebie rozwoju i spetnianiu sie cztowieka przestaje by¢
zasadna, jest jakim$ archaizmem, czyms nie z tego Swiata*’.

Dominujgca w systemie zachodnim edukacja zawodowa i antypedagogika
oznacza aktywng walke z klasycznym dorobkiem europejskim (greckim,
rzymskim, chrzescijanskim). Zasoby kultury klasycznej zostaty zasypane,
uspione, po prostu usuniete. PodejsScie mentalne, akcentujgce konieczno$¢
zwigzku nauki z ekonomig i gospodarkg, odzwierciedla sie w programach
szkot i uniwersytetow, sposobie finansowania i przyznawaniu grantow
na badania humanistyczne, braku dotacji, wreszcie w decyzjach admini-
stracyjnych o zamykaniu niektorych wydziatow, zwtaszcza filozofii, teologii,
nauk o rodzinie. Takie widmo pojawito sie w Polsce przed kilku laty i byto
przedmiotem ozywionych dyskusji. Te wydziaty miaty przejs¢ na wtasny
rozrachunek, czyli miatyby sie same utrzymac. Problem zostat podjety przez
Rade Naukowg Konferencji Episkopatu Polski w paZzdzierniku 2013 roku.

3% P Jaroszynski, Ksztafcenie klasyczne ciggle aktualne, dz. cyt.

3 Por. m. in. P. Jaroszynski, Edukacja na rozdrozu cywilizacji, [w:] Filozofia i edukacja, red. P. Jaro-
szynski, P. Tarasiewicz, I. Chtodna, Lublin 2005, s. 15; tenze, Etyka i wspétczesne spoteczenistwo,

,Cztowiek w Kulturze” 13 (2000), s. 193-194.
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Przewodniczacy Rady biskup Andrzej Dziuba zauwazyt, ze fizyka sie utrzy-
ma, bo jest w stanie realizowac projekty i prowadzi¢ badania dla r6znych
instytutow zewnetrznych. Gorzej jest z humanistyka, ktéra ze wzgledu
na swoj charakter naukowy nie pretenduje do przedstawiania atrakcyjnych
ekspertyz gospodarczych, ktére bytyby dobrze ptatne. Biskup Dziuba zache-
cat do rozwazenia kwestii, czy wszystkie nauki nalezy traktowac jednakowo,
czy tez niektore odmiennie, ze wzgledu na ich szczegélng misje. Podkreslit,
ze nauki humanistyczne petnig misje kulturowa, formacyjng, cywilizacyjng,
stad tez wobec nich powinny by¢ zastosowane inne algorytmy i przeliczniki
finansowe . Uzytecznos¢, praktycyzm, szybki i dorazny zysk jako podstawo-
we kryterium finansowania nauki jest nie tylko niezrozumiate ze wzgledu
na nauke, ale przede wszystkim z uwagi na to, kim jest cztowiek.

Zakonczenie

Jak sie wydaje, przeprowadzone studium utwierdza w przekonaniu,
ze naczelnym celem cztowieka jestjego spetnienie przez integralny, mozliwie
wszechstronny i najpetniejszy rozwdj osobowy. Tak okreslony cel zachowuje
swoja aktualno$¢ we wszystkich epokach dziejowych, kulturach, systemach
ekonomicznych, politycznych, edukacyjnych, organizacyjnych. Cel wymaga
Srodkéw don prowadzacych. Z wielu Srodkéw skupiono uwage na dwdéch
najistotniejszych, ze wzgledu na to, Ze jesteSmy z nimi w kontakcie kazdego
dnia. S3 to ksztatcenie humanistyczne i przygotowanie zawodowe. Z tych
dwoch Srodkow pierwszenstwo nalezy przypisac ksztatceniu humanistycz-
nemu. Wskazanie miejsca drugorzednego przygotowaniu zawodowemu
nie przekresla jego waznosci, czyni zen Srodek do Srodka. Poprzestawanie
jedynie na przygotowaniu zawodowym nie pozwolitoby cztowiekowi na zak-
tualizowanie typowo ludzkich potencjalnosci. Ich rozwiniecie zapewnia i za-
bezpiecza ksztatcenie humanistyczne, ktére tym samym utatwia i przybliza
cztowieka do jego spetnienia. Ksztatcenie humanistyczne powinno zatem
towarzyszy¢ cztowiekowi na wszystkich etapach jego zycia. Powinno poprze-
dzac kazdy rodzaj studiow specjalistycznych. Znaczy to, Ze dziecka nie posy-

% Internetowy dziennik katolicki” z dnia 25.10.2013.
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famy od razu do szkoty zawodowej, nie przypisujemy mu konkretnej funkcji
spotecznej, lecz na samym poczatku ksztatcimy je w zakresie wiedzy ogodlnej,
aby w miare dorastania i dojrzewania mogto samo zdeterminowac sie do wy-
boru drogi swojego rozwoju. Co wiecej, edukacji humanistycznej nie nalezy
porzuci¢ po rozpoczeciu specjalizacji zawodowej, powinna ona mie¢ miejsce
takze w trakcie studiow specjalistycznych i po ich zakoniczeniu, bo rozwdj
osobowy nigdy sie nie konczy, a spetnianie sie cztowieka jest procesem.

Rzecz ciekawa, Ze tak wyznaczonemu celowi i przekonywajacym wskazaniu
mozliwosci jego realizacji, blizszy jest klasyczny okres kultury greckiej niz osia-
gniecia naukowe wspoétczesnosci. Czyz na tym tle nie rodzi sie postulat do ko-
lejnego — w dziejach kultury europejskiej — okresu Odrodzenia, rozumiane-
go w podwojnym sensie: jako renovatio antiquitatis i jako renovatio hominis?
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HUMANISTIC EDUCATION AND VOCATIONAL TRAINING IN THE PROCESS
F FULFILLMENT OF HUMAN BEINGS
Summary

The article is an attempt to show that self-realisation of a person, meant as integral

and versatile personal development is the fundamental task, the purpose of each of us,
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irrespective of our culture, world-view or a specific historic period. Therefore, all edu-
cational and pedagogical programmes should be conformed to that purpose, including
humanistic and vocational training. Both of these elements, which are necessary and
crucial, serve only as means to that purpose. Because of that purpose, which is the ma-
ximum maturity of each person, in the entirety of educational programme one should
distinguish humanistic education and give it priority over vocational training. The carried
out reflection indicates that contemporary school and university programmes, granted
points, subsidies, grants and donations etc. mainly aim at professional, vocational training,
which means that they rather prefer a functional approach to a person, and thus they
approach investigating the ontic status of a person and indicating the need of becoming
better, with smaller insight. Therefore, the postulate of self-realisation of a person in

their personal development is vanishing.

Keywords: education, knowledge, skills, educational programmes, humanistic education,
versatile development, self-realisation of a person
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CZLOWIEK CZLOWIEKOWI CZLOWIEKIEM
W RELACJACH OSOBOWYCH

1. Wprowadzenie: dlaczego osobowy wymiar cztowieczenistwa? 2. Troska
o kulture 0s6b — antropologiczne podstawy rozumienia kultury. 3. Cztowiek
cztowiekowi.... — kim lub czym? 4. Godnos¢ skutkiem obecnosci 0séb — per-
sonalistyczne ujecie cztowieka. 5. Postmodernizm, czyli Swiat bez osobowych
relacji. 6. Filozofia ubuntu jako préba przezwyciezenia ograniczen postmo-
dernizmu. 7. Wnioski koricowe

Abstrakt

Samo wyrazenie ,Czlowiek cztowiekowi cztowiekiem” wydaje sie oczy-
wiste, proste i zrozumiate, ale kiedy uczynimy gtebsza refleksje i zapytamy,
czyzkazdy cztowiek nie jest cztowiekiem i nie jest cztowiekowi cztowiekiem?
— zauwazymy, ze owszem, kazdy cztowiek jest cztowiekiem, ale czy jest
dla drugiego cztowieka ludzki? Tutaj przypominamy sobie r6zne nieludzkie
skutki czynéw i dziatan cztowieka. Cztowiekowi zdarza sie by¢ nieludzkim,
a tym samym nie by¢ cztowiekowi cztowiekiem.

W teksScie tym staram sie zatem wskazac, jak by¢ cztowiekowi cztowiekiem
i pokazac, ze jest to mozliwe. Na poczatku dodam, Ze nie jest to mozliwe tylko
wtedy, kiedy uprzedmiotowia sie cztowieka, traktuje go jak rzecz, narzedzie
i Srodek dla przyjemnosci i korzysci. MOwi nam o tym personalizm, filozofia

1 Drfilozofii, filmowiec, terapeutka. Prowadzi Gabinet Terapii Filozoficznej; www.gabinetfilozo-

ficzny.com; e-mail: urszula.wolska@gmail.com; ORCID: 0000-0003-0881-4706.
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dialogu, wielu powaznych filozofow i myslicieli, a takze afrykanska filozofia
ubuntu, ktora nie jest u nas zbyt znana. W tekscie ukazuje, Ze bycie cztowie-
kowi cztowiekiem jest mozliwe tylko w relacjach osobowych, kiedy cztowiek
traktuje cztowieka osobowo z godnoscia i szacunkiem, a dialog jest dobrym,
osobowym dialogiem.

Stowa kluczowe: ludzki cztowiek, cztowiek osoba, personalizm, filozofia
dialogu, filozofia ubuntu

1. Wprowadzenie: dlaczego osobowy wymiar czlowie-
czenstwa?

Mimo, ze daleko posuneliSmy sie juz w uprzedmiotowianiu cztowieka
i zagubiliSmy sie w chaosie wspotczesnej ptynnej ponowoczesnosci, mimo
Ze coraz wiecej pisze sie i méwi o tym, iz nie ma z tej drogi odwrotu, oraz
ze poskutkuje to wielkim kryzysem i doprowadzi do niekontrolowanych
zniszczen %, zarazem prorokujac rézne konce, jak koniec kultury, sztuki,
wspdlnoty, historii, filozofii, religii, spoteczenstw, cywilizacji zachodniej
i w koncu cztowieka, to zdecydowanie nie zgadzam sie z tym i poktadam,
mimo wszystko, nadzieje w cztowieku. Pisze o tym szczegétowo w ksigzce
Cztowiek — rzecz czy osoba? — filozoficzne ujecie cztowieka jako osoby terapiq
dla zagubionych w ptynnej ponowoczesnosci®.

Nie potrzebne jest nam wieszczenie réznych koncéw. Potrzebny jest nam
natomiast swoisty przewrdt osobowy, od urzeczowionego cztowieka do czto-
wieka osoby zdolnego do nawigzywania miedzyludzkich relacji osobowych.

Potwierdzajg to piekne stowa Chantal Delsol: ,Spoteczenstwo poznej
nowoczesno$ci, cho¢ zbuntowane i btgkajace sie po pustyni, pozostaje przy-
wigzane do pewnego wspdlnego przekonania, ktére od poczatku przenika
jego historie i moze jako jedyne zakorzenito sie w jego nawykach myslo-
wych, a mianowicie wierzy w godnos$¢ pojedynczego ludzkiego jestestwa.

2 Por. A. Bielik-Robson, Inna nowoczesnos¢. Pytania o wspétczesng formute duchowosci, Kra-

kéw 2000, s. 236.
U. Wolska, Cztowiek — rzecz czy osoba? — filozoficzne ujecie cztowieka jako osoby terapiq dla za-
gubionych w ptynnej ponowoczesnosci, Radzymin 2017.
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(...) Godnos¢ pojedynczego jestestwa znajduje oparcie w idei cztowieka
jako podmiotu i odpowiedzialnej osoby. Godno$¢ pojedynczego jestestwa,
kluczowa warto$¢ kultury europejskiej od jej zarania (jeszcze niewyrazna
u Grekéw, a skonceptualizowana przez chrzescijanstwo), znajduje uzasadnie-
nie w antropologii, ktdéra z istoty ludzkiej czyni osobe, obdarzajac ja Swieta,
nienaruszalng wartoscia. Kultura europejska jest historig epifanii osoby, ktéra
w czasach nowozytnych rozwineta sie w autonomiczny podmiot, zdolny
do wtasnego projektu i do niezaleznosci duchowe;j”*.

2. Troska o kulture os6b — antropologiczne podstawy
rozumienia Kultury

[stotnie, kultura europejska jest ,epifanig osoby”, a pozycja cztowieka
jest dzisiaj zagrozona. Podwaza sie ja redukujac byt ludzki az do czystego
materialnego i utylitarnego traktowania go jako ,materii”. Prébuje sie w ten
sposob odebrac cztowiekowi jego osobowy charakter. Nie da sie jednak wy-
korzenic z kultury europejskiej koncepcji osoby, swoistej ,epifanii osoby”>.

By cztowiekowi cztowiekiem to znaczy by¢ cztowiekiem dla siebie i wspot-
istniejacych. Kim zatem jest cztowiek? Jaka jest jego natura? Na te pytania od-
powiadam szerzej w tekstach Kim jest cztowiek? i Zagubiona natura ludzka®.

Nawiaze tu do tekstu o zagubionej naturze ludzkiej. Méwi sie o niej i pisze
dzi$ rzadko, tymczasem pomijanie tematu natury ludzkiej jest dla cztowieka
grozne. Skutkuje m.in. traktowaniem cztowieka jak rzeczy. Latwo wtedy
taka rzecz umasowic i jak plasteline formowa¢, wg swej woli, zawsze jednak
dla korzyscii przyjemnosci jednego procenta swiatowych elit, uzurpujacych
sobie absolutng hegemonie nad cztowiekiem i $wiatem.

Cztowiek to ,istota superzywa, stworzyt nowe sfery zycia: zycie ducho-
we, mityczne, intelektualne, zycie w Swiadomosci”’ i przez to oddala sie
od Swiata organicznego i zwierzecego. Posiada swoja $cisle ludzka nature,

* Ch. Delsol, Esej o cztowieku péznej nowoczesnosci, ttum. M. Kowalska, Krakéw 2003, s. 12-13.

> Tamze,s. 22.

6 U. Wolska, Kim jest cztowiek, Zagubiona natura ludzka, [w:] U. Wolska, Terapia filozoficzna, t. 1,
Warszawa 2019.

E. Morin, A. B. Kern, Ziemia — ojczyzna, thum. T, Jekielowa, Warszawa 1998, s. 71-72.
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tozsamos$¢ rodzinng, religijng, kulturowa, etniczng i spoteczno-narodowa.
Nie zapominajmy przy tym, Ze staty kontakt z naturg i zycie w symbiozie z nig
harmonizuje zycie cztowieka na poziomie cielesnym i duchowym.

Nastepstwem wygaszania natury ludzkiej jest eliminacja z kultury
wszystkiego, co najbardziej z naturg ludzka zwigzane, co duchowe, humani-
styczne, ludzkie, dobre i madre. To z kolei prowadzi do materializacji zycia.
Bez wpisanej w nature ludzka jednosci duchowo-cielesnej, bez synderezy
bonum faciendum, malum vitandum (prasumienia czyn dobro, zta unikaj)
trudno cztowiekowi by¢ cztowiekiem dla siebie i wspotistniejacych, i czy-
ni¢ w prawdzie to, co humanistyczne, ludzkie, dobre i madre, i w dodatku
odczuwac¢ w tym wszystkim piekno.

Cztowiekowi Zle sie zyje, kiedy dotyka go zto i chaos. Jedynym celem
dobra jest unikanie zta i wyjScie z chaosu oraz przywré6cenie porzadku
i harmonii. Gwarantuje nam to metafizyczny dualizm z jedynym mozliwym
fundamentem moralnosci®. Odejscie od tego ogotaca cztowieka z duchowosci,
z whasciwej mu natury. Skutkuje zanikiem transcendencji i zadaniem gtéwnie
materialnego dobrostanu, tu i teraz, za wszelkg cene, niewazne jakim kosz-
tem. Nastepstwem tego jest posSwiecanie innych oraz swojego przysztego
zycia poprzez zacigganie zobowigzan i kredytow oraz, co gorsze, popadanie
we wszelkie mozliwe ryzyka tacznie z ucieczka przy pomoca farmaceutykow
w $wiat radosnego niebycia. Mimo tych zagrozen mozna by¢ cztowiekowi
cztowiekiem. Trzeba jednak chcec tego w petni §wiadomie.

3. Czlowiek czlowiekowi... — kim lub czym?

Myslac o tym, kim cztowiek moze by¢ dla siebie i drugiego, z tatwoscia
odnajdujemy w pamieci trzy sentencje:

Homo homini lupus — cztowiek cztowiekowi wilkiem.

Homo homini Deus — cztowiek cztowiekowi Bogiem.

Homo homini hominis — cztowiek cztowiekowi cztowiekiem.

Nad pierwsza z nich nie zatrzymamy sie dtugo. Jest najbardziej znana i opi-
sywana. Najczesciej bywa wigzana z Thomasem Hobbesem, ale ani nie jest

8

].=P. Dupuy, Petite métaphysique des tsunamis, Paris 2005, s. 15-22.



U. Wolska, Cztowiek cztowiekowi... 67

on autorem tej sentencji, ani tez nie twierdzit jednoznacznie, ze cztowiek jest
z natury zty, ma wilcza nature. OkreSlenie to pochodzi z komedii Asinaria
rzymskiego komediopisarza Plauta®. Hobbesowi chodzito za$ o stan czto-
wieka w czasie wojny. Pisywat zatem: ,A co najgorsze, jest bezustanny strach
i niebezpieczenstwo gwattownej Smierci. I Zycie cztowieka jest samotne,
biedne, bez stonca, zwierzece i krotkie” 1°.

ZYo nie lezy w ludzkiej naturze. Wedtug Carla Schmitta: ,Z13 nature czto-
wieka mozna rozumiec jako zepsucie, stabos$¢, tchorzostwo, gtupote, ale takze
brutalnos$¢, namietnos¢, witalnos¢, irracjonalno$¢ itp. Dla odmiany »dobro«
moze by¢ interpretowane w rozmaitych wariacjach jako rozumnos¢, dosko-
natos¢, postuszenstwo, dazenie do wiedzy lub pokojowe nastawienie” !*. Zto
zatem nie lezy w naturze cztowieka, lecz jest skutkiem ztej woli, ztych czynéw.
Cztowiek $wiadomie, korzystajac z wolej woli moze wybrac dobro i zto.

Wiele przyktadéw takiego ujecia znajdziemy u mtodego mysliciela ho-
lenderskiego Rutgera Bregnama w ksigzkach Humankind: A Hopeful History
oraz Homo sapiens: Ludzie sq lepsi niz myslisz '%. Jego zdaniem, wiekszo$¢
z siedmiu i p6t miliarda zyjacych dzi$ na $wiecie ludzi, to osoby przyjazne
i przyzwoite, ktore cechuje zyczliwos$¢ i che¢ wspotpracy.

Do bardzo pesymistycznego obrazu cztowieka przyczyniajg sie media nad-
miernym prezentowaniem zta przezen czynionego. Nie tylko epatujq ztem,
by przyciaga¢ widzéw i podbijac¢ ogladalnos¢, a co za tym idzie zyski, ale tez
zto kreuja. Zjawisko to jest bardzo niepokojace, cho¢ juz badane i opisywane.
Na przyktad w pracy Nienawis¢ w przestrzeni publicznej'® autorzy wskazujg
na coraz czestsze postugiwanie sie mowa nienawisci, analizuja tez nowe
zjawiska, np. tworzenie fatszywych informacji, tzw. fake news, powszechne
kreowanie uczu¢ nienawisci poprzez tworzenie hejtow, gtbwnie w celu eska-
lowania negatywnych emocji, czerpania korzySci w walce politycznej. Praw-
dziwy obraz rzeczywistosci jest jednak inny od kreowanego przez media.

°  Plaut, Komedie, thum. E. Skwara, t. I, Warszawa 2003, s. 71.

10 T.Hobbes, Lewiatan, thum. Cz. Znamierowski, Warszawa 2005, s. 207.

11 C. Schmitt, Pojecie politycznosci, [w:] C. Schmitt, Teologia polityczna i inne pisma, ttum. M. A. Ci-

chocki, Krakéw 2000, s. 229.
R. Bregman, Humankind: a Hopeful History, Londyn 2020; Homo sapiens: Ludzie sq lepsi niz

12

myslisz, thum. E. Skowronska, Wroctaw 2020.

13 Nienawi$¢ w przestrzeni publicznej, red. naukowa U. Jakubowska, R. Szarota, Warszawa 2020.
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Zkolei wksigzce Nienawis¢'* Matta Taibbi, reporter amerykanski rozprawia
sie zamerykanskimi gtownie mediami i dziennikarzami. Pietnuje podsycanie
nienawi$ci i wrogosci w pokojowych wojnach politycznych. Podkresla stuzeb-
nos$¢ dziennikarzy i mediéw wobec $wiata polityki i biznesu, zarazem potepia
zjawisko manipulowania czytelnikamiiwidzamiw celu maksymalizacji zyskow.

0O tych patologicznych zjawiskach trzeba pisa¢ i méwic, by cztowiek-od-
biorca nie poddawat sie negatywnym emocjom i nie przyjmowat negatywnego
przekazu bez refleksji, bez konfrontacji z prawdg realnej rzeczywistosci. Poki
co, nadzieje na refleksje moralng wewnatrz sSrodowiska medialnego zastgpic
musi zwiekszajaca sie liczba badaczy wskazanych zjawisk, przestrzegajacych
przed tatwowierno$ciag wobec przekazéw i komentarzy medialnych. Mediom
bowiem zalezy przede wszystkim na zyskownej ogladalno$ci, przycigganiu
widza, stuchacza czy czytelnika nagtasnianiem zjawisk ekstremalnych, sen-
sacyjnych i emocjonujacych. Epatujac ztem podgrzewajacym emocje, kaza
cztowiekowi wierzy¢ w zto. Dobro jest rzekomo nudne i nieciekawe, nie moz-
na zarobi¢ na pokazywaniu dobra. Przypomnijmy jednak, Ze zdecydowana
wiekszos$¢ ludzi pragnie dobra swojego i wspotistniejacego, dobra wspolnego.

Homo homini Deus to z kolei najbardziej znana sentencja Barucha Spi-
nozy. Opisuje ona ludzi nie walczacych ze sobg, ale wzajemnie sie wspoma-
gajacych, dazacych do najwyzszego dobra. Ta droga do swietosci wymaga
od cztowieka heroizmu. Nie kazdego nan sta¢, ale heroizm jest jednak w zasie-
gu cztowieka. Przyktadem moze by¢ Maksymilian Kolbe, ktéry w Oswiecimiu
oddat zycie za wspdtistniejacego.

Szeroko oméwimy tutaj trzecig sentencje Homo homini hominis. Odpo-
wiedzialnie i z pewno$cig stwierdzam, i sprobuje tez wykazac, ze cztowiek
moze by¢, i bardzo czesto jest, cztowiekowi cztowiekiem. Nie moze jednak
traktowac siebie ani drugiego jak przedmiotu do obrdbki czy hodowli,
a co za tym idzie nie moze traktowac siebie i bliZniego przedmiotowo, uty-
litarnie, rzeczowo, jak produkt, narzedzie czy srodek do osiggania korzysci
czy przyjemnosci, realizujac za kazda cene, z catg swa mocg zte cele.

Cztowiek moze by¢ cztowiekowi cztowiekiem, kiedy potraktuje siebie
i kazdego drugiego jako osobe i wejdzie z nim w relacje czysto osobowe.
Wejscie cztowieka w relacje osobowe z drugim cztowiekiem skutkuje trwata

14 M. Taibbi, Nienawis¢, ttum. S. Gatazka, Warszawa 2020.
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obecnoscia. Jest to najpiekniejsza droga do istoty cztowieczenstwa, odczucia
sensu zaistnienia i rado$ci trwania z drugim w istnieniu.

Okreslenie osoba (prosopon) funkcjonowato juz w czasach greckich i zna-
czyto oblicze, twarz, lico. Poprzez swoja twarz, ktora jest ekranem wnetrza,
cztowiek prezentuje sie sobie, drugiemu i $wiatu, wyrazajac, kim jest wobec
siebie, drugiego i w $wiecie. Na tym ekranie uzewnetrznia sie jego godno$¢,
historia zycia, charakter, a takze madros¢. Nie jest to tylko obraz materialny
czy biologiczny, ale takze duchowy. Widzimy juz, Ze pierwotne ujecie osoby
stoi w wyraznej sprzecznosci ze wspotczesnym, typowo scjentystycznym,
materialnym ujeciem cztowieka **.

Czlowiek wie, Ze jest cztowiekiem, ale nie kazdy traktuje siebie i drugiego
jak osobe. To jest najwieksza przeszkoda w byciu cztowiekowi cztowiekiem.
Wszystko jednak, co cztowieka otacza pozwala na dziatanie i doskonalenie sie
osoby ludzkiej !¢, trzeba tylko otworzy¢ sie na to i tego chcie¢. Dazenie do do-
skonatosci wyptywa z wnetrza istoty cztowieka i jest skutkiem zwrdcenia sie
ku dobru, w celu osiggania coraz wyzszego stopnia uczestniczenia w nim.

4. Godnos¢ skutkiem obecnosci 0s6b — personalistyczne
ujecie czlowieka

Najkrdcej ujmujac, osoba to cztowiek-podmiot w relacji do drugiego
cztowieka-podmiotu, bedacy jednoczesnie we wspolnocie z innymi osoba-
mi. R6zni sie od innych bytéw tym, ze ma intelekt, wolng wole i zdolno$¢
do wchodzenia w relacje osobowe. Cztowiek-osoba swiadomie wybiera,
decyduje, dziata i jest odpowiedzialny za skutki tych dziatan.

Najwazniejsza w cztowieku jest rozumnosc¢. Jak mowi najstynniejsza
definicja osoby mysliciela rzymskiego Boecjusza, osoba jest substancja
indywidualng majacg rozumna nature (persona est naturae rationalis indi-
vidua substantia) V. Cztowiek jako osoba nie jest sumg czeSci materialnych,

15 Por. Cz. S. Bartnik, O0d humanizmu do personalizmu, Lublin 2006, s. 30.
16 Por. M.A. Krapiec, Cztowiek, kultura, uniwersytet, Lublin 1982, s. 29.

17" Por. Boetius, Liber de persona et duabus naturis, PL, t. 64, 1343 C.; Boecjusz, W przedmiocie osoby
i dwéch natur. Przeciw Eutychesowi i Nestoriuszowi, [w:] Trakataty teologiczne, ttum. R. Bielak,

A. Kijewska, Kety 2007, s. 123-125.
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jestjednos$cig duchai ciata. Jego dziatanie charakteryzuje sie racjonalnoscia
i wolno$cig oraz ciggtym wyborem dobra i unikaniem zta, co wyznacza du-
chowg istote osoby '8

Stajac twarzg w twarz ze sobg, z drugim cztowiekiem i z otaczajacym
go Swiatem, cztowiek ciggle na nowo siebie dla siebie odkrywa. ,0dkrywa
Swoj3 tajemnicza niezwykto$¢ w cudzie mysli, Swiadomos$ci rozumu i mocy
poznawczych” ¥°. Swiadomy i wolny jest osoba w sposéb nieprzerwany
od zaistnienia az po kres.

Cztowiek osoba per-sona ma mozno$¢ poznawania prawdy i umitowania
drugiej osoby. Korzystanie z tej mozno$ci daje mu site bycia ludzkim.

Krytykujac totalitaryzmy, ale i Zle pojety indywidualizm ?° oraz neoliberal-
na cywilizacje konsumpcyjng, nie zgadzajac sie przy tym na degradowanie
cztowieka do materii i uprzedmiotowienie go, czynienie zen narzedzia, $rod-
ka, produktu, oburzajac sie zatem na utylitarystyczne traktowanie cztowieka
wielu myslicieli europejskich sktonito sie ku personalizmowi. Kierunek ten
pojawit sie w filozofii, teologii, pedagogice, psychologii, socjologii, humani-
styce i innych naukach spotecznych w konicu XIX wieku, w Europie i USA.

Personali$ci widzg cztowieka nie jako na rzecz czy byt materialny,
ale jako ‘epifanie osoby’, byt cechujacy sie duchowoscig, autonomiczng zdol-
noscig do wolnego samookre$lenia sie oraz mozliwo$ciag wyrazania siebie
w dziataniach. Personalistyczne ujecie cztowieka ukazuje fenomen ludzki
integralnie, wykluczajac uprzedmiotowiajace i utylitarne pokusy.

Personalizm widzi w cztowieku osobe. Personali$ci zdecydowane i zgod-
nie podkreslaja, Ze cztowiek nie jest rzecza, lecz osoba. Proponuja rozwoj
cztowieka jako integralnej i uporzadkowanej catosci. Najwazniejszy zatem
jest rozwoéj osobowo-duchowy, wszelki inny jest mu podporzadkowany.
Duchowa osobowos¢ cztowieka, odrézniajgca cztowieka od Swiata zwierzat
irzeczy, przejawia sie w poznaniu intelektualnym, zdolno$ci wolnego samo-
okreslenia i tworczego wyrazania siebie w czynach i dzietach.

18 Cz.S. Bartnik, Od humanizmu do personalizmu, dz. cyt., s. 29.

19 Tamze, s. 26.

20 7bior tekstow Mouniera w polskim przektadzie Anny Turowiczowej zatytutowano Co to jest per-
sonalizm?. Zob. E. Mounier, Co to jest personalizm? Oraz wybdr innych prac, Znak, Warszawa 1960.
Podstawa zbioru jest esej Mouniera Le Personnalisme, wydany z kolekcji PUF, zatytutowane;j
»Que Sais-je?«, n° 395, (1ére éd. 1949).
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Trudno jest dzi§ moéwic o jednym personalizmie. Mamy wiele persona-
lizmoéw, miedzy innymi polski, francuski, niemiecki, angielski, wtoski oraz
amerykanski. Kazdy mysliciel prébuje ponadto tworzy¢ wtasny, subiektywny
personalizm, zalezny od przyjetej koncepcji osoby, spoteczenstwa, kultury,
Swiatopogladu, pryncypidw filozoficznych. Bogata literatura wskazuje nam
na personalizm idealistyczny, metafizyczny, fenomenologiczny, etyczny,
pragmatyczny, panpsychiczny, dualistyczny, relatywistyczny, absolutystycz-
ny, ateistyczny, moralno-spoteczny, religijny, teologiczny, naturalistyczny,
spirytualistyczny. To zsubiektywizowanie i zrelatywizowanie personalizmu
przyczynito sie do umniejszenia jego znaczenia.

Postaram sie przedstawic tu ujecia, ktore sa mi szczegolnie bliskie.

Emmanuel Mounier pietnowat szkodliwg dla cztowieka cywilizacje
konsumpcyjng i Zle pojety indywidualizm. Podkreslat potrzebe zauwazenia
i otwarcia sie na drugiego cztowieka. Propagowat wrecz antyindywidualizm,
gdzie osoba jest dla drugiego i poznaje siebie dzieki drugiemu.

Gabriel Madinier podkres$lat rozumne i wolne dziatanie cztowieka w celu
osiagniecia i doskonalenia spotecznosci, gdzie najwazniejsza jest postawa
mitosci do drugiego, ktéra tworzy spotecznos¢ duchowq z indywidualnym JA.

Roman Ingarden mocno podkreslat twérczy wymiar duchowej dziatalno-
$ci cztowieka, gdzie przez piekno przedmiotu estetycznego cztowiek stara sie
ubogaci¢ ducha i w ten sposéb by¢ cztowiekowi cztowiekiem.

W personalizmie francusko-polskim, reprezentowanym przez Jacquesa
Maritaina, Mieczystawa Alberta Krapca i Mieczystawa Gogacza, zauwazamy
odwotanie do klasykdw myslenia starozytnej Grecji, pdZniejszego Boecjusza
oraz Tomasza z Akwinu.

Wszyscy personali$ci ujmujg cztowieka jako osobe, byt rozumny, ktéry
ma zdolnos$¢ posiadania siebie, panowania nad sobg, samookreslenia siebie
i samostanowienie o sobie. Akcentujg elementy duchowe w cztowieku, po-
stulujg usprawnianie intelektu i woli, co prowadzi do prawidtowego rozwoju
osoby i spotecznosci ludzkich.

Personalistycznie ujety cztowiek jest skierowany ku drugiemu, bo czto-
wiek jest istotg spoteczna. Z natury swej zatem gotowy jest do dialogu,
wypetnia swoje bytowanie we wspdlnocie. Druga osoba niezbedna jest,
by tworzy( jezyk, kulture, a takze by okresli¢ swojq tozsamo$¢ i nieustannie
sie doskonali¢ warunkujac wzajemnie rozwo6j communio personarum.
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Personalisci podkreslajg godno$¢ cztowieka jako osoby. Kazda ,osoba
posiada godnos¢, to znaczy, ze jest kim$ wyjatkowym, niepowtarzalnym,
jedynym. Jest kim$, kto wchodzi w relacje z elementami otaczajacej rzeczy-
wisto$ci”?'. Godnos$¢ przystuguje kazdemu cztowiekowi niezaleznie od rasy,
pochodzenia, zamozno$ci, stanu zdrowia itp., stanowi o warto$ci kazdego
cztowieka. Bez uznania godno$ci osobowej niemozliwe jest nawigzanie
relacji ludzkiej, a tym samym niemozliwe jest, by cztowiek byt cztowieko-
wi cztowiekiem. Starajgc sie za$ o takie odniesienia wzajemne, bardziej to
bezposrednio odczuwamy niz potrafilibySmy zdefiniowac ?2. Za Pico della
Mirandola z przekonaniem mozna stwierdzi¢, ze godno$¢ Swiadczy o wiel-
kosci i wolno$ci cztowieka .

Szczegbétowo o godnosci cztowieka pisze w ksiazce Cztowiek, rzecz czy oso-
ba?*. Najblizsze jest mi ujecie godnosci ludzkiej autorstwa Tomasza z Akwi-
nu®. Wedtug niego ,, 0soba oznacza jednostkowg substancje wyrdzniajaca sie
godnoscig” (Persona significat substantiam particularem, ad dignitatem per-
tinentem), w ktdrej tkwi ontyczna doskonatos$¢ cztowieka jako istoty wolnej
i rozumnej, determinujgca rozwoj i sposob istnienia cztowieka. Godnos¢
tkwi w duchowym pierwiastku natury ludzkiej, tkwi w wolnosci woli, ktéra
skierowana jest na Swiadome dazenie do dobra, ktore jest jej fundamentem.

Dzi$ wiele méwi sie o prawach cztowieka, niewiele o godnosci. Idea god-
nosci jest jednak starsza od idei praw cztowieka. Nie mozna sobie nawet
wyobrazi¢ powotywania sie na prawa cztowieka bez uprzedniego przywo-
tania pojecia godno$¢, bowiem to z godno$ci wyprowadzane sg wszystkie
prawa cztowieka. Ich usankcjonowanie znajdziemy w aktach prawnych, m.in.:
Konstytucji RP, Karcie Praw Podstawowych Unii Europejskiej, Powszechne;j
Deklaracji Praw Cztowieka ONZ. W tych dokumentach méwi sie o:

— godnosci cztowieka, jako celu samego w sobie,

21 Zob. K. Parzych-Blakiewicz, Cztowiek i jego godnos¢. Spojrzenie teologa, [w:] Cztowiek integralny.
Holistyczna wizja cztowieczeristwa, red. H. Romanowska-Lakomy, H. Kedzierska, Warszawa 2009,
s. 19-27.

22 M. A. Krapiec, Ja cztowiek, Lublin 2005, s. 422.

% G.P. della Mirandola, Oratio de hominis dignitate. Mowa o godnosci cztowieka, ttum. Z. Nerczuk,
M. Olszewski, Warszawa 2010.

2+ U.Wolska, Cztowiek — rzecz czy osoba? — filozoficzne ujecie cztowieka jako osoby terapiq dla za-

gubionych w ptynnej ponowoczesnosci, dz. cyt., s. 235.

% Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae 1, 29, 3,2, 3c.
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— godnosci cztowieka wynikajgcej z jego rozumnosci,

— godnosci cztowieka osadzonej na jego wolnoSci,

— godnosci 0s6b pozostajacych w relacjach interpersonalnych,

— uznaniu autonomii osoby wobec prawa stanowionego.

Godnos$¢ ludzka przystuguje kazdemu cztowiekowi i jest niezbywalna,
nie mozna jej odebrac. Co prawda, zdarza sie, ze cztowiek prébuje naruszac
godnos$¢ drugiej osoby i tez swojg wtasna, ale na to nie powinno by¢ nigdy
zgody, podobnie, jak nie powinno by¢ zgody na wybdr i czynienie zta. Dlate-
go nigdy dos¢ podkreslania, Ze cztowiek bedzie cztowiekowi cztowiekiem,
gdy bezwzglednie uszanuje godno$¢ swoja i drugiego, a odkrywajac go jako
wspotistniejacego, zobaczy go jako osobe i przyjmie odpowiedzialnos¢
za drugiego tak, jak odpowiedzialno$¢ za siebie 6.

5. Postmodernizm, czyli swiat bez osobowych relacji

Postmodernizm, ktory dzisiaj gloryfikuje skrajny indywidualizm, Zle
pojeta wolnos¢ z hastem anything goes i Zle pojeta autonomie jednostki
jako petna niezaleznos$¢ od drugiego, w tym od najblizszych, skutkuje moda
na zycie w pojedynke. Trudno by¢ cztowiekowi cztowiekiem, gdy cztowiek
od cztowieka izoluje sie.

Postmodernizm to takze gloryfikacja mtodosci, bo gtéwnie ludziom mto-
dym, pieknym i bogatym moze wydawac sie, ze Swiat nalezy do nich, Ze nikt im
do niczego nie jest potrzebny. W zZyciu jednak nastepujg zmiany, pojawiaja nie-
spodzianki, jak choroba, utrata pracy czy wypadek powodujacy gwattowne,
bywa Ze state pogorszenie stanu zdrowia. Nagle, w jednej chwili wokot singla
nie ma rodziny, przyjaciot. Nie ma do kogo zadzwonic, by poprosi¢ o pomoc.
Zerwane wiezi osobowe, utrata poczucia bezpieczenstwaiw konicu niezno$ne
dla psychiki osamotnienie, skutkuja tym, ze juz 30% os6b w cywilizowanych
krajach potrzebuje fachowej pomocy psychologicznej czy psychiatryczne;.

Zycie w izolacji nie lezy w ludzkiej naturze. Predzej czy p6zniej cztowiek
zateskni, by z mito$cia spojrze¢ w oczy drugiego cztowieka i takiego spojrze-
nia doswiadczy¢. Cztowiek jednak potrzebuje drugiego cztowieka nie tylko

%6 Pisza o tym: M. Buber, F. Ebner, G. Marcel i E. Mounier.
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w chorobie czy ubdstwie, ale takze ze wzgledu na potrzebe komunikowania
siebie, dzielenia sie soba?’. Nie da sie tego osiggna¢ w samotnosci, bez mie-
dzyludzkich wiezi, bez relacji osobowych.

Do bycia cztowiekowi cztowiekiem sktania nas tez filozofia dialogu, ktéra
nazywam filozofig dobrego spotkania?. Filozofia dialogu méwi nam o dialo-
gu, w ktérym poza prawda celem jest dobro cztowieka jako osoby.

Dialog cztowieka z cztowiekiem nie moze by¢ wynikiem przymusu, tylko
wolnej decyzji. Taki dialog wymaga jednak od uczestnikéw trudu wzajemne;j
akceptacji, rownouprawnienia, zaufania, tolerancji, cierpliwosci, szczegdlnie
zas$ intelektualnej pokory, otwartosci na inno$¢ rozmoéwcy i wyrozumiato-
Sci wobec niezamierzonych btedow oraz ciggtej gotowosci do weryfikacji
wlasnego stanowiska.

Podobnie jak personalizm, filozofia dialogu zrodzita sie w XX wieku
wskutek buntu i niezgody na postepujaca reifikacje, subiektywizacje
iuprzedmiotowienie cztowieka. Najwazniejsze jest dla niej spotkanie twarzg
w twarz. To twarz drugiego niewerbalnie dialoguje reakcja twarzy na twarz.
W dialogu istotna jest wzajemnos¢. Patrze i jestem widziany, troszcze sie
ijestem przedmiotem troski?’. Cztowiek czuje, Ze jest cztowiekiem dla dru-
giego i odczuwa tez, ze drugi cztowiek odwzajemnia sie. Spotkanie w takim
dialogu jest otwarciem sie na duchowe zycie drugiego i odkrywaniem swojej
duchowosci.  Kazde prawdziwe zycie jest spotkaniem”** w tym dialogicznym
sensie i kazde takie prawdziwe spotkanie przechodzi w statg obecnosc¢.

Emmanuel Lévinas w swojej filozofii dialogu idzie dalej, ku heroicznosci
bliskiej Homo homini Deus. Proponuje absolutng bezinteresowna, bez-
zwrotng odpowiedzialno$¢ za zte czyny drugiego i petng gotowos$¢ ztozenia
swojego zycia w ofierze. Ma to wymiar mesjanski i jest to mozliwe, cho¢by
Maksymilian Kolbe, ktory oddat w Auschwitz swoje zycie za wspdtbrata.
Taki heroizm nie jest mozliwy bez mitoSci. ,Dla tego, kto jest w stanie mito-
$ci, kto spoglada przepetniony mito$cia, ludzie wydobywaja sie ze swojego

27 Por. N. Clarke, Person and being, Milwaukee 1993, s. 75-76.

28 U. Wolska, Filozofia dialogu, filozofiq dobrego spotkania, [w:] U. Wolska, Terapia tilozoficzna, . 3,
Warszawa 2019, s. 43.

2 1. A. Ktoczkowski, Filozofia dialogu, Poznan 2005, s. 30.

80 M. Buber, Ja i Ty. Wybér pism filozoficznych, ttum. ]. Doktér, Warszawa 1992, s. 45.
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zagubienia w gaszczu Zycia, dobrzy i zli, madrzy i gtupi, piekni i brzydcy,
jeden po drugim staja sie w jego oczach rzeczywistymi, stajg sie Ty” 3.

Nie da sie by¢ cztowiekowi cztowiekiem bez osobowych relacji. Mie-
czystaw Gogacz stwierdza, ze relacje osobowe 1acza prawde jednego bytu
z prawda drugiego bytu, tacza dobro jednego bytu z dobrem innego. L.acza
osobe z 0sobg, z osobami*?. Relacja osobowa jest nieograniczong otwartos$cig
na drugiego cztowieka.

Dobre spotkanie dialogiczne staje sie ludzkim, gdy cztowiek staje sie
cztowiekowi cztowiekiem w relacji osobowej. Relacja przechodzi w obecnos¢.
Martin Buber nazywa jg uobecnieniem. Jest ona stata i trwata w drugim, takze
po $mierci. Zaczynamy teskni¢ za spotkaniem cztowieka twarza w twarz.
Trudno dzi$ bowiem o dobre dialogiczne spotkanie, bo coraz cze$ciej zdani
jesteSmy na erzac, otwarto$¢ i szczero$¢ zanikajg, a Swiat realny, wigcznie
z ludZmi, przechodzi do $wiata wirtualnego. Kiedy wytaczymy komputer,
czy telefon odczuwamy przerazajaca pustke, nikogo obok nie ma.

Postmodernizm, ptynna ponowoczesnos¢ skutkuja coraz dalej idaca sepa-
racjq nie tylko cztowieka od cztowieka, ale tez cztowieka od natury. By¢ czto-
wiekowi cztowiekiem oznacza takze trwanie w harmonii z natura. Pragniemy
bowiem zy¢ w pieknej jednosci, w pieknej catosci, ktorg wspoétstanowimy.

Wiele myslicieli spostrzegto, Ze gdy cztowiek degraduje sie w swoim czto-
wieczenstwie, degraduje sie cata ludzko$¢. Zauwaza to tez filozofia ubuntuy,
ktoéra nie jest znana tak jak personalizm czy filozofia dialogu. To afrykanska
filozofia spotecznej jednosci. Tutaj postaram sie pokazac ja w interesujagcym
nas temacie , cztowiek cztowiekowi cztowiekiem”.

6. Filozofia ubuntu jako proba przezwyciezenia ograni-
czen postmodernizmu

Powotujgc sie na filozofie ubuntu arcybiskup Desmond Tutu podkreslat,
ze cztowiek nie moze by¢ cztowiekowi i sobie cztowiekiem, zyjac w izolacji
od wspotistniejacych. Cokolwiek uczyni sobie jednostka, czyni to catemu

31 Tenze, OJa i Ty, ttum. B. Baran, [w:] Filozofia dialogu, red. B. Baran, Krakow 1991, s. 46.

82 M. Gogacz, Cztowiek i jego relacje, Warszawa 1985, s. 12nn.
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Swiatu. Cztowiek doskonali sie jako osoba za posrednictwem innych oséb 3.
Filozofia ta stanowi esencje cztowieczenstwa, jest ponadczasowa, ponadreli-
gijna, ponadetniczna i ponadkulturowa, taczy ludzi takimi, jakimi sg. Trudno
zatem pomingc¢ ja rozwazajac temat ,cztowiek cztowiekowi cztowiekiem”.

Stowo ubuntu pochodzi z potudniowej Afryki. Tam tez ta doktryna znana
jest wérdd rdzennych plemion. Jej idea przewodnia to togetherness — bycie
razem.,Jajestem, poniewaz Ty jestes” (I am because you are). W jezyku xhosa
filozofie ubuntu wyrazajg maksymy: ,Ludzie sg ludZzmi, dzieki innym ludziom”
(Umntu ngumntu ngabanye abantu) oraz ,Jestem cztowiekiem, poniewaz
naleze do wspolnoty ludzkiej i postrzegam innych oraz traktuje ich odpowied-
nio, jako ludzi”. Ducha filozofii ubuntu wyrazaja tez powitania w jezyku shona:

— ,Dzieni dobry! Czy dobrze spates? — Spatem dobrze, jesli ty spates
dobrze”. Albo: — ,Jak ci idzie dzien? — Dobrze, jesli twdj idzie dobrze”,

Mysl ta w centrum uwagi stawia jednos¢, ze szczeg6lnym uwzglednieniem
wiezi faczacej wszystkich ludzi w przyjazni i bliskoSci.

Potencjat bycia cztowiekowi cztowiekiem rozkwita w tej filozofii wza-
jemna pomoca dbatoscig o dobro wspdlne wszystkich, co wyraza sie w byciu
uczciwym i godnym zaufania oraz w okazywaniu wzajemnego szacunku.

Filozofie ubuntu dobrze charakteryzuja ponizsze powiedzenia:

— jestem osobg dzieki innym osobom

— jestem, jaki jestem, ze wzgledu na to, kim my wszyscy jesteSmy

— jestem dlatego, bo ty jestes$

— twoj bdl jest moim bdlem

— twoj dobrobyt jest moim dobrobytem

— twoje ocalenie jest moim ocaleniem

— zajmuj sie sobg tak, by wspdlnota, w ktérej zyjesz, stata sie przez to

lepsza

— jestem tym, kim jestem, dzieki temu, kim wszyscy jesteSmy

— jestem cztowiekiem, bo rozpoznaje cztowieczenstwo innych

Filozofia ta wigze sie z personalizmem, ze wzgledu na podkreslanie dobra
wspolnego osob i filozofig dialogu, ze wzgledu na akcentowanie bycia dla dru-

3 Christian B.N. Gade, Czym jest Ubuntu? R6znymi interpretacjami miedzy Potudniowymi Afrykan-

czykami. ,South African Journal of Philosophy” 31, no. 3 (sierpien 2012), 487; Metz Tadeusz
i]J6zef BR Gaie. The African etyka Ubuntu / Botho: implikacje dla badari nad moralnoscig. ,Journal
of Moral Education” 39, no. 3 (wrzesien 2010): 273-290.
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giego. Ubuntu podkresla, Ze jednostka jest silnie osadzona we wspdlnocie
a okreslaja to, co wspdlnocie od siebie daje. Jest my$lg skuteczna w leczeniu
spotecznych ran i uzdrawianiu wzajemnych relacji. Pokazuje, ze w kazdym
cztowieku istnieje ogromne Zrédto sity ludzkiej opartej na Swiadomosci,
wspotczuciu, kreatywnosci, wspétpracy i kompetencji. Kazdy zatem moze
by¢ cztowiekowi cztowiekiem.

7. Wnioski koncowe

Cztowiek jest cztowiekowi cztowiekiem, gdy jego postepowanie mozemy
okresli¢ jako ,ludzkie”. Tym przymiotnikiem postugujemy sie zreszta czesto
w mowie potocznej, chcac ocenic¢ czyje$ postepowanie. Kazde ,nieludzkie”
zachowania, czyny i dziatania cztowieka, czynig go nieludzkim, sprawiajg,
Ze nie jest cztowiekowi cztowiekiem.

Poszukujgc sensu swego Zycia, z czasem dopiero, z uptywem lat odnajduje-
my go w zyciu dla kogo$, a nie po co$>*. Takie zycie realizujemy w relacji mito-
Sci, ktora najwazniejszymi czyni zyczliwos$¢, akceptacje, wspotodpowiedzial-
nosc¢ i wzajemne upodobanie. W relacji tej cztowieka uszczesliwia juz sama
obecno$¢ drugiego cztowieka, odczucie jego bezwarunkowej blisko$ci. Trwa-
nie w relacjach mitosci taczy ze soba osoby, a wspotistnienie i wspétobecnosé
staja sie dla cztowieka najwieksza warto$cig i sensem dalszego trwania *.

Zyjac w relacjach osobowych, we wspélnotach oséb, cztowiek nigdy
nie jest zostawiony samemu sobie. Razem sie radujemy i razem znosimy trudy
zycia. Tylko tak osiggniemy sens i cel zycia cztowieka, ktorego fundamentem
i zarazem celem jest dobro. Juz Arystoteles spostrzegt, ze: ,Wszelka sztuka
i wszelkie badanie, a podobnie tez wszelkie dziatanie, jak i postanowienie,
zdaja sie zdazac do jakiego$ dobra i dlatego trafnie okre$lono dobro, jako cel
wszelkiego dgzenia” . Bycie cztowiekowi cztowiekiem realizuje sie zawsze

3 Gadacz T, IS¢ po ziemi i po niebie, rozm. ]. Zakowski, ,Polityka” 2011, nr 17, s. 16-19. Dostepne
rowniez w wersji elektronicznej: https://www.polityka.pl/tygodnikpolityka/spoleczen-
stwo/1514992,1,wielkanocna-rozmowa-z-prof-tadeuszem-gadaczem.read [stan z dn.
6.01.2021].

Por. A. Andrzejuk, Metafizyka obecnosci. Wstep do teorii relacji osobowych, Warszawa 2012, s. 465.

35

36

Arystoteles, Etyka nikomachejska, thum. D. Gromska, Warszawa 1996, 1094 a 1.
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w relacjach osobowych. Cztowiek jest bowiem istotg spoteczng animal socjale,
{wov moAttiydv (dzoon politykén) — jak stwierdzit Arystoteles w Polityce *’.
Bycie cztowiekowi cztowiekiem jest zatem mozliwe we wspolnotach ludz-
kich, gdzie jedynym dobrem nieantagonizujgcym jest dobro wspoélne, ktére
,jesttez podstawa ostateczng taczenia sie ludzkich, spotencjalizowanych oséb
w wolne spotecznosci” 8. W takim spoteczenstwie nie ma ,ja” bez ,ty”, a wiele
ludzkich ,ja” i ,ty”, sktada sie na ludzkie ,my”. Wspolnota osdb, ,my”, zawsze
przyjmuje pierwszenstwo osoby-podmiotu ,Ja” nad wspolnotg ,,my”. Jest ona
cztowiekowi nie tyle dana, co zadawana *°. Realizowanie dobra wspélnego
nie jest tatwe, bo wymaga rezygnacji ze wszelkich utylitarystycznych pokus.
Zadna terapia, a tym bardziej filozoficzna, nie przyniesie dobrego skutku,
jezeli nie potraktuje sie cztowieka osobowo, czyli nie wejdzie sie w relacje
osobowe, w prawdziwg obecno$c¢ cztowieka z cztowiekiem. Zawsze natomiast
przyniesie pozytywne skutki, kiedy cztowiek bedzie cztowiekowi cztowie-
kiem. W takiej terapii filozoficznej zawsze mamy relacje cztowieka-osoby
z cztowiekiem-osobag, a nigdy tylko metode i kontakt pacjenta z lekarzem.
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HUMAN BEING IS A HUMAN BEING TO ANOTHER IN INTERPERSONAL RELATIONS

Summary

The sentence , To be a human being to another” seems obvious, simple and under-
standable, unless we make a deeper reflection and ask if every man is a human being.
And is not a human being a human being to another? We realize that it is so. Of course
we can recall the various inhumane effects of human acts. It happens to a man to be
inhuman, and at these moments one seems not to be a real human being. In this article
[ try to describe how to be a real human being to another. This is impossible only when
aman is treated as a thing, a tool and a means of pleasure or benefit. This issue has been
studied by personalism, the philosophy of dialogue and many serious philosophers
and thinkers, as well as the African philosophy of Ubuntu, which is not widely known.
[ show that being a real human being to another is possible only in personal relations,
when a human being treats another personally with dignity and respect. Only in these

circumstances dialogue between human beings is good and personal.

Keywords: human person, human being, personalism, philosophy of dialogue, Ubuntu

philosophy



Stefan Szary'

PARTICEPS CREATORIS.
KAROLA WOJTYLY KONCEPCJA PAIDEI
W STUDIUM , MILOSC I ODPOWIEDZIALNOSC”

1. Wstep. 2. Pytanie fundamentalne. 3. Mysterium hominis. 4. Mysterium
caritatis. 5. Model paidei. 6. Zakoriczenie.

Abstrakt

Czlowiek jako particeps Creatoris jest czeScig obiektywnego porzadku rze-
czywistosci, ktory wspotksztattuje poprzez mito$¢. Prawdziwa mitos¢ zaktada
odpowiedzialng afirmacje osoby i zdolno$¢ do bezinteresownego daru z siebie
samego. Odmienng perspektywe proponuje filozofia utylitarystyczna czy tez
subiektywistyczna, do ktérych Karol Wojtyta odnosi sie krytycznie, wskazujac
przyczyny btednych konstrukeji. W pracy podjeto prébe sformutowania mode-
lu paidei na podstawie pogladéw Karola Wojtyty, wyrazonych w studium Mi-
tos¢ i odpowiedzialnos¢. Odczytang w tej perspektywie paideie rozumiano jako
filozofie ksztattowania osoby ludzkiej poprzez mitos¢, ktérej wzor zaczerpnie-
to z Ewangelii. Przeprowadzono analize tekstu przedmiotowego studium oraz
wybranych publikacji Karola Wojtyty (Jana Pawta II), wskazujac na pytanie
fundamentalne. Zauwazono, Ze poszukiwanie odpowiedzi wymaga odniesie-
nia do podstaw filozofii cztowieka, mysterium hominis oraz mysterium caritatis.

Stowa kluczowe: mitos$¢, odpowiedzialno$¢, paideia, norma personali-
styczna, mysterium hominis, mysterium caritatis

1 Dr — Collegium Da Vinci, Wydzial Nauk Spotecznych, Poznan; e-mail: st.szary@gmail.com;
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1. Wstep

Tworczos¢ Karola Wojtyly, a nastepnie mysl papieza Jana Pawta Il zostaty
whnikliwie przebadane z perspektywy réznych dyscyplin naukowych. Nie spo-
s6b wymieni¢ nawet czeSci prac i ich autoréw, a takze wskazac r6znorodne
kryteria tych analiz. Jakie zatem racje przemawiaja na rzecz przygotowania
kolejnej publikacji poswieconej Janowi Pawtowi II? Czemu miataby ona
stuzy¢? Co nowego mogtaby wnies¢ do dyskusji naukowe;j?

Warto przywota¢ przynajmniej dwa argumenty za podjeciem tego tematu.
Pierwszy odnosi sie do wartosci inspiracji. 0t6z mysl, idea, poglady wielkich
myslicieli istniejg w Swiadomo$ci tak dtugo, jak dtugo oddziatuja ozywczo sita
inspiracji. Ks. J6zef Tischner zauwazyt, ze mysl umiera nie dlatego, iz brakuje
jej prawdy lub odwagi, lecz dlatego, Ze staje sie niepotrzebna. Umiera ,nie
z braku duchowej mocy, ale z braku pytan, jakie zazwyczaj zadni wiedzy stu-
chacze stawiajg mistrzom po skoniczonym wyktadzie”?. Juz tylko pragnienie
postawienia pytan, ktére w ocenie autora sg wazne i potrzebne, a nastepnie
poszukiwanie odpowiedzi, wydajq sie by¢ wystarczajacym uzasadnieniem.

Drugi argument inspirujgcy do poszukiwania $ladow i struktur paidei
poprzez lekture studium Karola Wojtyty Mitos¢ i odpowiedzialnos¢? zaczerp-
nieto z rozmowy, ktorg z Janem Pawtem Il przeprowadzili ks. J6zef Tischner
i Krzysztof Michalski. ,Na podstawie pdZniejszych lektur — jak wyjasnit
Papiez — a takze prac, jakie prowadzitem na seminarium etyki w Lublinie,
mogtem sie przekona¢, jak bardzo ta tematyka odzywa sie u réznych myslicieli
wspotczesnych: u Maxa Schelera i innych fenomenologéw, u Jeana Paula Sar-
tre’a czy tez u Emmanuela Lévinasa i Paula Ricoeura, ale takze u Wtadimira
Sotowjowa, nie méwiac juz o Fiodorze Dostojewskim. Poprzez te analizy rze-
czywistosci antropologicznej przeziera na rozne sposoby ludzka potrzeba od-
kupienia i potwierdza sie konieczno$¢ Odkupiciela dla zbawienia cztowieka”*.

Przedmiotowe studium Karola Wojtyty, ktére stato sie punktem odniesie-
nia dla kolejnych prac Profesora KUL-u, a takze przemdéwien i homilii Kapta-
na, Biskupa Krakowskiego i Rzymskiego, uczyniono ttem refleksji poswie-
conej paidei. Do zastosowania takiej perspektywy uprawnia fakt, ze Mitos¢

2 ]. Tischner, Polski miyn, Krakéw 1991, s. 369.
3 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Warszawa 2012.

*  Jan Pawet II, Pamie¢ i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakéw 2005, s. 46.
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i odpowiedzialno$¢ oraz Osoba i czyn® stanowia istotny gtos w filozoficznym
»sporze o cztowieka”. Zatem proba odczytania koncepcji paidei w tak zaryso-
wanym kontekscie stanowi szanse na poglebione zrozumienie filozoficznego
przestania Karola Wojtyty, a nastepnie nauczania papieza Jana Pawta IL

Kierunek pracy wyznaczono pytajac: Jakie elementy stanowig model
paidei, zarysowany mysl3 filozoficzng Karola Wojtyty w studium Mitos¢ i od-
powiedzialnos¢? Co oznacza i jakg wartos$¢ posiada idea paidei, dla wspotcze-
snego cztowieka: chrzescijanina, agnostyka, wyznawcy innej religii, wreszcie
dla cztowieka poszukujacego czy niewierzacego? Czy Mitos¢ i odpowiedzial-
nos¢ ma charakter jedynie konfesyjny, skierowany wytacznie do ludzi wierza-
cych, czy tez moze stanowic propozycje uniwersalnej filozofii wychowania?

Dokonujac analizy pogladéw Karola Wojtyty, odwotano sie — zgodnie
z zakresem przedmiotowym — przede wszystkim do dzieta Mitos¢ i odpowie-
dzialnosé. Tam, gdzie konieczne okazaty sie dopowiedzenia, uwzgledniono
prace filozoficzne Karola Wojtyty oraz przywotano wywiad, ktérego Jan Pa-
wet Il udzielit wtoskiemu dziennikarzowi Vittorio Messoriemu Przekroczy¢
prog nadziei®, rozmowy z ks. J6zefem Tischnerem i Krzysztofem Michalskim,
opublikowanej pt. Pamiec¢ i tozsamos¢. Rozmowy na przetomie tysigcleci,
a takze do innych wybranych publikacji.

2. Pytanie fundamentalne

Filozoficzne studium Wojtyty Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ opublikowa-
no po raz pierwszy w roku 1960 w Wydawnictwie KUL. Tymczasem juz
w roku 1949 ks. Karol Wojtyta, jako miody duszpasterz akademicki przy
parafii $w. Floriana w Krakowie, prowadzit cykl wyktadow dla studentow
pt. Rozwazania o istocie cztowieka’. Pytanie o cztowieka stato sie dla mtodego
kaptana, duszpasterza akademickiego i filozofa Karola Wojtyty, a nastep-
nie papieza Jana Pawta Il zagadnieniem fundamentalnym, ktorego Zrodet
mozna poszukiwa¢ we wcze$niejszym okresie jego zycia. ,Zainteresowanie
cztowiekiem jako osobg — wyznat Papiez w rozmowie z Messorim — byto

5 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1969.

6

Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994.

7 K. Wojtyta, Rozwazania o istocie cztowieka, Krakow 1999.
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we mnie bardzo dawne. Moze pochodzito takze z tego, Ze nigdy nie miatem
szczegoOlnego zamitowania do nauk przyrodniczych. Cztowiek interesowat
mnie zawsze: naprzdd — na studiach polonistyki — jako twdrca jezyka, jako
temat literacki, a z kolei, gdy odkrytem droge powotania kaptanskiego, zaczat
mnie interesowac jako centralny temat duszpasterski”®. Jeden z najwybitniej-
szych teologéw protestanckich Paul Tillich uwazat, podobnie jak Wojtyta, Ze:
,cztowiek jest pytaniem, jakie zadaje o samego siebie, przed sformutowaniem
jakiegokolwiek pytania”. Tillich podkreslit, Ze ,bycie cztowiekiem oznacza
zadawanie pytan o wlasny byt i zycie pod wptywem odpowiedzi udziela-
nych na to pytanie. [ na odwro6t, bycie cztowiekiem oznacza otrzymywanie
odpowiedzi na pytanie o wtasny byt i zadawanie pytan pod wptywem tych
odpowiedzi”°. Nie pozostaje zatem bez znaczenia ,filozofia zyciowa”, jaka
w swoim mysleniu i postepowaniu kieruje sie cztowiek. Przyjecie konkretnej
Lfilozofii Zyciowej” oznacza wyboér opcji fundamentalnej, a wraz z nig systemu
zasad i wartoSci, ktore cztowiek uznaje za wazne i obowigzujgce w zyciu.
Czy jednak kazda ,filozofia zyciowa” jest moralnie dobra, poZyteczna?

W Mitosci i odpowiedzialnosci Wojtyta odnidst sie krytycznie przede
wszystkim do koncepcji utylitarystycznych i subiektywistycznych. Gdzie
dostrzegat btad? W czym tkwi niebezpieczenstwo tych programéw? Zrozu-
mienie krytycznej postawy Wojtyly wobec wspomnianych teorii (w innych
publikacjach krytyka ta dotyczy takze propozycji marksizmu, materializmu,
konsumpcjonizmu czy cywilizacji $mierci), pozwala dostrzec rysy jego filo-
zoficznego przestania.

Wojtyta wskazat, ze istotny btad utylitaryzmu ,lezy w uznaniu same;j
przyjemnosci za jedyne lub najwieksze dobro, ktéoremu wszystko inne
w dziataniu cztowieka i spoteczenstwa ludzkiego winno by¢ podporzadko-
wane” %, Réwnoczesnie za$ ,przyjemnos¢” nie zostata oceniona negatywnie.
Dezaprobata dotyczy absolutyzacji przyjemnosci, potraktowanej jako jedyne
kryterium decydujace o wartos$ci i sensie ludzkiego Zycia, a w konsekwencji
0 postepowaniu cztowieka. Utylitaryzm, przekreslajac znaczenie smutku,
cierpienia, sens po$wiecenia czy ofiarowania, okazuje sie by¢ ,programem
konsekwentnego egoizmu bez zadnych mozliwosci przejscia do autentycz-

& Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 149.

° P Tillich, Teologia systematyczna, t. ], ttum. ]. Marzecki, Kety 2004, s. 63.

10

K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 31.
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nego altruizmu” ™. UtopiSci utylitarystyczni, wedtug ktérych zycie o tyle ma
wartos¢, o ile jest w nim przyjemno$¢, dokonujg bezprawnego uniewaznienia
podstawowego faktu antropologicznego. Perspektywe te mozna dostrzec
miedzy innymi w publikacjach Viktora E. Frankla, autora pracy pt. Homo
patiens. Frankl zauwazyt, ze ,,obrazowi homo sapiens przeciwstawiamy obraz
homo patiens, a nakazowi sapere aude — pati aude — odwaz sie cierpiec¢” .
Utylitaryzm konsekwentnie prowadzi do préby budowania rzeczywisto$ci
ludzkiej pozbawionej tego, co nieprzyjemne, trudne i przykre. Wizja takiego
Swiata przycigga, przemilczajac jednak istotng stabos¢, jaka stanowi alter-
natywne rozumienie mitosci. Czym bytaby mitos$¢ zredukowana ostatecznie
tylko do przyjemnosci, jesli nie zaspokajaniem wilasnej przyjemnosci? Czyz
nie owocem konsekwentnego stosowania zasady: przyjemno$¢ drugiego
moze zosta¢ uznana o tyle, o ile uwzgledniona zostanie moja wtasna przyjem-
no$¢? Refleksja ta prowadzi do ujawnienia btedéw utylitaryzmu, ktéry ulega-
jac absolutyzacji przyjemnosci nieodwotalnie redukuje mitos¢ do egoizmu.

Wojtyta podjat réwniez dyskusje z koncepcjami subiektywistycznymi.
Zwrdcit uwage na istotne rozréznienie miedzy subiektywnos$cig a subiek-
tywizmem. Pierwsze z poje¢, subiektywnos$¢, wskazuje na indywidualno$¢
podmiotu i nalezy do natury mitosci. Mozliwo$¢ mitowania drugiego jest
w pewien spos6b uwarunkowana relacja, jaka cztowiek zywi do siebie
samego. W czym zatem tkwi biad, gdy chodzi o subiektywizm? Podobnie
jak w przypadku utylitaryzmu, barierg staje sie absolutyzacja. W wyniku
absolutyzacji subiektywnosci ,sama obiektywna warto$¢ mitosci zostaje
w nim czes$ciowo lub catkowicie pochtonieta i zagubiona” 3. Perspektywa ta
prowadzi z jednej strony do subiektywizmu uczu¢ — liczy sie jedynie wartos¢
subiektywnego uczucia jednostki, z drugiej zas, do subiektywizmu warto$ci
— ,wszystkie warto$ci obiektywne: zaréwno osoba, jak i »ciato i pte¢« czy tez
kobieco$¢ — meskos$¢ zostaja potraktowane tylko i wytacznie jako okazja

11 Tamze, s. 33.
12 V. E. Frankl, Homo Patiens. Logoterapia i jej kliniczne zastosowanie. Pluralizm nauk a jednos¢
cztowieka. Cztowiek wolny, ttum. R. CzerneckiiZ.]. Jaroszewski, Warszawa 1998, s. 83. Zob. takze:
S. Szary, Paideia w logoterapii Viktora Emila Frankla. Od logoterapii do logopedagogiki, ,Paideia”,
1/2019, s. 89-107.

13 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, dz. cyt., s. 174.
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do wywotania przyjemnosci czy tez réznych odcieni rozkoszy” '*. Celem,
do ktorego ostatecznie zmierzajg rozne formy subiektywizmu — w odniesie-
niu do mito$ci — okazuje sie by¢ hedonizacja mitosci**. Btad subiektywizmu
polega zatem na absolutyzacji subiektywnosci, ktéra nieodwotalnie dokonuje
redukcji mito$ci do wiasnego ego.

Warto zauwazy¢, ze Wojtyta krytycznie rozprawit sie z propozycja fi-
lozoficzng, w ktdrej pojawia sie wprost lub posrednio aprobata egoizmu.
Tego ostatniego nie nalezy myli¢ z biblijnie rozumiang mitoScia siebie, ktéra
— jak juz wspomniano — jest powigzana z mito$cig bliZniego. Jakg zatem
alternatywe przedstawit krakowski Filozof? Czym wyrdznia sie jego pro-
pozycja? Wedtug Wojtyty, podstawa rozumienia filozofii cztowieka jest akt
uznania obiektywnego porzadku rzeczywistosci '°. Co to faktycznie ozna-
cza? W artykule Problem teorii moralnosci z roku 1969 Wojtyta zauwazyt,
ze ,obiektywizowac to znaczy stawia¢ poza doswiadczeniem, wyrywac
z subiektywnego kontekstu, jaki wtasciwy jest zawsze doswiadczeniu mo-
ralnosci. Warto$¢ moralna — dobro czy zto — wystepuje zawsze w tym
kontekscie. Jest tre$cig zywa, egzystencjalng” 7. Wartosci te trzeba zatem
rozpatrywac¢ w odniesieniu do normy moralnej. Nie rozwijajac w tym miej-
scu watku dyskusji Wojtyly z fenomenologami, zwtaszcza z pogladami Maxa
Schelera, trzeba przypomnie¢ wskazanie krakowskiego Filozofa, zgodnie
z ktérym ,norma jest gtebszym jeszcze i bardziej podstawowym wyktad-
nikiem moralnosci niz warto$¢” 8. Norma w istotny sposéb powigzana jest
z obiektywnym porzadkiem rzeczywistos$ci. Jak zatem poszukiwac z Karolem
Woijtyta drogowskazéw paidei? Jak okresli¢ kierunek i cel tych poszukiwan?
Przedmiotem refleksji uczyniono przestrzen paidei, jako filozofii ksztattowa-
nia siebie do mitos$ci, przezwyciezajacej wszelkie formy egoizmu, uznajace;j
obiektywny (normatywny) porzadek rzeczywistosci.

4 Tamze, s. 176.

15 Por. tamze, s. 177.

1 Por. tamze, s. 287.

17" Tenze, Problem teorii moralnosci, [w:] K. Wojtyta, Filozof i papiez. Wybdr tekstéw, Warszawa 2012,
s. 155.

18 Tamze, s. 156.
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3. Mysterium hominis

Kluczem do odczytania i zrozumienia paidei Karola Wojtyty jest pojecie
osoby ludzkiej oraz godnosci cztowieka. Definicje zawarte w Mitosci i odpo-
wiedzialnoscinie s prostym powtorzeniem klasycznej tradycji filozoficznej.
Stanowig inspiracje do pogtebionej refleksji nad mysterium hominis. ,Kazda
osoba — pisze Autor Mitosci i odpowiedzialnosci — jest jakim$ »ja, jedy-
nym i niepowtarzalnym. Owo »ja« posiada swoje wnetrze, a dzieki niemu
jest jakby matym $wiatem, ktéry w istnieniu zalezy od Boga, a réwnocze-
$nie jest samodzielny w sobie wtasciwych granicach” *. W powyzszym
okres$leniu dostrzec mozna analogie do pogladéw $w. Augustyna — idea
cztowieka wewnetrznego, $w. Tomasza z Akwinu — ens necessarium et ens
contingens, Blaise’a Pascala czy Sgrena Kierkegaarda — niepowtarzalnos¢
ijedynos¢ Jednostki, a takze Immanuela Kanta, ktory postulowat: ,postepuj
tak, bys cztowieczenstwa tak w twej osobie, jak tez w osobie kazdego innego
uzywat zawsze zarazem jako celu, nigdy tylko jako Srodka”2°.

Sformutowana przez Woijtyte definicja osoby ludzkiej powigzana jest
z konkretng postawg zyciowg, wyrazajgca sie w uznaniu godnosci kazdego
cztowieka. Warto przypomnie¢ fragment wypowiedzi, ktorg Karol Wojtyta
wygtosit w Radiu Watykanskim podczas III Sesji Soboru Watykanskiego 1.
Zauwazyt, ze ,uznawac¢ godno$¢ cztowieka to znaczy wyzej stawiac jego
samego niz wszystko, cokolwiek od niego pochodzi w widzialnym Swiecie.
Wszystkie dzieta i wytwory cztowieka, skrystalizowane w cywilizacjach
i kulturach, stanowia tylko swiat srodkéw, ktérymi cztowiek sie postuguje
w dazeniu do wtasciwego sobie celu. Cztowiek nie zyje dla techniki, cywilizacji
czy nawet kultury; zyje natomiast korzystajac z ich pomocy, stale zachowu-
jac swoja wtasna celowos¢. Ta celowos$¢ wigze sie Scisle z prawda: cztowiek
bowiem jest istotg rozumng — oraz z dobrem jako wiasciwym przedmiotem
wolnej woli” 2!, Wypowiedz ta wyraza zatem nie tylko preferencje, ale takze
priorytet refleksji filozoficznej dla i na rzecz godnosci osoby ludzkiej.

Kontynuujgc dyskusje nad misterium hominis, Wojtyta zwrécit uwage
naistotng role piekna — piekna osoby. Nie dotyczy ono jedynie sfery zewnetrz-

19 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, dz. cyt., s. 91.
20 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, ttum. M. Wartenberg, Kety 2001, s. 46.

2 K. Woijtyla, Cztowiek jest osobg, [w:] K. Wojtyta, Filozof i papiez. Wybdr tekstéw, dz. cyt., s. 193.



88 Paideia TIMoudei Nr3/2021

nej, zmystowej, a wiec pieknaludzkiego ciata, lecz odnosi sie przede wszystkim
do piekna sfery wewnetrznej — piekna umystu, piekna uczu¢, piekna duchowo-
Sci cztowieka?% Cztowiek jest piekny i cztowiek jest dobry — kaAog kot acyaBog.

Uznajac obiektywny porzadek rzeczywistosci, Wojtyta sformutowat nor-
me personalistyczng, wedtug ktérej ,osoba jest takim bytem, ze wtasciwe
i petnowartosciowe odniesienie do niej stanowi mito$¢” 3. Norma ta zawiera
w sobie dwojaka tres¢: pozytywng — mituj oraz negatywng — nie uzywaj **.
Konsekwentnie pojawia sie dezaprobata egoizmu. Mito$¢ osoby wyklucza
wszelkie formy jej uprzedmiotowienia, oznacza natomiast jej afirmacje.
Cztowiek nigdy nie jest ani rzecza, ani przedmiotem konsumpcji 2°. Wsze-
dzie tam, gdzie dopuszcza sie taka mozliwos$¢, dochodzi, zdaniem Woijtyty,
do naruszenia obiektywnego porzadku rzeczywistosci.

W 1979 roku Jan Pawet II skierowat do mtodziezy akademickiej zgroma-
dzonej przed koSciotem $w. Anny w Warszawie nastepujgce pytania: ,Jaka
miarg mierzy¢ cztowieka? Czy mierzy¢ go miarg sit fizycznych, ktérymi dys-
ponuje? Czy mierzy¢ go miarg zmystéw, ktdre umozliwiaja mu kontakt z ze-
wnetrznym Swiatem? Czy mierzy¢ go miarg inteligencji, ktéra sprawdza sie
poprzez wielorakie testy czy egzaminy?” ?6. Odpowiedzi na tak postawione
pytania mozna poszukiwac w przestrzeni paidei. Okreslit ja Wojtyta: , czto-
wieka trzeba mierzy¢ miarg »serca«. Sercem!” %

Tre$¢ normy personalistycznej wskazuje na mito$¢, ktérej Zrédtem jest
Bég. ,Bog jest Mitoscia” 28, cztowiek natomiast jest uczestnikiem Jego mysli
— particeps Creatoris — wspotpracownikiem Stworcy. Zatem préba odczy-
tania i zrozumienia misterium hominis dokonuje sie wraz z Wojtyla poprzez
particeps Creatoris, odkrywajac idee Zrodtowa Mitosci i odpowiedzialnosci.
Na czym zatem polega owo ,wspottworzenie”? ,Warto$¢ cztowieka, istoty
rozumnej, uwydatnia sie najbardziej w tym — jak wskazat Filozof — zZe jest

22 Por. tenze, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, dz. cyt., s. 85.
2 Tamze, s. 38.

2 Tamze, s. 200.

% Por. tamze, s. 39.

% Jan Pawetl II, Przemdéwienie do mtodziezy akademickiej zgromadzonej przed kosciotem $w. Anny
w Warszawie, 03.06.1979, Centrum Mysli Jana Pawta Il — baza tekstéw papieskich, www.na-
uczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl /id/542, [dostep: 10.01.2021].

27 Tamze.

8 Pierwszy list $w. Jana, 4, 16.
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on particeps Creatoris, ze ma uczestnictwo w mysli Boga, w Jego prawie” %°.

Mie¢ udziat w Jego prawie znaczy mdc uczestniczy¢ w budowaniu obiek-
tywnego porzadku rzeczywistoSci. W ten sposob Zycie kazdej osoby nie jest
jakim$ »przypadkiem bycia rzuconego-w-istnienie, lecz odstania sie ono
jako powotanie, zawierajgce wezwanie do permanentnego rozwoju poprzez
mitos¢. Jan Pawet I wyjasnit, Ze , cztowiek »wspottworzy« z Bogiem $wiat,
cztowiek »wspottworzy« z Bogiem wtasne zbawienie. Przebdstwienie czto-
wieka pochodzi od Boga. Ale réwniez i tutaj cztowiek musi z Bogiem wspét-
dziata¢”*. Przekonanie o samowystarczalnosci cztowieka, przeswiadczenie,
Ze nie jest mu potrzebny Zaden Bég, stanowi forme wspotczesnego mitu.
Obraz ten znalez¢ mozna miedzy innymi u Fiodora Dostojewskiego (Bracia
Karamazow) i Tomasza Manna (Doktor Faustus). Tymczasem ,cztowiek
— jak podkreslit Jan Pawet I — odpycha mito$¢ i mitosierdzie Boga, gdy sam
uwaza sie za Boga. Mniema, Ze sam sobie moze wystarczy¢”3!.

Mozna zatem wraz z Karolem Wojtytg nakresli¢ wyznaczniki paidei,
poczawszy od definicji osoby, poprzez Swiadomos$¢ znaczenia normy perso-
nalistycznej, az po odstoniecie prawdy o cztowieku jako particeps Creatoris.

4. Mysterium caritatis**

Odnoszac sie krytycznie do programoéw zyciowych, ktére afirmujg egoizm,
Wojtyta sformutowat wtasne stanowisko podkreslajac, ze sensem ludzkiego
zycia jest mito$¢. W studium Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ dokonat analizy pojecia
mito$ci w ujeciu metafizycznym, psychologicznym i etycznym, uwzgledniajac
rowniez aspekty pedagogiczne i terapeutyczne. Przedstawit rozne sposoby
wyrazania mito$ci, przezywanej jako upodobanie, pozadanie, zyczliwos¢,
wzajemno$¢, przyjazn, a zarazem jako mito$¢ oblubiencza, matzenska, rodzi-

2 K. Wojtyla, Mito$¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 296.
80 Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 146.

31 Tenze, Pamiec i tozsamos¢. Rozmowy na przetomie tysiqcleci, dz. cyt., s. 15.

82 Mysterium caritatis bezposSrednio odnosi sie do tajemnicy mitosci Boga. Poprzez to okreslenie
pragne podkresli¢ fundamentalng teze Karola Wojtyty, wedtug ktérej zrédtem wszelkiej praw-
dziwej mitosci jest sam Bég. Cztowiek — particeps Creatoris — jest powotany do uczestnictwa

w planie Bozym.
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cielska, realizujaca sie poprzez zyciowe powotanie. Odczytanie oryginalne;j
filozofii mitosci, zaproponowanej przez Wojtyte, a nastepnie Papieza Jana
Pawta I], ciggle oczekuje na praktyczne implikacje. W tym zakresie wskazac
mozna deficyt, mimo licznych, do$¢ powierzchownych jednak odniesien
teoretycznych, zwtaszcza wobec przestania Mitosci i odpowiedzialnosci.

Wzorem mitosci dla Karola Wojtyty jest osoba Jezusa Chrystusa. Tak rozu-
miang mito$¢ ksztattuja dwa aspekty. Pierwszy wskazuje na afirmacje osoby,
ktora jako particeps Creatoris jest wezwana do wspdtbudowania rzeczywi-
stosci wedtug planu Stworcy — to Chrystus wypetniajacy wole Boga Ojca.
Drugi aspekt podkresla bezinteresowny dar z siebie samego — to Chrystus
Redemptor hominis. ,Cztowiek — jak to wyrazit Jan Pawet [I — najpetnie;j
afirmuje siebie, dajac siebie. To jest petna realizacja przykazania mitosci.
To jest réwnocze$nie petna prawda o cztowieku, ktorej Chrystus nauczyt
nas swoim zyciem” %,

Krakowski Biskup wskazat na $cisty zwigzek, a nawet symbioze mito$ci
z poczuciem odpowiedzialno$ci. Odpowiedzialnos$¢ za Zycie oznacza odpo-
wiedzialnos$¢ za mito$¢. Ta z kolei prowadzi do odpowiedzialno$cig za osobe.
Wymiar tej odpowiedzialno$ci zdaje sie paralizowac cztowieka. , Ale ogrom
jej [odpowiedzialnos$ci] rozumie tylko ten — jak wyjasnit Wojtyta — kto ma
gruntowne poczucie wartosci osoby” 3. Przekonania utylitarystyczne i su-
biektywistyczne, sktaniajace do akceptacji egoizmu, dopuszczaja mozliwos¢
przezywania jakiejs mitosci oderwanej od odpowiedzialnosci za osobe,
co musi ostatecznie prowadzi¢ do zaprzeczenia mitosci**. Egoizm w rozu-
mieniu Wojtyty jest zawsze przeciwienstwem mitosci.

Odpowiedzialno$¢ mozliwa jest tylko tam, gdzie uznaje sie i szanuje
wolnos$¢ osoby. Wojtyta zauwazyt, Ze ,im wiecej poczucia odpowiedzialnosci
za osobe, tym wiecej prawdziwej mito$ci” **. Nawigzujac do pogladéw Ary-
stotelesa®” i $w. Tomasza, przyznal, ze ,wola z natury chce dobra, i to dobra

8 Tenze, Przekroczy¢ prag nadziei, dz. cyt., ss. 150-151.
3 K. Wojtyta, Mito$¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 146.
% Por. tamze, ss. 146-147.

% Tamze, s. 147.

37 Wszelka sztuka i wszelkie badanie, a podobnie tez wszelkie zaréwno dziatanie, jak i postano-
wienie, zdaja sie zdazac do jakiego$ dobra i dlatego trafnie okreslono dobro jako cel wszelkiego

dazenia”. Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. D. Gromska, Warszawa 2007, s. 77.
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bez granic, czyli szczescia” 8. Wolno$¢ rozumiana jako istotny element obiek-
tywnego porzadku rzeczywistosci, nie jest ani dowolnoscig ani swawola.
Whasnie poprzez wolnos¢ cztowiek identyfikuje sens i odkrywa mozliwosci
realizacji celu wtasnego Zycia. Podstawowym zadaniem wolnosci jest stuz-
ba mitosci. ,Wolno$¢ — jak wyjasnit Wojtyta — jest dla mitosci, przez nig
bowiem cztowiek najbardziej uczestniczy w dobru” *,

Co zatem stanowi istotna bariere dla mitosci? Zrédtowa przyczyna mozli-
wych barier jest pycha, ktéra dazy do postawienia siebie samego w miejsce
Sacrum. To pycha konstruuje subiektywistyczny obraz rzeczywistos$ci, bez-
wzglednie podporzadkowany ego. Jak te bariere przezwyciezy¢? Postawy,
ktora sprzyja mitoSci jest pokora. Wyjasniajac znaczenie pokory, Wojtyta
okreslit ja mianem postawy wtasciwej ,kazdej prawdziwej wielko$ci, réwniez
wobec wlasnej, ale przede wszystkim wobec tej, ktora ja nie jestem, a ktora
znajduje sie poza mng”*°. Pokory nie nalezy myli¢ z bezsilno$cia. Ani pokora,
ani mito$¢ nie stojag w sprzeczno$ci nawet z pewnymi elementami walki,
gdy chodzi o prawdziwe dobro osoby *'. Zatem w niczym nie ograniczajg
one wolno$ci osoby.

Paideia mitoSci jest procesem tworczym, opartym na wolnosci i prawdzie,
integralnie obejmujacym calg osobe *2. Trwa przez cate zycie konkretne;j
osoby i uwzglednia wszystkie sfery cztowieka: zmystowa, jako wychowanie
do czystosci, wstydliwosci i wstrzemieZliwo$ci; intelektualng, jako poznawa-
nie obiektywnego porzadku $wiata; uczuciowa, jako ksztattowanie postawy
podziwu, bliskosci, czutosci, a takze sfere duchowa, w ktérej dokonuje sie roz-
woj zycia wewnetrznego. Wojtyta krytycznie odnosi sie do tych programoéw
wychowawczych, ktére koncentrujgc sie na jednej ze sfer, nie uwzgledniaja
ich integralno$ci. Wyjasniajgc ten problem na przyktadzie sfery zmystowe;
wskazat, Ze ,prawidtowe wychowanie seksualne, réwniez to, ktére musi juz
przybierac forme terapii, nie moze poruszac sie wytacznie na »przyrodniczej«
ptaszczyznie popedu seksualnego, ale na ptaszczyZnie osoby, z ktérg taczy

%8 K. Wojtyta, Mito$¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 153.
39 Tamze,s. 152.

40 Tamze, s. 200.

41 Por.tamze, s. 241.

42 Por.tamze, ss. 55,1291 157.
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sie caty problem »mito$cii odpowiedzialno$ci«”*3. Integralno$¢ wychowania
zaktada zatem nierozerwalno$¢ mitosci i odpowiedzialnosci.

Podejmujgc probe syntezy pogladow Karola Wojtyty, wyodrebniono naste-
pujace elementy paidei: zasade afirmacji osoby, znaczenie bezinteresownego
daru z siebie samego, poczucie odpowiedzialno$ci za osobe, wziecie odpowie-
dzialno$ci za mitos¢, stuzebna role wolnosci wobec mitosci, postawe pokory,
azatem warto$ci wyrazone zadaniem integralnego ksztattowania osoby w wy-
miarze zmystowym (fizycznym), intelektualnym, uczuciowym i duchowym.

5. Model paidei**

Reinterpretacja pogladow Karola Wojtyty, wyrazonych w studium Mitos¢
i odpowiedzialnos¢, pozwala na sformutowanie nastepujacych elementéw
modelu paidei:

1. Paideia stanowi szczeg6lny rodzaj filozofii cztowieka, zorientowane;j
na ksztattowanie siebie do mito$ci. Mito$¢ nigdy nie jest ,czyms$ go-
towym”, czy raz tylko ,danym”, lecz jest in statu nascendi zadaniem,
domagajacym sie zaangazowania i realizacji przez cate Zycie.

2. Podstawowe zatozenia paidei mito$ci domagajq sie uznania:

a) normatywnego porzadku rzeczywistosci,

b) definicji osoby, ktora jest jedyna i niepowtarzalna, samodzielna
we wiasciwych sobie granicach, a zarazem zalezna w istnieniu
od Stworcy,

c) normy personalistycznej, wedtug ktérej wiasciwym i petnym od-
niesieniem do osoby jest mitos¢,

d) prawdy o cztowieku jako particeps Creatoris — uczestniku mysli
Boga i Bozego planu,

e) zasady afirmacji osoby;,

f) zasady bezinteresownego daru z siebie samego,

g) odpowiedzialno$ci za siebie i za innego,

h) odpowiedzialnos$ci za mitos¢,

4 Tamze, s. 346.

4 Zaprezentowany model paidei stanowi jedng z wielu mozliwych propozycji.
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i) wolnosci jako wartosci stuzgcej mitosci,

j) pokory, ktora charakteryzuje prawdziwg wielko$¢,

k) pewnych elementéw walki, gdy chodzi o prawdziwe dobro osoby.

3. W aspekcie praktycznym paideia oznacza wychowanie osoby do mi-
tosci w odniesieniu do:

a) sferyzmystowej — poprzez wartos¢ czystosci, wstydliwosci, wstrze-
miezliwosci,

b) sferyintelektualnej — poprzez poznawanie obiektywnego porzadku,

c) sfery uczu¢ — poprzez ksztattowanie podziwu, bliskosci, czutosci,

d) sfery duchowos$ci — poprzez rozwoj zycia duchowego,

e) stanowigc w konsekwencji integralny wymiar wychowania, rozu-
mianego jako permanentne, spoteczne, a zarazem osobiste zadanie
cztowieka, wspotpracownika, particeps Creatoris, uczestniczacego
w wychowaniu do mitosci.

Zakonczenie

Studium Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ Karola Wojtyty jest jedng z najpiek-
niejszych ksigzek, jakie napisano na temat mitosci **. Trudno uzasadnic,
dlaczego — mimo popularnos$ci mysli Jana Pawta II — relatywnie rzadko
siega sie po ten tekst w praktyce. Jak zauwazyt Jarostaw Merecki, , Wojtyta
wpisuje sie w te wielka tradycje filozoficzng, u ktorej poczatkdw spotykamy
postac Sokratesa z jego wezwaniem »gnoti te auton« — poznaj samego siebie.
Sposob filozofowania Wojtyty mozna nazwac »sokratejskim« rowniez z tego
powodu, ze nie chce on narzuca¢ swoim uczniom gotowego systemu, opraco-
wanej w szczegotach wizji cztowieka: zaprasza nas raczej do wspotmyslenia
i do wspotodkrywania w naszym wtasnym wnetrzu tego, o czym mowi” *°.

Prawdziwy dialog z Mistrzem nie polega na bezkrytycznym przyjmo-
waniu jego pogladéw, lecz na rozumiejacym stuchaniu i stawianiu pytan.
Zatem czy Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ jest tekstem skierowanym wytgcznie

% Zob.takze: E. Fromm, O sztuce mitosci, ttum. A. Bogdanski, Warszawa 1996; R. May, Mitos$¢ i wola,
ttum. H. Datner-Spiewak i P. Spiewak, Poznan 2011.

6 ]. Merecki, Filozofia ludzkiego doswiadczenia, [w:] K. Wojtyta, Filozof i papiez. Wybdr tekstéw,
dz. cyt., s. XIV-XV.
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do chrzescijan? Cho¢ studium to mozna traktowac jako rodzaj komentarza
do Ewangelii, Papiez Jan Pawet Il wyjasnit, Ze wtasnie ,w Ewangelii zawiera
sie konsekwentna deklaracja wszystkich praw cztowieka, nawet tych, ktore
z jakich$ powodéw moga by¢ niewygodne” *’. Zwracajac sie do ludzi dobrej
woli odwotywat sie do idei cywilizacji mitosci *é, z niej wynikajacej zasady
,2Swiatowego obywatelstwa” *°, stanowiacej w konsekwencji fundament
,miasta mitoSci” *°. Refleksja ta prowadzi w konkluzji, poprzez karty Mito-
sci i odpowiedzialnosci, a nastepnie lekture kolejnych dziet Karola Wojtyty,
do odkrywania wraz z Nim warto$ci paidei. Moze to uczyni¢ kazdy, wierzacy
i niewierzacy, niezaleznie od kontekstu religijnego, kulturowego, spotecz-
nego czy filozoficznego. Jak zauwazyt Leszek Kotakowski, ,wszelka proba
»uniewaznienia Jezusa«, usuniecia go z naszej kultury pod takim oto pre-
tekstem lub na takiej oto zasadzie, iz nie wierzymy w Boga, w ktérego on
wierzyt — wszelka taka préba jest Smieszna i jatowa. Proba taka jest tylko
dzietem ludzi ciemnych, ktérzy wyobrazajg sobie, ze sam prostacko zapisany
ateizm nie tylko moze wystarczy¢ jako poglad na $wiat, ale moze ponadto
upowaznia¢ do tego, by dowolnie, wedtug wtasnego doktrynerskiego za-
mystu, okrawac tradycje kulturalna, wyjatawiajac ja z najzywotniejszych
sokéw” 1, Odrzucenie skrajnej perspektywy redukcjonizmu, wskazanej
przez Kotakowskiego, otwiera przestrzen do odczytania wraz w Karolem
Wojtyta drogowskazdéw paidei: drogi za-danej cztowiekowi, wspottworzonej
przez niego jako particeps Creatoris, a pomyslanej i zrozumianej nie inaczej,
jak tylko przez mito$¢ i odpowiedzialnos¢.

47 Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 151

8 Tenze, Zawsze aktualne zadanie: wychowywa¢ do pokoju, Oredzie Ojca Swietego Jana Pawta II
na Swiatowy Dziefi Pokoju, 1 stycznia 2004, nr 10.

¥ Tenze, Nie daj sie zwyciezy¢ zt, ale zto dobrem zwyciezaj, Oredzie Ojca Swietego Jana Pawta II
na Swiatowy Dziefi Pokoju, 1 stycznia 2005, pkt 2.

50 K. Grabijas, L. Wanat, Budowa¢ miasto mitosci. Swietego Augustyna i wspéiczesne refleksje o bu-
dowaniu wspélnoty, ktora tworzy miasto, ,Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny Communio,
MIASTO”, t. XXVI, nr 5 (155) /2006 [w:] Miasto jako wyzwanie dla chrzescijanina, s. XXVI-XXXIX.

51 L. Kotakowski, Chrzescijaristwo, Krakow 2019, s. 763.
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PARTICEPS CREATORIS
KAROL WOJTYLA'S CONCEPT OF PAIDEIA IN THE WORK LOVE AND RESPONSIBILITY
Summary

Being a particeps Creatoris (participator in the thought of God) means being a part
of the objective order of reality, which a man co-shapes through true love. True love
assumes responsible affirmation of the person and the ability to give oneself selflessly.
A different perspective is contained in the utilitarian or subjectivist philosophy, which
Karol Wojtyta criticises and indicates the causes of erroneous constructions. This study is
an attempt to present the model of paideia on the basis of Karol Wojtyla's views expres-
sed in his book Love and Responsibility. Paideia is understood here as the philosophy
of shaping oneself through love, the model of which is provided by the Gospel. This study
analyses Karol Wojtyta’s (John Paul II's) work and other selected sources, pointing to
the fundamental question: the problems related to the philosophy of man, mysterium
hominis and mysterium caritatis.

Keywords: love, responsibility, paideia, personalistic norm, mysterium hominis, myste-

rium caritatis
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IDEA SPIRYTUALIZACJI SWIATA
I SPOSOB JEJ URZECZYWISTNIENIA
W PERSPEKTYWIE
FILOZOFII CHRZESCIJANSKIEJ

1. Wstep. 2. Udziat Boga. 2.1. Stworzenie Swiata. 2.2. Sprawowanie opatrz-
nosci. 3. Wktad osoby ludzkiej. 3.1. Rozwdj osobowy. 3.2. Ksztattowanie kultury.
3.3. Kultywowanie przyrody. 4. Podsumowanie.

Abstrakt

W artykule przedstawiono idee spirytualizacji $wiata w ujeciu filozofii
chrzescijanskiej, ktéra zaktada proces uduchowienia rzeczywistosci stwo-
rzonej jako szczegdlny sposéb jej udoskonalenia. Proces taki jest realizowany
przede wszystkim dzieki aktywnosci Boga jako jego pierwszej przyczyny
oraz przy wspoétudziale osoby ludzkiej, ktéra doskonali siebie oraz wptywa
na poziom kultury i oblicze przyrody.

Stowa kluczowe: Bog, osoba ludzka, kultura, przyroda, spirytualizacja

1. Wstep

Jedna z idei najciekawszych, najbardziej doniostych i aktualnych dla czto-
wieka jest spirytualizacja Swiata stworzonego. Zgodnie z tacinskim Zrodto-

' Dr hab. — Instytut Teologiczny im. Sw. J6zefa Bilczewskiego we Lwowie; e-mail: kazimierzmi-

kucki9@gmail.com; ORCID: 0000-0001-5589-2681.
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stowem tej nazwy chodzi o udoskonalanie tego Swiata przez uobecnianie
w nim istnienia i dziatania ducha jako specjalnego typu bytu, réznego od tego,
co materialne. Dokonuje sie to przede wszystkim za sprawg powotywania
do bytu substancji duchowych, ktére wykonuja za posrednictwem wtadz
duchowych czynnosci o podobnym charakterze, a nastepnie rozpoznajg
i realizuja rozne wartos$ci okreslane jako duchowe.

Whasciwy sens tej idei — z kilku zasadniczych wzgledéw — oddaje sie
na gruncie filozofii tomistycznej. Niezwykle przydatna jest w tym przypadku
jej teoria bytu, ktéra uwzglednia istnienie zr6znicowanych substancji ducho-
wych, jakimi sg Bog, duchy czyste i dusze ludzkie, odgrywajgce w procesie spi-
rytualizacji pierwszorzedna role. Sa one pojmowane jako samodzielne byty
pozbawione w swej istocie materii, wykazujgce wobec niej transcendencje
oraz prymat pod wzgledem genetycznym, hierarchicznym i aksjologicznym.
W teorii tej uwzglednia sie nastepnie wazne dla rozwazanego procesu istnie-
nie wielo$ci zréznicowanych rodzajowo i gatunkowo substancji materialnych,
ustopniowanych ze wzgledu na typ formy substancjalnej, obecnych w przy-
rodzie i w istocie cztowieka, wsrod ktorych znajdujg sie byty nieozywione
i zyjace o funkcjach odmiennych od duchowych. Afirmuje sie w niej w koncu
istnienie realnych zwigzkow pomiedzy sferg bytu materialnego i duchowego,
niezbednych dla efektywnosci zjawiska spirytualizacji.

W tym roztozonym w czasie procesie gtéwny udziat przypada Bogu jako
przyczynie gtéwnej. On inicjuje go oraz aktywnie w nim uczestniczy. W roli
wspdtuczestnika wystepuje stworzony przez Boga cztowiek, istota cielesno-
duchowa, ktéra poprzez spetniane czynnosci duchowe doskonali sie oraz
wptywa na okreslony ksztatt kultury i przyrody.

To s3 zasadnicze watki treSciowe, jakie podejmie sie w pracy, bedace;j
proéba cato$ciowego ujecia zasadniczej problematyki zwigzanej z omawiang
idea, z punktu widzenia tomizmu. Jedynie sporadycznie pojawig sie odwo-
tywania do danych poznawczych, jakie daje teologia, przez co wspomniana
filozofia uzyskuje chrzescijanski wymiar. Nawigzuje sie w ten sposob do idei
$w. Tomasza z Akwinu i jego kontynuatorow, aby w filozofii osigga¢ nie tylko
zgodno$¢ z podstawowymi tezami wiary chrze$cijanskiej, ale tez dokonywac
prob syntezy obu dziedzin poznania?.

2 Por. Jan Pawet I, Fides et ratio, Watykan 1998, par. 13-15, 43-45, 76-78.
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2. Udziatl Boga

Pierwszoplanowa role w procesie spirytualizacji $wiata odgrywa Bog,
pojmowany jako duchowy stworca $wiata, wszystkich bytéw duchowych,
materialnych i materialno-duchowych orazjako Opatrznos¢ kierujaca losami
stworzenia w sposéb wolny i rozumny do osiggniecia przez niego ostatecz-
nego cely, jakim jest jego uduchowienie.

2.1. Stworzenie $wiata

Proces spirytualizacji ma swoj poczatek w Bogu — stwércy $wiata, ktérego
duchowo$¢ stanowi jeden z Jego podstawowych przymiotéw. Ze wzgledu
na transcendencje ontyczng i poznawczg, nie jest ona bezposrednio znana,
poza nadzwyczajnymi przypadkami. Odkrywana jest zwyczajnie na drodze
posredniej refleksji filozoficznej nad dzietami stworzonymi oraz dzieki
przekazowi wiary chrzeScijanskie;.

Filozofia tomistyczna rozumie duchowego Boga jako byt osobowy, tran-
scendentny wobec Swiata, najdoskonalszy, wolny od wszelkich brakow i ogra-
niczen, potencjalnosci, posiadajacy przymioty w stopniu nieskoriczonym,
przede wszystkim samoistne istnienie tozsame z istota. Stoi On u poczatku
procesu spirytualizacji $wiata jako Stwdrca, pierwsza przyczyna wszyst-
kich rzeczy stworzonych, dzieki czemu byty przygodne w réznym stopniu
partycypuja w Jego doskonatosciach, w tym tez pod wzgledem duchowosci.
Udoskonalajac za$ wielokierunkowo $wiat poprzez nadawanie mu nowych
jakosci, sam sie nie udoskonala jako Absolut?.

0 Jego duchowej naturze wiecej waznych informacji uzyskuje sie przede
wszystkim dzieki wierze chrzescijanskiej. W jej $wietle ukazuje sie On jako
Tréjca Swieta, czyli Bég Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety, w ktérej ,wnetrzu”
zachodzi szczegdlny rodzaj zycia, uobecniany w ramach relacji wewnetrz-
nych. Ujawnia sie w nich najwyzsza aktywno$¢ duchowa, polegajaca na po-
znawaniu i mitowaniu, duchowym rodzeniu. Poprzez takie formy zZycia

3 Por. M. A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Lublin 1995, s. 236, 346, 362-363, 379-383;
M. Jaworski, Metafizyka, Krakéw 1998, s. 116, 121-123; Z. ]. Zdybicka, Partycypacja, [w:] Po-
wszechna encyklopedia filozofii, t. 7, red. A. Maryniarczyk i in., Lublin 2007, s. 31-42.
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wewnetrznego ,pulsuje” w Nim — jak sie wyraza Karol Wojtyta — Zycie
duchowe w najczystszej postaci. W jego toku ,rodzi sie” Stowo, ktore sta-
nie sie ciatem, Chrystusem-Odkupicielem cztowieka, oraz ,wytania si¢” Duch
Swiety, pochodzacy od Ojca i Syna, ktéry bedzie kontynuowaé Chrystusowe
dzieto uswiecenia i zbawienia*.

Dzieki takiej naturze wiasnego bytu, w Jego wolnej i rozumnej dziatalnosci
stwdrczej pojawiaja sie byty duchowe, od Niego zalezne, na ktére ma wptyw.
W Swietle filozofii chrzescijanskiej dzieto stworzenia obejmuje najpierw
Swiat duchdéw czystych, aniotéw, spetiajacych w procesie spirytualizacji
wazne funkcje, szczegolnie w zakresie opieki nad zyciem ludzkim w aspekcie
jego uswiecenia i zbawienia. Pominie sie jednak ten temat z tej racji, ze du-
chowe funkcje aniotéw majg charakter pomocniczy, mocno ograniczony,
zalezny catkowicie od Boga, a informacje na ten temat mieszcza sie gtéwnie
w obrebie danych z historii religii i teologii .

Dzietem Stwoércy jest nastepnie przyroda. Cho¢ sama w swej istocie
i w sposobie istnienia jest odmienna od Niego, to jednak posiada z Nim
zwigzki. Ujawniajg sie one najpierw na etapie rozpatrywania pochodnosci
tegoz bytu stworzonego, ktory wykazuje znamiona duchowosci. Potwier-
dzeniem tego sg ,drogi” $w. Tomasza z Akwinu, na ktorych odczytywana jest
m.in. duchowo$¢ Boga jako jeden z]ego ,$ladow” pozostawionych na rzeczach
i zjawiskach fizycznych w postaci ich racjonalnosci i piekna®.

Inny charakter uczestniczenia w rzeczywisto$ci duchowej zachodzi
w przypadku, gdy aktywnie uczestniczy ona w procesie spirytualizacji Swiata,
dzieki udzielonym jej przez Stworca mozliwo$ciom, potencjalno$ciom, o czym
wspomni sie niejednokrotnie w dalszej cze$ci pracy.

*  Por. M. Gogacz, Poszukiwanie Boga. Wyktady z metafizyki abslutnego istnienia, Warszawa 1976,
s. 154-161; Jan Pawet II, Encyklika Dominum et vivificantem, Watykan 1986, par. 54; P. Seme-
nenko, WyzZszy poglqd na historye Polski. Mysl Boza w jej dziejach, Krakéw 1892, s.9-11, 19-21,
46-48, 81-82, 86-93.

5 Por. E Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii Sw. Tomasza z Akwinu, ttum. J. Rybatt, Warsza-
wa 1960, s. 230-247; M. Gogacz, Cztowiek i jego relacje. Materiaty do filozofii cztowieka, Warsza-
wa 1985, s. 9, 12, 19-28, 43-46; R. Otsason, Aniot, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1,
red. A. Maryniarczyk i in., Lublin 2000, s. 234-236; K. Strzelecka, Angelologia, [w:] Encyklopedia
katolicka, t. 1, Lublin 1989, s. 549-552.

¢ Por. Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, par. 67, 76, 100, 104; M. Gogacz, Poszukiwanie Boga.
Wyktady z metafizyki absolutnego istnienia, dz. cyt., s. 26-28.
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Dla zjawiska spirytualizacji kluczowe znaczenie ma stworzenie czto-
wieka. Jest on rozumiany w mysl teorii hylemorfizmu jako ztozona jednos¢
o charakterze substancjalnym, cielesno-duchowa, ukierunkowana z natury
na wielorakg aktywno$¢ wewnetrzng i zewnetrzng, w ktdrej jest miejsce
na zycie duchowe, realizowane w sposob wolny i §wiadomy w wymiarze
indywidualnym i spotecznym. Jest on otwarty na réznorodne relacje taczace
z Bogiem i innymi ludZzmi, odgrywajgce niezwykle wazng role w procesie
udoskonalania osoby ludzkiej, poniewaz z natury jest bytem stabym, potrze-
bujgcym pomocy dla podniesienia na odpowiednio wyzszy poziom Zycia’.

Zasadniczg role speinia w tym procesie stworzona przez Boga dusza
ludzka, element duchowy, poprzez ktéry transcenduje ona sfere Srodowiska
naturalnego oraz pozostate byty, aktywnie i Swiadomie uczestniczy w pro-
cesie spirytualizacji $wiata oraz siebie. Stanowi ona forme substancjalng
ciata, w ktorej zawarte sg aktualnie i potencjalnie wielorakie zdolno$ci, sity
i potrzeby; wszystko, co jest niezbedne dla relacji ze wszystkimi podsta-
wowymi obszarami realnej rzeczywistosci i udoskonalania bytu wtasnego
i transcendentnego wobec siebie. Wsrdd jej zdolnosci i potrzeb znajduja sie
specyficznie ludzkie, o charakterze duchowym, tgczone ze sferg poznania,
pragnien i uczu¢. Swoistym narzedziem stuzacym do osiggania zamierzonych
celéw sa przede wszystkim dwie wiadze duchowe: rozum i wola. Ukierunko-
wane s3 one na poznawanie obiektywnej prawdy, Swiadome i trafne wybory
dobra, a poprzez ich zwigzek ze sfera przezy¢ — na obcowanie z uczuciami
duchowymi, m.in. z pieknem. W ten spos6b otwierajg sie trzy kierunkii pola
najwazniejszej aktywnos$ci duchowej cztowieka i jego udoskonalania sie
w wymiarze duchowym?,

Dla procesu spirytualizacji, w ktérym bierze udziat osoba ludzka, wazny
jest takze fakt jej spotecznego kontekstu zycia, jaki posiada z racji stworzenia.

7 Por. P.Semenenko, Historiosofia. 0gélny rzut oka na cate Dzieje, ,Przeglad Poznanski” 35(1863)1,
s.365-372,390-392; Tenze, Zycie wewnetrzne, Lwoéw 1931, s. 8-20; M. A. Krapiec, Antropologia
filozoficzna, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1, dz. cyt., s. 251-252; Tenze, Cztowiek
i prawo naturalne, Lublin 1975, s. 174-76; Z.]. Zdybicka, Cztowiek i religia. Zarys filozofii religii,
Lublin 1977, s. 314-317.

8  Por. K. Wojtyta, Rozwazania o istocie cztowieka, Krakéw 1999, s. 72-95; P. Semenenko, Zycie
wewnetrzne, dz. cyt., s. 157-159, 169-171; K. Ktésak, Dusza ludzka w perspektywach filozofii
przyrody i metafizyki, ,Analecta Cracoviensia” 10(1978),s.29-47; Z.]. Zdybicka, Cztowiek i religia,
dz. cyt., s. 79-86.
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Funkcjonuje ona zawsze w relacji do innych oséb, wspolnot, ktére sg nosni-
kami wielu warto$ci duchowych, ktérych nie osigga sie wysitkiem pojedyn-
czej osoby, ale w Zyciu wspdlnotowym, we wspotpracy, poprzez konieczne
i odpowiednie relacje z Bogiem i z innymi ludZmi, stad nalezacymi do tzw.
dobra wspoélnego. Stosunek do tego dobra jest rozumiany jako relacja tran-
scendentalna w obrebie bytu ludzkiego, tzn. powszechna, konieczna dla jed-
nostki ludzkiej, a niekonieczna jest jedynie jej konkretna forma, realizacja,
metoda dazenia do niego. Rdzne formy zwigzkéw miedzyludzkich, bedac
przekaznikami rozmaitych débr, sa dla cztowieka niezbedne, cho¢ potrzebuja
procesu spirytualizacji, czyli doskonalenia sie w zakresie poziomu i wielkoSci
posiadanych wartosci duchowych. W Zadnym za$ wypadku nie moga by¢
przedmiotem lekcewazenia, a tym bardziej destrukeji®.

2.2. Sprawowanie opatrznosci

Udziat Boga w procesie spirytualizacji nie ogranicza sie jedynie do dzie-
fa stworzenia $wiata, poniewaz uczestniczy On w nim poprzez dziatania
o charakterze opatrznoSciowym. Odnosza sie¢ one w pewnym zakresie
do materialnej przyrody, w ktorej jest miejsce na realng zmiane i doskona-
lenie sie, na udziat w tym procesie Boga, ktdry jako Opatrzno$¢ rozumnie
kieruje Swiatem do wyznaczonych przez siebie celow. Jest to mocno wyak-
centowane w ewolucjonizmie typu chrze$cijanskiego, w ktérym stwarzanie
Swiata pojmuje sie nie jako akt jednorazowy, ale roztozony w czasie proces,
w ktorym powstaja i ksztattuja sie nowe byty, nowe formy materii o coraz
bardziej ztozonych i doskonalszych strukturach i funkcjach; ktérego cechami
charakterystycznymi sg uporzadkowanie, kierunek wznoszacy sie, przejscie
,0d mniej do wiecej” w zakresie ksztaltowania sie najpierw struktur materii
nieozywionej, nastepnie powstania i rozwoju Zycia biologicznego, w koricu
— dzieki specjalnej Jego interwencji — powstania duchowej duszy ludzkiej
i cztowieka, bytu swiadomego, refleksyjnego. W zwigzku z tym, w teorii Pier-
re’a Teilharda de Chardina wystepujq sformutowania méwigce o ,rosngcym

®  Por. M. A Krapiec, Cztowiek i prawo naturalne, dz. cyt., s. 174-176; Tenze, O rozumienie filozofii,
Lublin 1991, s. 280-290; M. Gogacz, Wokdt problemu osoby, Warszawa 1974, s. 123-126.
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urzeczywistnianiu sie ducha”, o duchowym wymiarze materii od poczatku jej
istnienia, o rozwoju tego elementu w strone ,duchowe;j”, a nawet ,swietej”
materii u konica czasdw, czego sita napedowa jest Bog, Chrystus 1°.
Uduchowienie przyrody dzieki Opatrzno$ci moze realizowac sie takze
w spos6b nadzwyczajny, nadprzyrodzony, kiedy Bég wkracza w Swiat, uswie-
cajacjego miejsca i czasy, o czym sie wspomina w historii i fenomenologii re-
ligii. Woéwczas te szczego6lne miejsca i czasy nalezace do Swiata stworzonego,
wyodrebniajg sie z jego catosci, nabieraja nowej jakosci, stajg sie cenne, uswie-
cone obecnoscig Transcendencji, poruszajg cztowieka wewnetrznie, umac-
niaja go, przemieniajg, sa zbawienne dla niego. Jakkolwiek dokonuje sie w ten
sposob faktycznie sakralizacja pewnych elementow Swiata, to jednak jest to
zjawisko Scisle zwigzane ze sferg duchowosci ™. Taki nadzwyczajny sposob
dziatania Boga w kierunku spirytualizacji przyrody uwzglednia tez teologia,
ktéra ukazuje wizje Swiata u korica czaséw w obrazie nowej ziemi i nowego
nieba, powstatych w rezultacie interwencji Chrystusa jako przyczyny spraw-
czej i celowej Swiata, gdzie bedzie — po okresie destrukcji — odbudowana
pierwotna harmonia pomiedzy wszystkimi stworzeniami a Bogiem, gdzie
zostang przezwyciezone obecne w Swiecie zjawiska $mierci i zniszczenia '%.
Opatrznos$ciowa funkcja Boga w zakresie spirytualizacji odnosi sie zwtasz-
cza do osoby ludzkiej, wykazujacej podobienstwo do Stworcy w aspekcie
duchowosci, obdarzonej rozumnoscia i wolnos$cia oraz réznymi talentami,
ktora we wspoétpracy ze Stwdrcg ma kreowaé nowa rzeczywisto$¢ duchows,
odpowiadajgca zaréwno wizji i woli Boga, jak i ludzkim mozliwo$ciom i po-
trzebom. Bég zwraca sie przy tym do cztowieka jako bytu jednostkowego
i spotecznego, nawigzujac z nim relacje, poprzez ktére wywiera On aktyw-
ny wptyw na zycie ludzkie, a za jego posrednictwem na inne byty zalezne

10 Por. C. Tresmontant, Problem istnienia Boga, thum. W. Krzyzaniak, Warszawa 2001, s. 14-439;
M. Heller, Nowa fizyka i nowa teologia, Tarnéw 1992, s. 113-123; Tenze, Poczqtek swiata, Kra-
kéw 1976, s. 170-173; M. Heller, ]. Zycinski, Wszechswiat i filozofia. Szkice z filozofii i historii
nauki, Krakéw 1980, s. 237-264; P. Teilhard de Chardin, Srodowisko Boze, ttum. W. Sukiennicka,
Warszawa 1967, s.80, 86; . Turek, Kosmogeneza, Encyklopedia katolicka, t. 9, Lublin 2002, s. 938.

' Por. Z.]. Zdybicka, Cztowiek i religia. Zarys filozofii religii, dz. cyt. s. 314-317.

12 Por. C. Tresmontant, Problem istnienia Boga, dz. cyt., s. 430; S. Wielgus, Kosmocentryzm, [w:] En-
cyklopedia katolicka, t. 9, dz. cyt., s. 936-938; P. Moskal, Czy istnieje Bég. Zarys filozofii Boga,
Pelplin 2002, s. 90-92; ]. Krasinski, Kosmogonia w Biblii, [w:] Encyklopedia katolicka, t.9, dz. cyt.,
s.939; K. Romaniuk, Eschatologia, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1989,s.1109-1111.
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od cztowieka. W ten spos6b udoskonalanie $wiata w kierunku uduchowienia
— chociaz dokonuje sie tez w pewnym zakresie bez udziatu cztowieka — jest
dzietem aktywnej i nieustannej wspétpracy Boga z bytem ludzkim *.

Taka wspétpraca zachodzi juz w akcie poczecia cztowieka jako istoty
duchowo-cielesnej, a nastepnie na gruncie $wiadomej relacji. Moze mie¢
ona charakter naturalny, kiedy byt ludzki rozpoznaje Stwdérce, mysli o Nim,
znajduje czesSciowa odpowiedZ na swoje pytania, odnosi sie do Niego w roz-
nych pozytywnych formach zachowania moralnego oraz kultu. Najwieksza
jednak efektywno$¢ tej wspotpracy ma miejsce za sprawa relacji o charak-
terze nadprzyrodzonym, bedgcej rezultatem specjalnej inicjatywy Boga,
do ktorej cztowiek nie jest zdolny z powodu swych ograniczonych zdolnosci
naturalnych. Sam Bég inicjuje w tym przypadku spotkanie z osobg ludzka,
dopuszcza do wspdlnoty ze soba, a ponadto oferuje w interpersonalnym
odniesieniu najbogatszy zaséb débr o charakterze uswiecajacym i zbawia-
jacym cztowieka . Zdaniem Wojtyty, nawet minimalne rozmiary tego zycia
na poziomie nadprzyrodzonym ,stanowig site zupetnie odrebng od tych
wszystkich sit, ktore zawiera w sobie widzialny $wiat” **. W ten sposéb re-
lacje z Bogiem o charakterze nadprzyrodzonym s3 zrédtem najwiekszych
Jego dardéw, najbardziej zaspakajajgcych ludzkie potrzeby duchowe oraz
niezbednych dla wtasciwych stosunkéw ze Swiatem zewnetrznym *°.

13 Por. P. Semenenko, Historiosofia, dz. cyt., s. 365-372, 390-392; Z. ]. Zdybicka, Cztowiek i religia.
Zarys filozofii religii, dz. cyt,, s. 314-317.

1 Por. K. Wojtyta, 0 poznawalnosci i poznawaniu Boga. Zarys zagadnier, Krakow 2000, s. 74-75, 79;
J. Winkowski, Zarys etyki i ascetyki katolickiej, Krakéw 1947, s. 12, 18-24; S. Swiezawski, Cztowiek
i tajemnica, Krakéw 1978, s. 94-117; Tenze, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Krakéw 1983,
s. 217-220; M. Jaworski, Doswiadczenie religijne w ujeciu fenomenologicznym, [w:] Studia z Fi-
lozofii Boga, Religii i Cztowieka, t. 2, red. ]. Sochon, Warszawa 2002, s. 258-274.

15 K. Wojtyta, O poznawalnosci i poznawaniu Boga, dz. cyt., s. 74.

16 Por.S. Kowalczyk, Odkrywanie Boga. Centralne problemy filozofii Boga, Sandomierz 1981, s.41-62,
285-308; Jan Pawet II, Wierze w Ducha Swietego Pana i Ozywiciela, red. S. Dziwisz i inni, Waty-
kan 1992, s. 343-386; Franciszek, Laudato si’, Watykan 2015, par. 10-12, 53, 125-126.
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3. Wklad osoby ludzkiej

Koniecznym uczestnikiem procesu spirytualizacji Swiata jest cztowiek.
0O jego wspotdziataniu z Bogiem w dziele kreacji bytu ludzkiego juz wspo-
mniano. To, co lezy w granicach jego mozliwosci i co jest najbardziej przydat-
ne w rozwazanej kwestii, to doskonalenie sie w duchowym wymiarze zycia
oraz wptywanie na analogiczny wymiar kultury i przyrody.

3.1. Rozwoj osobowy

Doskonalenie sie cztowieka w obszarze duchowosci obejmuje trzy zna-
ne juz sfery jego zycia. To gtéwne kierunki ludzkiej aktywnosci, w ktérych
realizuje on moznosci duchowe wtasnej duszy.

Pierwszy kierunek doskonalenia sie, przed jakim cztowiek stoi, jest zwig-
zany z poznawaniem $wiata, dzieki duchowej wtadzy rozumu powigzane;j
bezposrednio ze zmystowos$cia i otwartej na ,,0§wiecenie” przez wiare,
zdolnej do rozpoznawania prawdy. Jako duchowa wtadza, postuguje sie tez
duchowymi czynno$ciami (abstrakcja, sgdzenie i rozumowania) oraz prowa-
dzi w konsekwencji do ujecia tre$ci poznawczych o podobnym charakterze.
Duchowe tresci poznawcze to prawdy ogdlne, powszechne i ponadczasowe,
ktére ze wzgledu na przedmiot i specjalng metode ich odkrywania sg formu-
towane z pozycji poznania naukowego, filozoficznego i teologicznego. Stano-
wig one konieczny fundament duchowego zycia cztowieka, jego kultury '’.

Nastepny obszar rozwoju duchowego osoby ludzkiej zwigzany jest ze sfera
pragnien, o ile sfera ta jest kierowana przez wtadze duchowg, jaka jest wola.
Zasadnicza za$ wtasciwos$cig woli jest mozliwo$¢ niezdeterminowanego wy-
boru odpowiedniego dla cztowieka dobra, wskazanego przez rozum, wiare,
prawde. Wéwczas funkcjonuje ona w konteks$cie obiektywnych wartosci,
a ¢wiczona poprzez roézne dziatania udoskonala sie, wykazujgc sie niezbedng
cztowiekowi sitg i statoscig 8.

7" Por. ]. Pastuszka, Psychologia ogdlna, t. 2, Lublin 1957, s. 91-105; M. A. Krapiec, Antropologia
filozoficzna, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1, dz. cyt., s. 253; W. Szewczyk, Kim jest
cztowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Tarnéw 2009, s. 167-2109.

18 Por.M.A.Krapiec, tamze,s.254-255; R.Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, Krakow 1975,s.86,105,107.
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W obszarze duchowosci cztowieka wystepuje tez sfera przezy¢, jako
swoiste i konieczne dla niego pole do zagospodarowania przez tzw. uczucia
duchowe, w petni dojrzate i ludzkie, osiggane w trakcie systematycznego
uczenia sie i kontaktu z Bogiem. Ich przyktadami sg najpierw uczucia este-
tyczne, w ktorych doswiadcza sie piekna 0séb i rzeczy; nastepnie moralne,
zwiazane z przezyciem dobra osobowego; wreszcie religijne, w ktorych
doswiadcza sie sacrum. Dzieki takiemu rozumieniu uczu¢, maja one udziat
w obiektywnych warto$ciach, s3 ich nosicielami *°.

Trzy wymienione wyzej sfery aktywnosci ludzkiej jako moznosci duchowe
duszy sg ukierunkowane na najwyzsze wartosci, a z racji nieSmiertelnosci
ich podmiotu, jako jedne z nielicznych ocalejg w chwili $mierci biologicznej
cztowieka; beda miaty nawet mozliwo$¢ dalszego doskonalenia i pomnaza-
nia. Taki wniosek wynika z ustalen antropologii filozoficznej, a dodatkowo
jest potwierdzony przez dane antropologii teologicznej, ktora podaje wiecej
waznych informacji na ten temat. Ot6z ukazuje ona doskonatos$¢ cztowieka
w perspektywie spirytualizacji jako powszechne powotanie do swietosci,
osiaggane w zyciu konkretnych 0s6b oraz r6znych wspdlnot. Taki stan zycia
znamionuje doskonato$¢ w zakresie wielu sprawnosci, posiadanych dobr,
przede wszystkim za$ doskonato$¢ w nasladowaniu Jezusa Chrystusa w Jego
mitos$ci blizniego i Boga, w uczestnictwie w zyciu i w §wieto$ci Boga. W $wie-
toSci zatem ma miejsce realizacja omawianej idei, spetnienie sie osoby ludz-
kiej, ktore ostatecznie dokona sie w Smierci i w zmartwychwstaniu, poprzez
zycie w Bogu, w uczestnictwie w Prawdzie, Dobru i Pieknie, przy udziale
duszy i ciata, w stanie zycia na wzor aniotow .

Poza dziedzing Zycia duchowego, wyznaczong przez specyfike duszy
ludzkiej, w procesie spirytualizacji uczestniczy materialne ciato cztowieka,

19 Por. D. v. Hildebrand, Serce. Rozwazania o uczuciowosci ludzkiej i uczuciowosci Boga-Cztowieka,

thum. ]. Kozbiat, Poznan 1985, s. 133-139, 151-165, 171-198; ]. Pastuszka, Dusza ludzka. Jej ist-
nienie i natura, Lublin 1957, s. 31-36; M.A. Krapiec, U podstaw rozumienia kultury, Lublin 1991,
s.147-215; P.Jaroszynski, W poszukiwaniu ideatu piekna. Od metafizyki piekna do ontologii war-
tosci, [w:] Zadania Wspdtczesnej Metafizyki, t. 15: Spér o piekno, red. A. Maryniarczyk, K. Stepien,
Z. Panpuch, Lublin 2013, s. 49-62.

20 Por. K. Wojtyta, 0 poznawalnosci i poznawaniu Boga, dz. cyt., s. 73-74, 78-80,98-127; M. A. Kra-
piec, Cztowiek w kulturze, Lublin 1999, s. 189-190; Tenze, Antropologia filozoficzna, art. cyt.,
s. 255-257; D. v. Hildebrand, Przemienienie w Chrystusie, thum. W. ]. Zychowicz, Krakéw 1982,
s.5-7,46-58, 163-318; K. Romaniuk, Eschatologia, art. cyt., s. 1109-1111.
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poprzez ktore jest on bytem immanentnym w $wiecie. Szeroko pojeta ma-
terialno$¢, jaka wchodzi w gre w przypadku osoby ludzkiej, jest takze ukon-
stytuowana przez dusze, ale obejmuje sfery bytu i czynnosci, ktére jednak
zawsze bardziej zwigzane sg ze strong cielesng i jej potrzebami. Sktadajg sie
na ten obszar tzw. zycie wegetatywne, w ktérym wystepuja immanentne
czynno$ci witalne, wypetniajace pojecie zycia w sensie fenomenologicznym,
zachodzace na bazie organizmu biologicznego, niezbedne dla aktywnoSci
fizycznej w $wiecie. Wchodza do tego obszaru przejawy tzw. Zycia sensytyw-
nego, obejmujgce strone zmystowo-uczuciowg oraz popedowo-instynktowa.
Cechg charakterystyczng catej wymienione;j sfery cielesnosci jest wrodzony
charakter oraz zapewnienie biologicznej egzystencji, dziatanie w znaczne;j
mierze poza $wiadomoscia cztowieka, funkcjonowanie niekiedy poza sfera
racjonalnego myslenia i wolnego wyboru, poza odniesieniami do obiektywne;j
hierarchii débr?!.

Caty ten szeroko rozumiany wymiar cielesno$ci stanowi swoiste narzedzie
cztowieka, ktérym posuguje sie, by zy¢ w tym Swiecie, ktére jednoczesnie
ma stuzy¢ temu, aby ten $wiat i siebie samego w pewnym zakresie udosko-
nali¢ w aspekcie Zycia duchowego. Wyrazem doskonatosci ludzkiej w tym
zakresie jest odpowiednie sterowanie szeroko pojeta cielesnoscig, jej kon-
trola oraz wykorzystywanie do celéw wyzszych, anizeli tylko do zachowania
zdrowia i zycia biologicznego. Odnosi sie to do sit fizycznych, wrodzonych
instynktéw i popeddéw, dziedziny poznania zmystowego i rodzacych sie
na tym poziomie uczu¢. W przypadku cztowieka nie majq one autonomii
i prawa do samodzielnosci, do kreowania niezaleznych celéw, sprzecznych
z dobrem duchowym. Bedac pod czujng kontrolg rozumu, ktéry jest dla nich
»wedzidtem”, sg sublimowane i podporzadkowane dobrom odpowiadajacym
kazdej osobie ludzkiej. Zycie biologiczne stanowi wiec podtoze, fundament
doczesnej egzystencji ludzkiej, na ktérym ma by¢ zbudowana zasadnicza
konstrukcja zycia duchowego 22, Jednoczes$nie, poprzez jednoczaca funkcje
duszy ludzkiej oraz $ciste zwigzki sfery duchowej z fizyczng, samo ciato

2 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczen i in., Lublin 1994,
s.228,269-275,278-279,296-300; M. A. Krapiec, Ja — cztowiek, Lublin 1998,s.119-126,182-
184, 187-188, 273-282; Tenze, Psychologia racjonalna, Lublin 1996, s. 9-41.

Por. K. Wojtyta, Rozwazania o istocie cztowieka, dz. cyt., s. 42-71; M. A. Krapiec, Antropologia
filozoficzna, art. cyt,, s. 253-255.

22
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ludzkie staje sie w sposdb intuicyjny ,ciatem uduchowionym”, a cztowiek
,duchem uciele$nionym” %,

Udoskonalanie zycia osobowego dokonuje sie rowniez w obszarze zwigz-
kéw spotecznych, w kazdej z ich form. Przy czym najwazniejsze sg tzw. wspdl-
noty pierwotne, podstawowe, o charakterze naturalnym i nadprzyrodzonym.
W pierwszym przypadku sg to matzenstwa, rodziny i narody, w drugim pa-
rafie i wspdlnoty zycia konsekrowanego. Cechg wyré6zniajaca je jest jednos¢
osiggana za sprawg warto$ci moralnych i religijnych, zwtaszcza mitosci, ktéra
w przypadku matzenstwa jest szczeg6lna, poniewaz obejmuje catg istote
cztowieka, jego strone fizyczng i duchowa **. W innych przypadkach jest to
mito$¢ o charakterze niecielesnym i nieprokreacyjnym, przede wszystkim
obecna w przyjazni, w aktach stuzby i oddania drugiej osobie i innym spo-
teczno$ciom, w wiernosci codziennym, trudnym obowigzkom, w petnieniu
woli Boga. Kazda z wymienionych wspdlnot stanowi §rodowiska optymalne
dla zycia, wtasciwego i wszechstronnego rozwoju, doswiadczenia mitosci
takiej, jakiej nie da sie znalez¢ w ich formach alternatywnych, zastepczych .

Oprdécz wymienionych spotecznosci, licza sie instytucje o charakterze edu-
kacyjnym, np. szkoty, ktére majg mozliwosci nie tylko udostepniania uczniom
niezbednej dla nich wiedzy teoretycznej, praktycznej w kierunku obranego
zawodu, ale tez ksztattowania odpowiednich charakteréw i postaw wzgledem
innych ludzi i wiary katolickiej, ubogacania ich warto$ciami najwyzszymi.
W gre wchodza rowniez wspélnoty narodowe (instytucje panistwowe), ktore
posiadaja wtasng podmiotowos$¢ i olbrzymie mozliwosci w zakresie wpty-
wania na odpowiednie zachowania wtasnych cztonkdéw oraz na stosunek
do innych narodéw, wolny od nienawisci i przemocy. Waznym podmiotem
uduchowienia stajg sie wspdlnoty religijne, jak parafia, specjalnie do tego celu
stworzona instytucja, najmniejsza i podstawowa. Wigczona jest ona w obreb

2 Por. R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, dz. cyt., s. 13-17, 21-26, 29-40; M. A. Krapiec, O rozu-
mienie filozofii, dz. cyt., s. 235-250; K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne,
dz. cyt, s. 73-76,114-119.

2 Por. T. Slipko, Zycie i pte¢ cztowieka, Krakéw 1978, s. 127-152; S. Kowalczyk, Cztowiek w poszu-
kiwaniu wartosci. Elementy aksjologii personalistycznej, Lublin 2006, s. 165-190.

% Por. K. Wojtyta, Teksty poznariskie, red. M. Jedraszewski, Poznan 1986, s. 34; Jan Pawet 11, Vita
consecrata, Watykan 1996, par. 8-12, 22, 32, 88-90; Urbanski, Duchowos¢ zmartwychwstarcza,
Warszawa 2003, s. 17-51.
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bardziej powszechnych struktur, wigcznie z Kosciotem swietym, bedgcym no-
$nikiem warto$ci duchowych oraz potrzebujacym uswiecenia z racji obecnosci
w nim stabego czynnika ludzkiego. Szczeg6lny wymiar tej instytucji stanowia
wspolnoty zakonne, prowadzace zycie konsekrowane, poSwiecone stuzbie
Bogu i ludziom, ktérym przyswiecajq ideaty moralne i religijne, Swieto$¢2°.

W perspektywie filozofii chrzescijanskiej spirytualizacja w wymiarze
spotecznym ma sens z tej racji, ze komunia os6b jest zwienczeniem histo-
rii cztowieka, ma zagwarantowany byt wieczny w nowym, doskonalszym
i w petni uniwersalnym ksztatcie, danym w obietnicy Objawienia’.

3.2. Ksztaltowanie kultury

W procesie spirytualizacji $wiata stworzonego wystepuje kultura, kté-
ra cztowiek tworzy i ktéra na zasadzie relacji zwrotnej samego jej autora
,<tworzy”, przez co pojecie to wystepuje m.in. w kontekscie pielegnowania
i uszlachetniania cielesno-duchowych predyspozycji osoby ludzkiej. W tym
miejscu traktuje sie jg jednak jako swoisty produkt historii zycia duchowe-
go cztowieka jako takiego, jego aktow i tresci; tego, co funkcjonuje jako co$
utrwalonego w przedmiotach materialnych i w stosunkach miedzyludzkich,
w ideach, normach, postawach, wierzeniach religijnych, warto$ciach 2.

W zwiazku z tym, Ze jest ona wytworem duchowej aktywnoSsci ludz-
kiej, to i nie ma bardziej szczytnego celu od tego, by przede wszystkim
stuzy¢ dobru cztowieka pojetemu w aspekcie jego zycia duchowego. Taka
jej udoskonalajgca funkcja realizuje sie w jego zasadniczych sferach zycia
duchowego, ukierunkowanych na obcowanie z trzema najwazniejszymi
wlasno$ciami transcendentalnymi bytu: z prawda, dobrem oraz pieknem .
Sa one realizowane na gruncie nauki, sztuki, moralnosci i religii, z tym, Ze te
ostatnig pominie sie tutaj, poniewaz znalazta miejsce przy okazji omawiania
opatrznosciowej aktywnosci Boga.

% Por. G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, ttum. J. Prokopiuk, Warszawa 1997, s. 218-249.
27 Por. Jan Pawet 11, Vita consecrata, par. 46.

2 Por. A. Bronk, Kultura, [w:] Leksykon filozofii klasycznej, red. ]. Herbut, Lublin 1997, s. 332-335.
2 Por. K. Wojtyta, Rozwazania o istocie cztowieka, dz. cyt., s. 27-31; R. Ingarden, Ksigzeczka o czto-

wieku, dz. cyt,, s. 13-18, 21-40; M. A. Krapiec, O rozumienie filozofii, dz. cyt., s. 262-270.
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Prawda jest uobecniana w kulturze za sprawg nauki, wystepujacej w roz-
nych formach wiedzy niezbednej dla Zycia ludzkiego. Najbardziej przydatne sg
te jej dziaty, ktdre umozliwiaja cztowiekowi osiggniecie mgdrosci jako podsta-
wowego regulatora wszelkiej ludzkiej dziatalnosci oraz szcze$cia w wymiarze
doczesnym i wiecznym*°. Piekno wyraza cztowiek przede wszystkim w sztuce
jako podstawowym obszarze kultury, w szerokiej i wielostronnej aktywnosci
artystycznej, np. na polu literatury, muzyki czy architektury. Podstawowg
jego funkcjg jest oderwanie od wartosci czysto uzytkowych, a stuzenie kon-
templacji, zachwytowi, co niewatpliwie pozwala na uwznio$lenie Zycia ludz-
kiego3!. Dobro ma wymiar transcendentalny, podobnie jak prawda i piekno,
ale dla dzieta udoskonalenia cztowieka i $wiata liczy sie przede wszystkim jego
moralny wymiar, wyrazany gtéwnie w relacjach miedzyludzkich, w ktorych
chodzi o stosunek cztowieka do cztowieka, zorientowany na realizacje mitoSci
bliZniego. To podstawowy wyraz kultury, nierzadko i niestusznie pomijany w
ocenie poziomu kulturowego konkretnych oséb, grup spotecznych czy catych
narodo6w, jakoSciowo odrebny i wyzszy w stosunku do sfery prawdy i piekna®2.
Chodzi tu bowiem o stosunek do osoby ludzkiej, dobra bezwzglednego, po-
wszechnego i niezmiennego, wiecznego, cztowieka ugruntowanego na naturze
tej kultury i do Boga jako fundamentu bytu i ostatecznej normy moralnos$ci*?.

Poniewaz wymienione warto$ci wystepuja na gruncie metafizyki tomi-
stycznej razem, stanowig nieroziaczng jednos¢, stad oparte na nich dziedziny
kultury takze nie wystepuja w izolacji, w oderwaniu od siebie, ale w tgcznosci.

30 Por. M. A. Krapiec, Ja — cztowiek, dz. cyt, s. 119-126, 144-152; Tenze, Cztowiek w kulturze,
dz. cyt., s. 22-42, 187; ]. Pastuszka, Psychologia ogdlna, dz. cyt., t. 1,s. 234-302; t. 2, 5. 195-210;
Tenze, Dusza ludzka. Jej istnienie i natura, dz. cyt., s. 27-40.

31 Por. M. A. Krapiec, U podstaw rozumienia kultury, dz. cyt., s. 147-215; Jan Pawet II do artystow
i artysci do Jana Pawta II, red. B. Drozdz-Zytytiska i in., Lublin 2006, s. 31-57; P. Semenenko,
Estetyka, ,Archiwum Polskiej Prowincji Zmartwychwstancéw w Krakowie, Materiaty dotyczace
ks. P. Semenenki”, brak sygn., s. 1-3, 6, 13.

32 Por. B. Nawroczynski, Zycie duchowe. Zarys filozofii kultury, Krakéw-Warszawa 1947, s. 7-8;
M. A. Krapiec, O rozumienie filozofii, dz. cyt., s. 271-279.

3 Por. K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Lublin 1999, s. 15-16; Tenze, Cztowiek w polu odpowiedzial-
nosci, Rzym-Lublin 1991, s. 27-29; Jan Pawet 11, Encyklika Dominum et vivificantem, par. 43, 45;
A. Rodziniski, Osoba i kultura, Warszawa 1985, s. 87; T. Slipko, Zarys etyki ogéInej, Krakéw 2002,
s. 27-28, 38-40. 51-59; M. A. Krapiec, Cztowiek w kulturze, dz. cyt. s. 42-61, 155-172; P. Jaro-
szynski, Dramat zycia moralnego, Warszawa 1993, s. 21-35; S. Kowalczyk,, Filozofia kultury,
Lublin 2005, s. 121-153.



K. Mikucki, Idea spirytualizacji swiata... 111

W ten sposdb prawda powigzana jest np.z dobrem moralnym i pieknem. Cata
w ogdle kultura winna by¢ ,przepojona” wartosciami moralnymi i religijnymi,
ktorym ma sprzyja¢, a nie burzy¢. Odpowiada to godnosci cztowieka, jest
znakiem wszechstronnego i najwyzszego stopnia jego rozwoju, daje odpo-
wiednig miare szczescia3*.

W procesie spirytualizacji maja udziat takze przejawy tzw. kultury mate-
rialnej, bedace owocem aktywnosci fizycznych i duchowych osoby ludzkie;j,
w ktorych takze wyraza sie transcendencja cztowieka w stosunku do przyro-
dy i spotecznosci. Potrzeba tworzenia i udoskonalania jest tu tagczona gtéwnie
z naturg ludzka w aspekcie fizycznym, biologicznym, jako istota stosunkowo
stabg, nieprzystosowang w pelni do zycia w Swiecie. Dajg one mozliwo$ci opa-
nowania i wykorzystania potencjalnosci przyrody, zapewniajg konsumpcje,
utatwiaja i uprzyjemniaja zycie. W perspektywie filozofii chrze$cijanskiej sa
to jednak dzieta o charakterze instrumentalnym, uzytkowym; nie stanowigc
celu samego w sobie, ostatecznie maja stuzyc¢ egzystencji ludzkiej w wymia-
rze duchowym, transcendentnym, a wiec rozwojowi zycia wewnetrznego,
osobowego, odpowiadajgcego godnosci cztowieka i prawdzie o nim %,

3.3. Kultywowanie przyrody

Wktad cztowieka ijego dziatan w dzieto spirytualizacji Swiata ma miejsce
w pewnym zakresie w odniesieniu do przyrody. Jakkolwiek stanowi ona
rzeczywisto$¢ autonomiczng wzgledem osoby ludzkiej, to jednak cztowiek
zawsze byl realizatorem pewnych proceséw dokonujacych sie w przyrodzie.
Zwtaszcza w czasach wspétczesnych otwarty sie przed nim mozliwosci za-
inicjowania zmian dzieki nowym narzedziom wytworzonym przez nauke
i technike. Zwigzane sg z tym jednak zaréwno mozliwosci w sensie pozy-
tywnym, jak i negatywnym. W drugim przypadku wskazuje sie na zagroze-

3 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt., s. 228, 269-275, 278-279,
281-282; ]. Pastuszka, Dusza ludzka. Jej istnienie i natura, dz. cyt., s. 27-40; M. A. Krapiec, Ja
— cztowiek, dz. cyt.,, s. 119-126, 144-152.

% Por. Jan Pawet II, Laborem exercens, Watykan 1981, par. 4-10, 24-27; S. Kowalczyk, Filozofia
kultury, dz. cyt., s. 121-153; S. Swiezawski, Duch zZrédtem wolnosci, Lwéw 1939, s. 20-24;
Z.]. Zdybicka, Cztowiek i religia, dz. cyt., s. 125.
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nia wynikajgce z prdb osiggniecia przez cztowieka demiurgicznej wtadzy
nad przyroda poprzez inzynierie genetyczng, jej manipulacje, w trakcie
ktorych mozna szkodzi¢ integralnie pojetemu dobru cztowieka, czynic cos,
co jest sprzeczne z samg ideg udoskonalania Swiata *.

Wtasciwie natomiast pojety proces spirytualizacji przyrody, na jaki sta¢
cztowieka, jaki stuzy jego dobru i planom Boga widzianym z perspektywy
filozoficznej i teologicznej, to jej zachowanie i ulepszanie zgodnie z madrosciag
i zasadami moralno-religijnymi. Chodzi o uczynienie z niej miejsca pieknego,
nadajgcego sie na spotkanie z Bogiem, zdolnego zjednoczy¢ wszystkich ludzi,
wolnego od ciggtej bratobdjczej walki o jej dobra materialne, od dominacji
silnego nad stabszym. Taki model spirytualizacji jest preferowany w chrzesci-
janskiej wersji duchowosci ekologicznej, w ktérej powyzsze idee wystepuja.
Model 6w stoi przed cztowiekiem jako zadanie, program dla istoty rozumne;
i odpowiedzialnej, moralnej i religijnej, jako gospodarza oraz opiekuna $ro-
dowiska naturalnego. Takiemu zadaniu zdolni sg podota¢ ludzie o wysokim
poziomie zycia duchowego, posiadajacy odpowiednia wizje filozoficzng
przyrody i cztowieka, pracy i kultury, zwtaszcza ci, ktorzy posiedli znajomos¢
zasad etycznych, sa przekonani o ich waznosci i je stosujg, ktorzy aktywnie
uczestnicza w zyciu religijnymi*’.

Przyrode moze tez cztowiek udoskonali¢ poprzez wtaczenie sie w proces
jej sakralizacji, jej miejsci czasu, na podobienstwo dziatania Boga. Ukazuja sie
wowczas w przyrodzie elementy Swiete w sensie szerszym, w ktorych upa-
mietnia sie i otacza szacunkiem to, co wazne w osobistej historii cztowieka
lub historii grupy spotecznej, np. wiasnego narodu. Obok nich s3 obecne
elementy sakralne w znaczeniu $cistym, religijne, szczeg6lnie cenne dla ludzi
wierzacych, odnoszace sie do Boga i $wietych, stuzace jako srodki uswiecania
cztowieka i kultu Boga *.

% Por. ]. Zon, Ewolucja i ewolucjonizm, [w:] Filozofia przyrody, red. S. Janeczek i in., Lublin 2013,
s. 106; Jan Pawet 11, Fides et ratio, par. 46.

87 Por. Franciszek, Querida Amazonia, Watykan 2020, par. 17, 30, 49-51, 53, 56, 59, 82; Tenze,
Laudato si’, par. 1,15, 22-26, 28-31, 34, 38,43, 51, 59, 62-83, 90, 130-136, 189-198, 203-208,
210, 214-227-236; S. Wielgus, Kosmocentryzm, art. cyt., s. 936.

% Por. G.van der Leeuw, dz. cyt.,, s.321-331, 341-355; Z.]. Zdybicka, Cztowiek i religia. Zarys filozofii
religii, dz. cyt., s. 317; C. Krakowiak, Materia sakramentéw, [w:] Encyklopedia katolicka KUL, t. 12,
Lublin 2008, s. 191-192.



K. Mikucki, Idea spirytualizacji swiata... 113

4. Podsumowanie

W artykule przedstawiono idee spirytualizacji Swiata oraz sposob jej
realizacji w perspektywie filozofii chrze$cijanskiej, nawiagzujacej przede
wszystkim do tradycji Arystotelesa i $w. Tomasza z Akwinu, otwartej na dane
teologii chrzescijanskiej zwtaszcza w formie informacji dopetniajacych re-
zultaty refleksji czysto rozumowej. Idea ta zaktada proces udoskonalania
Swiata w kierunku jego uduchowienia, w ktérym uczestnicza jako gtéwne
przyczyny sprawcze Bog i osoba ludzka. Majg w tym procesie udziat takze
kultura i przyroda jako byty w rézny sposob zalezne od przyczyn gtéwnych.

Rola Boga jest najwazniejsza i szczegélna. Jest On postrzegany jako Ten,
ktéry stoi u poczatku tego procesu, wywiera na niego aktywny wptyw po-
przez dziatanie witasne i zaposSredniczone gtéwnie przez aktywnos$¢ czto-
wieka, a udoskonalajac stworzenie, sam sie nie udoskonala jako Absolut.

Funkcja osoby ludzkiej jest usprawiedliwiona obecnoscig w niej duszy,
istotnego elementu duchowego, poprzez ktéry transcenduje ona $wiat na-
tury i realizuje przede wszystkim potrzeby duchowe, specyficznie ludzkie,
faczone prawda, dobrem i pieknem, co sie dokonuje w wymiarze osobistym
i spotecznym, w pracy wiasnej, w relacji z innymi, a przede wszystkim w nad-
przyrodzonym zyciu religijnym. W toku realizacji takiego celu osiaga sie
inny — panowanie ducha nad sfera szeroko pojetej cielesnosci. Za sprawa
duchowej aktywnosci cztowieka, na proces uduchowienia $wiata wptywa
kultura, przede wszystkim jako narzedzie udoskonalania osoby ludzkiej
w aspekcie wspomnianych juz trzech podstawowych potrzeb duchowych,
realizowanych na polu nauki, sztuki, moralnosci i religii. W konicu duchowa
aktywnos$¢ osoby ludzkiej ma wptyw na spirytualizacje przyrody, na proces
jej zachowania i ulepszania, u§wiecania jej miejsc i czasu, co podkresla sie
wspotczes$nie w chrzescijanskiej wersji duchowosci ekologiczne;.
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THE IDEA OF SPIRITUALIZATION OF THE WORLD AND THE WAY
OF ITS IMPLEMENTATION IN THE PERSPECTIVE OF CHRISTIAN PHILOSOPHY

Summary

The article presents the idea of spiritualising the world in terms of Christian philo-
sophy, which assumes the process of spiritualizing created reality as a special way
of improving it. Such a process is carried out mainly thanks to the activity of God as its
first cause and with the participation of the human person who improves himself and
influences the level of culture and the face of nature.

Keywords: God, human person, culture, nature, spiritualization
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1. Geneza i specyfika stowarzyszenia. 2. Kodeks, symbolika, rytuati zasady
, Towarzystwa Szubrawcéw’. 3. , Towarzystwo Szubrawcéw” jako stowarzy-
szenie o charakterze moralnym i paramasoriskim. 4. Czotowe postaci , To-
warzystwa Szubrawcéw”. 5. Spojrzenie ,Szubrawcéw” na kwestie spoteczne.
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Abstrakt

Towarzystwo Szubrawcow jest XIX-wiecznym tworem organizacyjnym
o charakterze paramasonskim 3, ktére wykazywato ambicje zmiany do-
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tychczasowego spoteczenstwa polskiego i litewskiego, zgodnie z ideatami
o$wiecenia; przy czym niejednokrotnie w gre wchodzity utopijne zatozenia
i koncepcje o charakterze filozoficznym i pedagogicznym, ktére w pewne;j
mierze wptynety na losy i charakter pdzniejszych, spoteczno-politycznych
organizacji tajnych i spiskowych, przy pozornych, tudziez rzeczywistych
konfliktach i sporach miedzy nimi.

Stowa kluczowe: Towarzystwo Szubrawcéw, masoneria, wolnomularstwo,
filozofia, pedagogika, spoteczenstwo, narod, oswiata, edukacja, wychowanie

1. Geneza i specyfika stowarzyszenia

Nie ulega najmniejszej watpliwosci, Ze Towarzystwo Szubrawcéw stanowi
specyficzng organizacje o charakterze paramasonskim z poczatku XIX wie-
ku, ktére w swoich dziataniach kierowato sie spuscizng intelektualng epoki
o$wiecenia, ze szczegdlnym uwzglednieniem racjonalizmu, swoistego maso-
nizmu, a takze paradoksalnie spirytualizmu i mesmeryzmu (wsrod niektorych
tylko cztonkow, gdyz Szubrawcy w swojej wiekszosci zwalczali deklaratywnie
te nurty), przy czym w gre wchodzito réwniez pojawienie sie na przetomie
XIX i XX wieku Neoszubrawcdw, ktérzy w znacznej mierze nawigzywali
do dorobku swoich antenatéw. Bez watpienia Towarzystwo Szubrawcow
byto stowarzyszeniem o charakterze moralnym, z zacieciem dydaktyczno-
satyrycznym, wzorowanym w sensie organizacyjno-rytualnym na osiem-
nastowiecznej masonerii, ktéra na poczatku XVIII wieku przeszta ztozong
transformacje od tworu o wymiarze operatywnym do formacji o charakterze
spekulatywnym. Jednakowoz, Towarzystwo Szubrawcow dziatato w Wilnie
w latach 1817-1822 (ale oddziatywato na pozostate ziemie dawnej Rzeczy-
pospolitej), aby po czasowym zaprzestaniu swojej dziatalno$ci — na skutek
repres;ji carskich — odrodzi¢ sie i kontynuowac swoja dziatalnos¢ jako Neo-
szubrawcy w okresie 1899-1914. Nie ulega kwestii, ze fenomen Towarzystwa
Szubrawcoéw nie moze by¢ rozpatrywany w oderwaniu od pradéw intelek-
tualno-filozoficznych éwczesnej mu epoki, z odniesieniem jego charakteru
do innych organizacji oraz stowarzyszen masonskich i paramasonskich
tego okresu historycznego, w tym w szczegolnosci do: , Kota Sprawy Bozej”,
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Jd

»Towarzystwa Filomatow”, , Towarzystwa Filaretow” (,Zgromadzenia Filare-
tow”), , Towarzystwa Przyjaciot Pozytecznej Zabawy (Promienistych)” alias
»Zwigzku Promienistych”, ,Zwigzku Przyjaciot”, , Towarzystwa Filadelfistow”
(,Towarzystwa Filadelfow” alias ,Filadelfistow”), , Filadelfistow Btekitnych”,
,Towarzystwa Kowali”, ,Zwigzku Nadziei”, ,Eleusis”, ,Eleusys” (,Eleuzys”) *
czy ,Eleuterii”. Istotny wptyw na specyfike i charakter Towarzystwa Szubraw-
cow miato oddziatywanie francuskiego racjonalizmu doby oswiecenia, z jego
wolno$cig, réwnoscia i braterstwem; przy czym za podstawowe cele wspo-
mniana organizacja stawiata sobie wprowadzenie zrownania w prawach
wszystkich obywateli, poprawe potozenia chtopstwa, zwalczanie przesadow,
obskurantyzmu, nieuctwa, z potozeniem nacisku na watki antyklerykalne®.

Nie da sie ukry¢, ze Towarzystwo Szubrawcéw przejawiato swoj , postepo-
wy” stosunek do kwestii chtopskiej, narodu, szlachty czy zagadnienia swobéd
obywatelskich, przy czym w gre wchodzity postulaty, ktore w jakiejs mierze
godzity w system carskiego samodzierzawia. Nade wszystko cztonkowie To-
warzystwa Szubrawcéw rozwazali kwestie, czy nardd nie powinien sktadac
sie li tylko, czy tez by¢ utozsamiany ze szlachtg czy arystokracjg, ale rowniez
innymi klasami spotecznymi, w tym szczeg6lnosci z chtopstwem. Ich mys$la
przewodnig byt postulat wigczenia klas i warstw nierzadzacych w narodo-
wa wspolnota miedzy innymi poprzez wprowadzenie zakazu poddanstwa
(czy nawet niewolnictwa powigzanego z feudalizmem) i upowszechnienie
postepowej edukacji, ktéra miata przyczynic sie do zmiany $wiadomosci
spotecznej, przy czym zauwazy¢ nalezy, ze w warstwie publicystycznej
czy retorycznej postugiwano sie zartem i ironia, wySmiewajaca przywary
i wady rzecznikow starego porzadku. Szubrawcy w swojej argumentacji
niejednokrotnie odwotywali sie do przesztos$ci i tradycji Litwy, postugujac sie
mitologiczng frazeologia, ktéra za bardzo nie miata wiarygodnych podstaw
historycznych. W artykutach i przyczynkach pojawiajacych sie na tamach

Podobnie brzmigce nazwy danej organizacji lub stowarzyszenia nie s zamiennymi nazwami
tychze formaciji, lecz sa wynikiem licznych podziatéw strukturalno-organizacyjnych, jak réwniez
sporéw personalnych w okresie dziatalno$ci danych podmiotéw. W gre wchodzg réwniez pewne
transformacje programowo-ideowe, ktére rzutowaty na charakter i specyfike danej organizacji
w okreslonym czasie i etapie dziatalnosci.

Por. Towarzystwo Szubrawcow, https://pl.wikipedia.org/wiki/Towarzystwo_Szubrawc%C3%
B3w, [stan z dn. 25.11.2020].
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»Wiadomosci Brukowych” prezentowano obraz Litwy w kategoriach spote-
czenstwa demokratycznego, w odniesieniu do radykalnej krytyki wspotcze-
snego spoteczenstwa, ktére miato by¢ wsteczne i obarczone przesagdami ®.
Towarzystwo Szubrawcéw odegrato szczeg6lng role w Zyciu spoteczno-
kulturalnym Wilna, szczeg6lnie po zaangazowaniu sie w jego dziatalnos¢
Jedrzeja Sniadeckiego (nie byt on jednakze jedynym ojcem tego sukcesu). Jego
tworczosc¢ i satyry ukazujg specyfike 6wczesnego zycia spotecznego, a takze
wskazuja na wady i patologie niektorych kregéw i srodowisk, wykazujac
swoj mniej badz bardziej artykutowany filozoficzno-pedagogiczny sens”’.
»Wiadomosci Brukowe”, ktére byly wydawane w Wilnie w latach 1816-
1822 pod auspicjami Towarzystwa Szubrawcow (sformowanego najprawdo-
podobniej 11 lutego 1817 r.) positkowaly sie cietg satyra i tekstami zaangazo-
wanymi w kwestie spoteczne, w ktérych dyskretnie forsowano wizje zmian
ustrojowych i mentalno$ciowych, w imie uformowania bardziej postepowego
i sprawiedliwego spoteczenstwa. Wiodaca elitg tego czasu byli profesorowie
i wyktadowcy Uniwersytetu Wileniskiego, w jakims stopniu pozostajacy
pod wptywem masonerii, wykazujacej 6wczesnie tendencje emancypacyjne
i patriotyczne, jednakze nie pojmowane w tradycyjnym i sarmackim wymia-
rze, ktory byt wiasciwy dla Polski przedrozbiorowej, co niewatpliwie byto
poktosiem Wielkiej Rewolucji Francuskiej z 1789 roku, emanujgcej swoimi
hastami i postulatami na gruncie bardziej zradykalizowanych elit, Swiado-
mych potrzeby zmian i walki z caratem (stato sie to jedng z wielu inspiracji,
ktore legty u podstaw organizowanych na terenach dawnej Rzeczypospo-
litej powstan narodowych, wymierzonych przeciwko zaborcom) 8 Nalezy
w tym miejscu zaznaczy¢, Zze w gre wchodzit pewien kulturowy rozdzwiek
pomiedzy spolonizowanymi elitami (na przyktad cztonkami Towarzystwa
Szubrawcow) i wyzszymi klasami dawnej wschodniej Rzeczypospolitej,
a zwyktymi Litwinami czy Biatorusinami, co wynikato z szerokiej palety

¢ S.Kaji, Vilnius Intelectuals and The Early 19TH-Century Conceptof Lithuania: The Society of Scoundrels
(Towarzystwo Szubrawcéw) and Local Society, ,Lithuanian Historical Studies”, nr 16/2011, s. 143.

7 M. Sobanski, 200. rocznica urodzin Jedrzeja Sniadeckiego, http://ziemia.pttk.pl/Ziemia/Mi-
scellanea_1968_003.pdf, [stan z dn. 4.12.2020], s. 210-212; E. Iwaszkiewicz, Rzecz o Szubraw-
cach, Sotwarosie i ludzkich przywarach, https://journals.viamedica.pl/gazeta_amg/article/
view/61609/46764, [stan z dn. 4.12.2020], s. 31-33.

8 S.Kaji, Vilnius Intelectuals..., dz. cyt., s. 144.
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roznic o charakterze kulturowym i jezykowym. W tym punkcie rozwazan
nalezy zaznaczy¢, ze Towarzystwo Szubrawcdw byto u zarania swoich dzie-
jow krytykowane przez nurty radykalnie patriotyczne za brak zrozumienia
niezaleznych ruch6w, opowiadajacych sie za niepodlegtoscia, inspirowanych
romantyzmem, przy czym trudne byty do zaakceptowania dobre na poczatku
relacje tej organizacji z rosyjskimi wtadzami. Stopniowo jednak na gruncie
Towarzystwa Szubrawcéw zaczynajg pojawiac sie zdecydowane i coraz
bardziej wyraZnie artykutowane hasta i postulaty spoteczne, ktore okazaty
sie nieakceptowalne dla wtadzy zaborczej. W gre oczywiscie wchodzit ozy-
wiony dyskurs i cieta satyra, ktore nie byty w smak elitom rzadzacym, by¢
moze pierwotnie traktujagcym Towarzystwo w kategoriach organizacji, ktora
de facto miata ostabia¢ tradycyjny etos szlachecki i intelektualny, bedacy
rdzeniem ksztattujacej sie Swiadomosci narodowej. Wspomnie¢ w tym kon-
tek$cie nalezy, Ze Towarzystwo Szubrawcéw postrzegane jest przez wielu
znawcow przedmiotu jako charakteryzujgce sie aktywno$cig ukierunkowang
na zniesienie poddanstwa, odrodzenie moralne, czy wrecz promowanie po-
stepowej edukacji i wychowania. Jednakowoz artykuty w ,Wiadomosciach
Brukowych” lansujacych powyzsze tresci byty publikowane anonimowo,
tudziez pod réznymi pseudonimami. Ich treSci mieScity sie, w pewnym
stopniu, w paradygmacie o$wieceniowym, by tak rzec — ,postepowym”,
zaktadajacym zmiane dotychczasowego modelu spoteczenistwa, przy czym
wystepowat brak wyraZznego wsparcia dla czynu niepodlegtoSciowego. Taki
nurt dyskursu i argumentacji znalazt w pewnym sensie swojg kontynuacje
w okresie pozytywizmu, w ktorym formuta powstan narodowych i zrywow
narodowowyzwolenczych ulegta swoistemu wyczerpaniu, aczkolwiek
nie catkowitemu zanegowaniu. Takie oblicze Towarzystwa Szubrawcéw moze
by¢ paradoksalnie wyttumaczalne w kontekscie otwarcia sie na wptywy ma-
sonerii, z jednej strony, a z drugiej, chodzito o przyjety kurs ,niewchodzenia”
w otwarty konflikt z carska wtadza, aczkolwiek nie oznaczato to w zadnym
razie rezygnacji z daZzenia do spotecznej zmiany. Taki model postepowania
Szubrawcow wynikat z przyjetej strategii, ktéra nie byta oczywiscie prze-
jawem jakiego$ bezwzglednego lojalizmu °. Oczywiscie wspomniec¢ nalezy,
ze Uniwersytet Wilenski, aczkolwiek formalnie podporzadkowany wtadzy

°  Tamze,s. 145-146.
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carskiej, przyczynit sie wydatnie do uksztattowania polskiej patriotyczne;j
elity, uwrazliwionej na kwestie spoteczne i narodowe, lecz pozostajacym
pod znaczacym wptywem ideologii i ruchdw masonskich, ktérych poczatek
datuje sie w sensie umownym od 1717 roku, gdy w Anglii doszto do zjed-
noczenia trzech réznych 16z masonskich i uformowania sie Wielkiej Lozy
Narodowej Anglii. W naszym jednak przekonaniu Towarzystwo Szubrawcéw
bardziej oscyluje w kierunku wzorcow rytu szkockiego anizeli francuskiego,
jakkolwiek kontrowersyjnie by to nie zabrzmiato.

Jak trafnie pisze Sayaka Kaji, specyfika Towarzystwa Szubrawcéw wi-
doczna jest w ich kodeksie, w ktérym znajduje sie zapis mowigcy o tym,
iz organizacja zostata stworzona po to, aby zwalczac¢ wszelkie wady, naduzycia
i patologie wtasciwe dla 6wczesnego spoteczenstwa, ktore niekoniecznie byty
odrzucane i postrzegane krytycznie przez ogét. Rzecz dotyczyta miedzy inny-
mi alkoholizmu, hazardu, sporéw i konfliktéw, czy dgznosci do tytutéw, stano-
wisk i urzedéw, przy braku odpowiedniej wiedzy i kwalifikacji. Z powyzszego
Kodeksu Szubrawcéw wynika postulat walki z brakiem wtasciwej edukacji
wsrod klasy rzadzacej, korupcja panujacg w sadach, ze ztym i ekskluzywnym
pojmowaniem narodowosci, czy nieszczero$cig w sktadanych obietnicach *°.
Sami za$ Szubrawcy jako cztonkowie organizacji mieli powstrzymywac sie
od zgubnych rozrywek, w tym nadmiernego picia alkoholu (stwarzajac pod-
waliny dla swieckich ruchéw abstynenckich) !, czy uprawiania hazardu; jed-
nakowoz Szubrawcom przypisano zadanie o§wiecania spoteczenstwa i roz-
wijania swojej edukacji oraz poszerzania horyzontéw. Ponadto cztonkowie
Towarzystwa byli niejako zobligowani do pisania warto$ciowych i dowcip-
nych artykutéw potepiajacych wady i przywary spoteczne. Oczywiscie byli tez
namawiani do ciezkiej pracy i wytrwatosci 2. ,Wiadomo$ci Brukowe”, ktore
byty quasi organem Towarzystwa Szubrawcéw publikowaly wiele tekstow
o charakterze dydaktyczno-satyrycznym, dla ktorych inspiracja byta literatu-
ra o§wieceniowa, chociazby utwory J. Swifta czy 1. Krasickiego. W przyczyn-

10 Tamze, s. 149-150.

11 [ Krasinska, Ruch abstynenckiw Wielkopolsce w latach 1840-1842, ,Folia Historica Cracoviensia’,
vol. 19/2013, s. 247; 1. Krasinska, Pawet Gantkowski jako dziatacz trzezwosciowy (1905-1938),
,Poznanskie Zeszyty Humanistyczne”, R. XXII], s. 11; Por. T. Podgérska, Stowarzyszenie Patrio-
tyczno-Religijne , Eleusis” w latach 1902-1914, Lublin 1999.

12 S, Kaji, Vilnius Intelectuals..., dz. cyt., s. 150.
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kach i tekstach pojawiaty sie fikcyjne miejsca czy lady, tudziez metaforyczne
konstrukcje, ktore miaty odnosic¢ sie w swojej wymowie do krytyki wspét-
czesnego spoteczenstwa, przy czym towarzyszyt temu humor i wyszukana
satyra. Poprzez swoj prasowy organ Towarzystwo Szubrawcow starato sie
propagowac inkluzywng idee narodu, propagujac koncepcje réwnos$ci praw
we wspolnocie, a takze przejawiajgc tolerancyjny stosunek do mniejszosci,
ale wySmiewajac przy tym w nieco przewrotnej formule rzekome wady
i przywary poszczegélnych nacji, na przyktad pijanstwo 3. Wspomnie¢ nalezy,
Ze w tworczosci Szubrawcdw regularnie pojawia sie zart, ironia, drwina, a na-
wet prowokacja czy Swiadoma konfabulacja, ktorej przejawem sa chociazby
publikowane w ,Wiadomosciach Brukowych” przyczynki oséb, ktore rzekomo
je zgubity, co stanowi pretekst do gtoszenia rozmaitych pseudomadrosci.
Wspominajac tutaj o formie i tresci, Wiadomo$ci Brukowych”, nalezy zwréci¢
uwage na fakt, ze Szubrawcy czesto podszywaja sie pod obce, zmyslone czy
fatszywe nazwiska, tudziez , otrzymuja” listy od oséb nieznajomych, na ktére
czasem odpowiadaja, albo tez znalaztszy przypadkiem cudzy przyczynek
czy list i nie mogac odczytac zazwyczaj niewyraznego podpisu nadawcy ani
nazwiska adresata, ogtaszajg go publicznie we wspomnianym periodyku
— jednocze$nie wzywajac autora, by sie zgtosit do redakcji po swoja wta-
snos¢. Ta droga dostajg sie w rece redakcji rzekomo poufne materiaty .

Towarzyszyt temu krytyczny stosunek do szlachty oraz wszelkich przy-
wilejow wynikajacych z urodzenia, przy czym kwestionowano wszelkie
podziaty klasowe, traktujgc je w kategoriach niesprawiedliwo$ci i balastu
uniemozliwiajgcego uformowanie zintegrowanej wspoélnoty. Krytycznie
odnoszono sie rowniez do snobizmu, zbytniej dgznos$ci do uzyskania korzy-
Sci i przywilejow, a w ,Wiadomo$ciach Brukowych” wyraznie pojawiaty sie
watki liberalne i rownos$ciowe, ktorych implementacja miata przyczynic sie
do budowy bardziej sprawiedliwego spoteczenstwa. Szczegdlnym przedmio-
tem krytyki spotecznej Szubrawcéw byto poddanstwo chtopow, w ktérym
upatrywano demoralizacje i upodlenie przedstawicieli tej klasy. Niejedno-
krotnie podejmowano inicjatywy spoteczne, majace doprowadzi¢ do zmiany

13 Tamze.

1 Por. M. Szargot, Jozefa Bogdana Dziekoriskiego i jego kompandw , zycie na zart”, ,Ruch Literacki”, z. 1
(322)/2014, s. 31;]. Bielinski, Szubrawcy w Wilnie (1817-1822). Zarys historyczny, Wilno 1910,

S. 66-67.
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istniejgcego stanu rzeczy, co nie spotykato sie z przychylng reakcjg ze strony
caratu. Szczegodlnie uwrazliwieni na te kwestie byli Jakub Szymkiewicz,
Kazimierz Kontrym i Jedrzej Sniadecki, ktéry pisal swoje teksty i artykuty
anonimowo, badz opatrujac je pseudonimami. Zniesienie poddanstwa oraz
szeroka edukacja wsrod najubozszych Kklas i warstw spotecznych, a takze
tych uprzywilejowanych, byty naczelnymi ideami przy$wiecajacymi Towarzy-
stwu Szubrawcéw. W gre wchodzity — rzecz jasna — watki emancypacyijne,
postepowe, rownosciowe i liberalne, aczkolwiek w jakims$ stopniu przenik-
niete polska tradycjg narodowa. Co interesujace, w niektérych przyczynkach
»Wiadomosci Brukowych” krytyce poddana zostata edukacja domowa. Cze$¢
cztonkow Towarzystwa Szubrawcow prowadzita szeroka dziatalnos¢ filantro-
pijna, charytatywng, prometejska, pomocowa i dobroczynng wérdd najbar-
dziej uposledzonych warstw i klas, szczeg6lnie ubogiego chtopstwa (na tym
polu istotng role odgrywato , Towarzystwo Dobroczynnosci”) *. Nie podobna
zatem zaprzeczy¢, ze ,Wiadomo$ci Brukowe” byty wygodnym narzedziem
w realizacji celow i preferencji Towarzystwa Szubrawcéw, a pierwotnie ton
narracji nadat im Ignacy Lachnicki.

2. Kodeks, symbolika, rytuat i zasady Towarzystwa
Szubrawcow

W Towarzystwie Szubrawcdw obowigzywat zwyczaj obligujacy jego dzia-
faczy do witania nowego cztonka mowg, wierszem i prozg, odwotujacg sie
do zasad i historii organizacji. Wedlug Zywibunda Migaito, ,Szubrawiec
podtug scholastéow dziuplowych znaczyt to, co tacinnicy nazywali vir pro-
bus dicendi peritus. Pokazuje sie z tych scholastéw, Ze szubrawcowie mieli
szczegolniejszy wstret do tak zwanych kaulinikas i girtuokle, to jest do ludzi,
szukajgcych bez pracy korzystania z innych w pozornej zabawie i pijacych
bez pragnienia dla odurzenia gtowy. Wstret takowy starali sie utwierdza¢
w sobie i udziela¢ go drugim, a tym konicem odbywali ¢wiczenia i schadzki.
U nich najprzedniejszym zacnych mezéw przymiotem byta wstrzemieZliwos¢,
ktora poczytywali za jedyng sprezyne w dzielnej tegosci. Jest podobienstwo,

15 S, Kaji, Vilnius Intelectuals..., dz. cyt., s. 150-155.
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ze taki duch panowat w ten czas, kiedy litwini od morza do morza rozciagali
potege. Jagietto i Witold napojow mocnych zgota nie uzywali” *¢. Nalezy za-
uwazyc¢, ze motyw ,szubrawcy” (w polskim ttumaczeniu) wystepuje rowniez
w o$wieceniowym i antyreligijnym poemacie filozoficznym Prawda, ktorego
autorstwo niektdrzy przypisuja markizowi D. A. F. de Sade '”. Towarzystwo
Szubrawcow poczatkowo byto luznym zwigzkiem oséb tudziez kotkiem, ktére
nie byto zwigzane Zadnym statutem czy regulaminem. Dopiero 18 czerwca
1817 ., w Wilnie uchwalono statut czyli Kodeks Towarzystwa Szubrawcéw.
Odwotajmy sie w tym miejscu do materiatéw Zrédtowych: ,Zamiarem towa-
rzystwa jest wyswiecac szpetnos¢ przywar i natogow, ktore z natury swojej
nie moggc by¢ prawem powsciagane, sg jednak dla spoteczenstwa bardzo
szkodliwe, a u nas z dawna pospolite. Do natogéw tych naleza: uzywanie
natogowe mocnych napojoéw, gra w karty, pieniactwo, chlubienie sie tytu-
tami ojcéw, fatszywe mniemanie, jakoby mozna by¢ obywatelem $wiattym
nie zajmujgc sie nigdy w zyciu ksiag czytaniem” &,

Nie ulega najmniejszej watpliwosci, Ze Towarzystwo Szubrawcéw miato
charakter paramasonski, czego miedzy innymi przejawem byto nie tylko
przywigzanie do oSwieceniowych ideatéw, ale rowniez specyficzny model
organizacyjny i wymagania wzgledem cztonkéw. W Towarzystwie w zasa-
dzie mozna byto wyodrebni¢ dwie kategorie cztonkdw: miejskich (urbani)
i wiejskich (rusticani). Wtasciwymi cztonkami Towarzystwa Szubrawcow
byli jednakze ci pierwsi przedstawiciele stowarzyszenia. Ich liczba miata
nie przekracza¢ 40 (liczba ta w numerologii masonerii okultystycznej
ma swoje okreslone znaczenie i moc), przy czym zaznaczano, ze cztonek
miejski miat mie¢ co najmniej 25 lat. W przypadku liczebnosci cztonkow
wiejskich nie wprowadzano ograniczen. W Towarzystwie jego dziataczy
zobowigzywano do pilnego petnienia obowigzkéw swojego stanu i powo-
fania, nie spozywania nadmiernie alkoholu, zakazu uprawiania hazardu,

16 W. Ciechowski, Czasopisma polskie na Litwie (bez daty i miejsca wydania), s. 57-58.

17" Por. W. B. Fleischmann, The Divine Marquis under the Shadow of Lucretius, https://www.jstor.
org/stable/438001467seq=1, [stan z dn. 4.12.2020], s. 1; P. Konar, Markiz de Sade, https://
historia.org.pl/2013/09/30/markiz-de-sade-szaleniec-zboczeniec-morderca/, [stan z dn.
4.12.2020], s. 2; D. A. . de Sade, Prawda, przetozyli B. Banasiak i K. Matuszewski http://sade.
ph-f.org/dziela_pdf/sade_prawda.pdf, [stan z dn. 4.12.2020], s. 1-5.

18 W Ciechowski, Czasopisma..., dz. cyt., s. 59.
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czytywania przynajmniej jednej gazety politycznejiliterackiej, przeczytania
w ciggu miesigca co najmniej jednej ksigzki, posiadania w swoich zbiorach
co najmniej 10 ksigzek, a wsrdd nich z zakresu historii i geografii Polski,
przy czym zalecano kupowania co najmniej jednej ksigzki na rok. Oczywiscie
kazdy szubrawiec miat dziata¢ narzecz,Wiadomosci Brukowych”. Teksty zas
miatly by¢ pisane w stylu lekkim i zabawnym, czyli ,szubrawskim” *°. Rzecz
jasna, Towarzystwo Szubrawcéw miato na celu umoralnienie i doskonalenie
swoich cztonkéw i dziataczy (nie mogli by¢ oni w Zadnym razie pieniaczami
ani awanturnikami czy ludZmi pysznymi, chlubigcymi sie swoim pochodze-
niem i tytutami, tudziez osobami bezkrytycznie odnoszacymi sie do swojego
narodu, czy dazacymi do zaszczytow i stanowisk, bez odpowiednich ku temu
kompetencji), przy czym byta to organizacja abstynentéw, w ktorej akcento-
wano nawet znaczenie wstrzemiezliwosci ptciowej. Towarzystwo, bedac wja-
kiej$ mierze stowarzyszeniem literackim, zbierato sie periodycznie co 20 dni,
w celu oméwienia kluczowych kwestii, w szczegdlnos$ci zajmowano sie od-
czytywaniem i krytykowaniem artykutéw dostarczonych przez dziataczy*°.

Jezeli chodzi o wspomniang idee abstynencji — skadinad szlachetng
i wartg uwagi — to nie ulega kwestii, ze jezeli jest ona traktowana i pojmo-
wana zbyt kategorycznie oraz rygorystycznie, moze stac sie przyczynkiem
do zachowan o charakterze sekciarskim, na co wskazuja chociazby losy
powstatej na poczatku XX wieku w Polsce , Eleuterii” i organizacji ,Eleusys”.

Wedtug niektérych opinii, wiele elementéw w strukturze i dziatalnosci
Towarzystwa Szubrawcéw wprost zapozyczono od masonerii, chociazby
pewien stopien tajnos$ci, co odnosito sie na przyktad do kwestii niezna-
nego autorstwa tekstéw publikowanych w ,Wiadomosciach Brukowych”;
wyjatkiem byly miedzy innymi pisma ,szubrawcze” Jedrzeja Sniadeckiego,
ktérych autorstwo zostato ujawnione przez Balinskiego?'. Kazdy z cztonkéw
Towarzystwa otrzymywat pseudonim i pod nim wtasnie figurowat w spisach
i protokotach obrad, przy czym zauwazy¢ nalezy, Ze Statut zalecat przyjmo-
wanie nazewnictwa z mitologii i starych podan litewskich. Szubrawcy mieli
wiec na przyktad pseudonimy: ,Perkunas” (Jakub Szymkiewicz), ,Poklus”
(Kazimierz Kontrym), ,Sotwaros” (Jedrzej Sniadecki), ,Auszlawis” (Michat

19 Tamze, s. 59.
2 Tamze, s. 60; Z. Hordynski, O Towarzystwie Szubrawcéw, Lwow 1883, s. 19.
21 7. Hordynski, 0 Towarzystwie..., dz. cyt., s. 42.
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Balinski), ,Gulbi” (Ignacy Szydtowski) itp. Natomiast za dokonania i zastugi
dla Towarzystwa szubrawiec mogt otrzymac tytut dostojnika lub dygnitarza
Towarzystwa, co nie oznaczato nadania szczegdlnych prerogatyw, ale spet-
niato funkcje honorowa. Nie ma przy tym watpliwosci, Ze ceremoniat po-
siedzen czy obrad Szubrawcéw byt zapozyczony od masonerii. Na znak ich
rozpoczecia prezydent nakrywat gtowe i dzwonit. Na samym za$ posiedzeniu
cztonkowie siedzieli z nakrytymi gtowami, a proszacy o zabranie gtosu zdej-
mowat kapelusz. Nad porzadkiem obrad czuwat prezydent, a gdy nie mégt
nad nimi zapanowa¢, wéwczas interweniowat straznik porzadku stuka-
jac topatg (por. ryc. 1). Zamykajac posiedzenie, prezydent odkrywat gtowe.
W samym Towarzystwie mozna byto wyodrebnic takie funkcje i stanowiska,
jak chociazby: prezydent; fundator; méwca; straznik, trzymajacy topate;
sekretarze; redaktor; czy dwaj cztonkowie komitetu redakcyjnego %2

Jezeli chodzi o symbolike topaty, to mozna nawigzac¢ tu do twoérczosci
Jedrzeja Sniadeckiego, ktory w Podrézach szlachcica na topacie opisat
historie obywatela, ktéry znalazt czarnoksieska topate, dzieki ktorej
mogt sie swobodnie przemieszczac, przenikajac w sposob niewidzialny
Sciany i dachy — nie byto dlan zadnych ograniczen. Wtasciciel magiczne;j
topaty, niezauwazony przez nikogo, mégt widzie¢ i stysze¢ wszystko .
Straznik porzadkowy Towarzystwa Szubrawcéw miat $cisle przestrze-
ga¢ porzadku na zebraniu i dogladac¢, aby kazdy cztonek stowarzyszenia
pilnowat swojego miejsca i nie odzywat sie bezprawnie czy bez zezwo-
lenia prezydenta — funkcje dyscyplinujaca i porzadkujaca, odgrywata
topata, ktdérg stukano o podtoge. Lopata byta oznaka szczegdlnego wy-
roznienia. Opatrzono ja napisem: Tacere qui nescit, nescit loqui. Jej role
mozna porownac do funkcji mtotka masonskiego, ktory wyznaczat po-
rzadek i rytm obrad ** (podobng funkcje mdgt petnic specjalny dzwonek).

Za roéwnie interesujace nalezy uznac stanowisko redaktora, ktéry od-
powiadat za poprawnos¢ tekstow publikowanych w ,Wiadomo$ciach Bru-
kowych”, za btedy gramatyczne i typograficzne, jak i pomytki historyczne,
geograficzne i mitologiczne, za wszelkie niedopatrzenia w tej materii podlegat
karom pienieznym, ktére byty przeznaczane na rzecz szpitali, co Swiadczyto

22 W, Ciechowski, Czasopisma..., dz. cyt, s. 60.
2 Tamze, s. 63-64.
2+ 7. Hordynski, 0 Towarzystwie Szubrawcéw, dz. cyt., s. 22.
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o wypetnianiu funkcji dobroczynno-filantropijnej stowarzyszenia, wtasciwe;j
wspoétczesnym rotarianom czy cztonkom Lions-Club ?°.

W poczet cztonkdw Towarzystwa Szubrawcoéw mozna byto by¢ zaliczo-
nym po uprzednim poleceniu czy rekomendacji — nie mozna byto wstapi¢
swobodnie, lecz po spetnieniu okre$lonych warunkéw. Jak wynika ze spo-
strzezen Zdzistawa Hordynskiego, sposdb przyjmowania nowych cztonkéw
do Towarzystwa do ztudzenia przypomina obyczaje i rytuaty, panujace
w 6wczesnej masonerii: ,Prawidto XIV kodeksu okresla szczegétowo sposéb
postepowania przy przyjmowaniu nowych cztonkow. »Zaletnik«, ktory to-
warzystwu nowego cztonka do przyjecia polecatl, powinien byt zna¢ dobrze
poleconego »ze strony obyczajow i sposobnosci naukowej, przekonac sie,
ze lubi o$wiecenie, ze ma dziesie¢ przynajmniej ksigzek wiasnych i czyta-
niem rad sie zajmuje; potem dosta¢ od niego jakie pismo koniecznie jegoz
wtasnej roboty w duchu szubrawskim i to wszystko przedstawi¢ na schadzce
szubrawskiej przy oddaniu pisma prezydentowi«. Glosowanie nad przyje-
ciem nowego cztonka byto tajne, a tylko za zgoda wszystkich na schadzce
obecnych mdgt on by¢ przyjetym do »grona szubrawskiego«. Przyjetego no-
wego cztonka wprowadzat do towarzystwa zaletnik, ktory przyprowadziwszy
go na schadzke, zostawiat w t.z. »izbie zaletnej« a sam, wszedtszy do sali,
w ktorej sie schadzki odbywaty, oznajmiat prezydentowi przybycie nowego
Szubrawca. Wowczas straznik porzadkowy wychodzit naprzeciw niemu
i wprowadzat go do sali. Przybyty nie mégt mie¢ nakrycia na gtowie. Jezeli
nowy Szubrawiec byt znanym autorem, »ktory cokolwiek drukowat«, wszyscy
powstawali za jego przybyciem na znak uszanowania. Nastepowaty powita-
nia. Przy tych w czasie szeScioletniego istnienia towarzystwa wypowiedziano
wielka ilo$¢ méw wierszem, czesto niematej wartosci literackiej [ ...]"°. Nowo

% Tamze.
%6 W okresie p6zniejszym uregulowano te kwestie bardziej szczegétowo. Jak wypowiada sie w tej
materii Z. Hordynski, opierajac sie na zapisach Balinskiego: ,1. Zaletnik przyprowadza zale-
conego wtenczas, kiedy grono w porzadku przyzwoitym zajete juz jest swojemi czynno$ciami
i kiedy juz Szubrawcédw nie ma w Izbie zaletnej. W te izbe wprowadziwszy zaletnik zaleconego,
zostawia go tam samego jednego (NB. powinna tam by¢ butelka wody i szklanka) a sam zaletnik
wchodzi do grona i stajgc przed méwnica raportuje o przybyciu zaleconego. 2. Prezydent daje
zlecenie zaletnikowi oraz straznikowi z pomocnikiem. To uskutecznia sie wedtug formularza
Nr. 1). 3. Potem Nr. 2 i 3 z formularza. 4. Nastepuja: a) Gtos prezydenta, b) Glosy witajnikow
i przypisek straznika, c) Gtos prezydenta o tapowaniu. d) Wezwanie straznika przez prezydenta,
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przyjmowany cztonek paralozy Szubrawcéw, zwyczajem wolnomularskim,
witany byt przez kazdego dziatacza Towarzystwa serdecznym usci$nieciem
reki?’, co byto w jakiej$ mierze nawigzaniem do idei braterstwa.

0 masonskiej elitarno$ci Szubrawcéw decyduje przede wszystkim:

— specyficzny system rekrutacji i naboru cztonkéw,

— pozycja spoteczna cztonkow,

— wewnetrzna zasada wsparcia i wzajemnej pomocy cztonkdow,

— reprezentacyjno-towarzyski charakter stowarzyszenia,

— dziatalno$¢ dobroczynna, filantropijna, prometejska, altruistyczna

i charytatywna,

— wewnetrzny kodeks etyczny,

— nimb tajemniczo$ci zwigzany z symboliczng obrzedowoscig (tradycyj-

ne zwyczaje, obyczaje, ceremonie, rytuaty i uroczystosci).

Jak wspomniano wyzej, o wolnomularskiej elitarnosci stowarzyszenia
Swiadczyt miedzy innymi specyficzny system rekrutacji. Do $cistego grona
Szubrawcoéw nie mozna byto ot tak sie zapisa¢, mozna byto do nich by¢ za-
proszonym; innymi stowy do Towarzystwa nie mozna byto wstgpic¢ ad hoc,
mozna byto by¢ przyjetym.

Oprécz wspomnianych powyzej podobienstw Towarzystwa Szubrawcow
do wolnomularstwa, zwraca uwage — jak juz wcze$niej wskazywaliSmy
— staranna symbolika, ktérej konotacje wydajg sie by¢ jednoznaczne. Zainte-
resowanie wzbudza chociazby znajdujacy sie na stole prezydenta organizacji
dzban wody Zrédlanej (oznaka wstrzemiezliwosci), szklanka i kompletne
podreczniki historii powszechnej i geografii. Przedmioty te symbolizowa-
ty mysl przewodnia Towarzystwa, sprowadzajacg sie do rozpatrywania
natrzezwo i zimno (racjonalnie) kwestii i spraw spotecznych oraz krzewienia
nauki i postepu. Piecze¢ towarzystwa wyobrazata ztozone na krzyz topate
i miotte miedzy dwoma gatgzkami debowymi, a za nimi na Srodku stepe,
znane z podan ludowych narzedzie wykorzystywane ponoc¢ przez czarow-

aby wyttémaczyt, co znaczg rzeczone godta na stole mowniczym, to jest butelka i karty, a potem
azeby wskazat miejsce w gronie. Tu zatem ttdmaczy godta i konczy jak formularz Nr. 4... NB.
Do Straznika nalezy czuto$¢ wespét z redaktorem, aby wszystkie byty przygotowane porzadki:
mianowicie butelka z wodg i ze szklanka w Izbie zaletnej i osobna butelka z woda i ze szklanka,
a takze i karty na stole mowniczym”. Z. Hordynski, O Towarzystwie..., dz. cyt., s. 23-24.

27 Tamze, por. ]. Bielinski, Szubrawcy..., dz. cyt,, s. 6.
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nice, ktore postuzy¢ miato cztonkowi Towarzystwa do celéw podobnych
przypisywanym bajkowym wiedZmom — chodzito tu tez o wzlatywanie
w powietrze, szybkie przenoszenia sie z miejsca na miejsce i podpatrywanie
czynnosci ludzkich niezwracajace przy tym niczyjej zbednej uwagi.

Nalezy zaznaczy¢, ze niepodobna wykluczy¢ obecnosci w Towarzystwie
bardziej utajnionych, specyficznych rytuatéw i obrzedéw, ktérych poszcze-
golne czynnosci, gesty i symbole byty przekazywane w tradycji ustnej i za-
strzezone tylko dla waskiego kregu wtajemniczonych. Nie zapisywano ich
z obawy przed ujawnieniem ich profanom, dlatego Zrodta historyczne moga
o0 tym nie wspominac.

3. Towarzystwo Szubrawcow jako stowarzyszenie o cha-
rakterze moralnym i paramasonskim

Nie ulega kwestii, ze Towarzystwo Szubrawcow byto organizacja nade
wszystko o charakterze moralnym i nie stawiato sobie zadan o charakterze
politycznym, aczkolwiek na uwadze miato kwestie spoteczne, w tym zniesie-
nie poddanstwa chtopow, tudziez uformowanie nowej kategorii wspélnoty
narodowej, kierujacej sie filozofig réwnosci i braterstwem swych cztonkéw
czy niwelowaniem r6zni¢ klasowych. Cztonkowie Towarzystwa Szubrawcéw
mieli doskonali¢ sie moralnie poprzez wyksztatcanie w sobie nawyku ciez-
kiej pracy oraz zwalczanie wszelkich natogéw, w szczegdlnosci zamitowa-
nia do hazardu czy pijanstwa. Cho¢ Towarzystwo miato charakter elitarny,
to jednak jego przedstawiciele wychodzili ze swoimi o$wieceniowymi ide-
atami na zewnatrz, szerzac na gruncie nizszych warstw i klas spotecznych
nowoczesng edukacje i wychowanie, badz tez podejmujgc sie dziatalnosci
charytatywno-filantropijnej. Nalezy zaznaczy¢, ze w praktycznej dziatalno-
$ci Szubrawcéw granica miedzy tym, co spoteczne a tym, co polityczne byta
nader ptynna. W tym tez kontekscie trzeba postrzega¢ kwestie rozwigzania
Towarzystwa, ktérego dziatania emancypacyjne wkraczaty w sfere polityczng
w zakresie budzenia swiadomo$ci narodowej, badZ wysuwania postulatow
przyznania chtopstwu praw, ktore wyzwolityby ich z wiezéw feudalizmu.
Krytyka szlachty (w tym i instytucji demokracji szlacheckiej) czy tez szlachet-
nie urodzonych miata rowniez swoj okreslony wymiar moralny, przy czym
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chodzito tu o walke z obskurantyzmem, nieuctwem i przywarami, ktore ne-
gatywnie oddziatywaty na kondycje spoteczng oraz relacje miedzy klasami
wyZszymi a nizszymi, ktore winny przebiega¢ harmonijnie. Nie ulega kwestii,
ze dziatalno$¢ spoteczna Szubrawcéw, mieszczaca sie w wymiarze moralnym,
miata charakter pomocowo-filantropijny, samodoskonalacy i oczywiscie
reformatorski, z racji potozenia nacisku na zmiane, tudziez — uzywajac
wspotczesnego jezyka — transformacje dotychczasowej Swiadomosci,
by stata sie bardziej Swiatta i otwarta na nowe idee. W tym kontekscie dos¢
odwaznie podejmowano tez kwestie narodowa, niekoniecznie utozsamiajac
ja z czynem narodowowyzwolenczym, co by¢ moze wynikato z przyjecia
okreslonej strategii i taktyki postepowania w odniesienie do wtadz carskich.
Dzieki takiej wtasnie formule, Towarzystwo Szubrawcéw mogto oddzia-
tywac na inne organizacje o charakterze paramasonskim, ktére réwniez
podejmowaty kwestie patriotyczne i narodowe. Dotyczy to w szczego6lnosci
zwigzkéw z Filomatami i Filaretami. Jak pisze Krystyna Ratajska, jednym
z powoddéw zatozenia towarzystwa filomackiego byto pragnienie kontynuacji
reformatorskich dazen Towarzystwa Szubrawcow. Autorka przywotuje opinie
Tretiaka i Szeligi, ktorzy wskazuja, Ze: ,utworzone na poczatku 1817 roku
Towarzystwo Szubrawcéw mogto pociggna¢ uczaca sie mtodziez do nasla-
downictwa, tem bardziej ze zatoZyciele Szubrawcow jak Kontrym i Szym-
kiewicz byli protektorami uczacej sie mtodziezy i cieszyli sie jej sympatia.
Znajac zasady, ktérymi sie kierowali Szubrawcy, bez wielkiego trudu wyszu-
kamy je w statutach filomatow” %8, Tak wiec, jak pisze K. Ratajska, Filomaci,
podobnie jak Szubrawcy, chcg stac sie szermierzami zmagan z obskuranty-
zmem szlachty litewskiej, zwolennikami postepowych reform spotecznych,
tudziez walki o o§wiecone spoteczenstwo #°. Préba moralnej przebudowy
spoteczenstwa jest oczywiscie podstawowym wyrdznikiem dziatalnos$ci
Towarzystwa Szubrawcéw, zwalczajacych przesad, nieuctwo, naiwno$¢, brak
doswiadczenia i zacofanie *, co w jakiej$ mierze wspo6tbrzmi z ambicjami
6wczesnej masonerii, ktora kierowata sie kryterium moralnym przestrze-
gania okresSlonych zasad przyjmujac nowych cztonkéw w swoje szeregi.

2 Por. K. Ratajska, Koncepcja filomatyzmu w latach osiemdziesiqgtych i dziewiecdziesigtych XX wieku,
»Acta Universitatis Lodziensis. Folia Litteraria”, nr 1/1981, s. 51.
2 Tamze.

30 Por.].P. Lubigrosz, Ostrzezenie, ,Wiadomosci Brukowe” nr 38,z dn. 25 sierpnia 1817,s.160-161.
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Z duzym prawdopodobienstwem sadzi¢ mozna, ze Towarzystwo Szubraw-
cow i Towarzystwo Filomatow byto ze sobg genetycznie powigzane nie tylko
zracji koligacji personalnych. W gre wchodzito doswiadczenie zawigzywania
okreslonego modelu két i organizacji, istniejgcych w Europie na poczatku
XIX wieku, co nie pozostaje bez zwigzku z ksztattowaniem sie w tym okresie
(a takze i wcze$niej) formacji masonskich na gruncie angloamerykanskim
i francuskim, aczkolwiek w przypadku Filomatéw czy Szubrawcow rzecz
dotyczyta reprezentacji pewnego rodzaju jawnych towarzystw, majgcych
charakter i cele naukowe oraz spoteczno-kulturalne, mieszczace sie pozornie
w ramach usankcjonowanego porzadku spoteczno-politycznego. Filomaci
(ale i Szubrawcy) reprezentowac mieli ten bieg Zycia, ktéry nie odcinat sie
od oficjalno$ci, prawomyslnosci czy legalizmu. Nurt ukryty czy konspiracyj-
ny, zmierzajacy nie tylko do naprawy i o§wiecenia spoteczenstwa, ale takze
do gwattownej przemiany jego spoteczno-politycznych podstaw ustrojowych,
raczej ich nie pociggat, aczkolwiek mozna go potraktowac w okreslonej se-
kwencji zdarzen jako logiczng konsekwencje uprzednio zatoZonych celow
i wyznawanych preferencji!.

W zwiazku z powyzszg sugestig nader trafne okazuja sie uwagi K. Rataj-
skiej, ktora przywotuje interesujgce rozwazania Szeligi: ,Epoka, na tle ktorej
powstajg towarzystwa tajne miedzy uczniami w Wilnie, byta epoka powszech-
nych w Europie konspiracji, przer6znych towarzystw tajnych i to tajnych po
wiekszej czesci tolerowanych. Znane sg one pod r6znymi nazwiskami, godta-
mi: jak masonow, karbonaréw, czarnych braci, szubrawcéw itp. (...). Wielu
patrzac, z jaka swoboda rozwijaja sie towarzystwa masonskie, sadzito, Ze two-
rzenie towarzystw jest zgodne z duchem czasu i wolg rzadu i Ze to od dobrej
woli kazdego zalezy. RzeczywiScie formowac zaczeto rozne towarzystwa,
z ktorych jedne nasladowaty, a drugie parodiowaty masonerie lub zupetnie in-
nym poszly torem. A wszystkie, tak masonskie jak i niemasonskie, tworzyty sie
i egzystowaty bez upowaznienia wtadzy, ale i bez zaprzeczenia z jej strony” 2.

Jestrzecza ciekawg, Ze Filomaci, jak wcze$niej Szubrawcy, nad wyraz roz-
wineli praktyki literackie, ksztattujgce umiejetnosci i kompetencje. Jak pisze
Agata Sikora, ¢wiczenia naukowe i rozwijanie sztuki pisania nalezaty do gtow-

31 Tamze,s. 52.

32 Tamze, s. 56.
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nych celéw Towarzystwa, przy czym wskazac nalezy, ze kazdy czynny cztonek
byt ustawowo zobowigzany dostarczac kierownictwu jedng prace pisemnag
na miesigc. W gre wchodzito ,pismo oryginalne lub ttumaczone, wierszem
lub proza, w rodzaju badz powaznym i uczonym, badz w wesotym i do zabawy
stuzacym”. Kazde z nich, niepodpisane, miato by¢ potem pisemnie zrecen-
zowane i zarchiwizowane. Jednakowoz, rekrutacja do zwigzku wymagata
przeprowadzenia, jak juz wspomniano, skomplikowanej, wielostopniowe;j
procedury, regulujacej sposoby wypowiadania sie, ale przede wszystkim pisa-
nia i przekazywania pism. Widac tutaj jakas inspiracje i wptyw Szubrawcow*?,
tym bardziej ze Filomaci na swych zebraniach wygtaszali referaty o polskim
i zagranicznym piSmiennictwie, szczeg6lnie starozytnym i oSwieceniowym,
przy czym dyskutowali i sami oceniali wzajemnie swoja tworczo$¢**. Rzecz
jasna, Towarzystwo Filomatow skrywato swoje cele patriotyczne i niepodle-
gltosciowe, natomiast Szubrawcy raczej takich ambicji wprost nie przejawiali
i byli bardziej zachowawczy*. Nakaz stuzby ojczyZznie byt egzemplifikowany
rowniez przez Promienistych Tomasza Zana, ktory glosit ,teorie promieni-
stoSci” % (tudziez Zgromadzenie Przyjaciét Pozytecznej Zabawy) *’. Marek

33

A.Sikora,,AZzdo najmniejszejkropki”: o prawieibiurokracjifilomatéw, , Teksty Drugie”,nr4/2015,s.97.

3¢ . Jasienski, Filomaci, Filareci, ,Nowy Kurier”, nr 23 (941), 1-15 grudnia 2007, s. 1.

% Por. Z. Sudolski, Wktad Filomatéw i Mickiewicza w walke o niepodlegtos¢ (Refleksja na 200-lecie
urodzin Mickiewicza i 80-lecie odzyskania niepodlegtosci), ,Rocznik Towarzystwa Naukowego
Warszawskiego”, nr 61/1998, s. 30.

3% Jak pisze Ignacy Domejko, charakteryzujac to zjawisko: ,Wymyslono (...), Ze nie tylko z oczu,

aleiz czota Tomasza, ilekro¢ razy byt otoczony swemi kochanemi dzie¢mi, wychodzily promienie,

ktére przenikaty dusze kazdego, co byt sposobny do przejecia sie uczuciem cnoty i pieknosci,

a odbijaty sie w powietrzu lub gasty, ilekro¢ napotykaty na zimne lub nieczyste serce”. List

Ignacego Domejki, Filareci i Filomaci, Poznan 1782, s. 12. W tym kontekscie wspomnie¢ nalezy,

ze Tomasz Zan, Zatozyciel Promienistych, byt przekonany, ze wokét cztowieka pewne niewidzial-

ne i ponadnaturalne sity roztaczaja pozytywna energie. Jezeli Zyje on wedtug zasad moralnych,
staje sie dobry i piekny, a jesli odrzuca te zasady, energia wokdt niego staje sie negatywna. U Zana

w gre wchodzita réwniez idea mito$ci promienistej, ktéra miata rozwijac sie w sferze duchowej

iwzbogaca¢ wnetrza mtodych ludzi. Sam Tomasz Zan byt , Arcypromienistym”, ktéry to obdarzat

szczeg6lnym pocatunkiem na czoto swoich braci na znak jedno$ci i przyjecia idei promienistosci;

Promienisci Tomasza Zana, https://www.polskieradio.pl/39/156/Artykul/1116342,Promie-

nisci-Tomasza-Zana, [stan z dn. 22 grudnia 2020], s. 2; Promienisci, https://pl.wikipedia.org/

wiki/Promieni%C5%9Bci, [stan z dn. 22 grudnia 2020], s. 1-2.

87 Z.Sudolski, Wkfad Filomatéw..., dz. cyt., s. 31-32.
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Piechota, przywotujac autorytet Zbigniewa Sudolskiego, wskazuje, ze ,spra-
wy wolnosci i niepodlegtosci stanowity istotny, cho¢ przyttumiony czynnik
w krwiobiegu dziatajagcego od 1817 r. Towarzystwa (Filomatow). Domaganie
sie poszerzenia zasiegu jego oddzialywania nie mogto pozosta¢ bez echa
i wyrazato sie w coraz to nowych inicjatywach” *8. Towarzystwo Filomatow
rozszerzato swoje inicjatywy i zakres dziatania, co przyczyniato sie w sensie
organizacyjnym do powstawania innych podmiotdw, takich jak chociazby
Klub Przyjaciét, Zwigzek Filadelfistow Biekitnych *° i Filadelfistow Czer-
wonych, wspomniany Zwigzek Promienistych czy wreszcie Towarzystwo
Filaretow, przez ktore przewinety sie szerokie rzesze studentow i intelektu-
alistow *°. Czy jednak sami Filomaci uformowaliby sie gdyby nie dziatalnos¢
Towarzystwa Szubrawcéw? Pozwolmy sobie w tym miejscu na pewna figure
retoryczna: tak jak bez kantyzmu trudno sobie wyobrazi¢ narodziny ideali-
zmu niemieckiego, tak tez niepodobna nie docenia¢ wptywu Szubrawcéw,
kultywujacych mysl oswiecenia, na proces ksztattowania sie tajnych orga-
nizacji patriotycznych w Polsce [ potowy XIX wieku, kierujgcych sie filozofig
romantyzmu. Jednakowoz Filomaci i Filareci, tak jak Szubrawcy, byli mocno
przejeci hastem braterstwa, ktore stanowito jeden z istotnych wyznacznikow
ich aktywnosci *'. W jakiej$ mierze, niekoniecznie marginalnie, pociggaty
cztonkéw tych organizacji wzorce i rytuaty wolnomularskie, czemu nie-
podobna zaprzeczy¢. Zauwazyt to Ignacy Domejko (Domeyko), wskazujac,
iz: ,Jakoz, zaraz pierwszej zimy po zawigzaniu Towarzystwa Filaretow [..]
niektorzy z tych, co byli uczestnikami pierwszych majéwek a nie byli jeszcze
weszli do Filaretéw, dali sie wciggna¢ pod zakleciem jakich$ wichrzycieli
do tajemniczego klubu, ktorego mistrze sami nie wiedzieli czego chcg, ale juz
mieli na pogotowiu czarng izbe, przysiegi, ceremonie, trupie glowy, sztylety,
znaki do poznania sie i tym podobne ceregiele, ktéremi jak dzie¢mi z ogniem

% M. Piechota,,Stowo to caly cztowiek”. Studia i szkice o twdrczosci Mickiewicza, Katowice 2011, s. 23.
% Filadelfisci Btekitni nalezeli do bardziej aktywnych organizatoréw ruchu narodowego mtodziezy
wilenskiej, dostrzegajac potrzebe powotania do istnienia wielostopniowego Zwiagzku Patriotyczne-
go, ktory skupitby sie na dziatalnosci spiskowej, zmierzajacej do odzyskania i utrzymania niepod-
legtego bytu ojczyzny. K. Jaruszewski, Filomaci wileriscy, , Kwartalnik Chojnicki”, nr21/2017,s.13.
40 M. Piechota, Stowo..., dz. cyt,, s. 28.

41

Por. List Ignacego..., dz. cyt., s. 14.
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bawili sie i straszyli, a policya juz ich zwietrzyta” *2. W innym miejscu Do-
mejko snuje interesujaca refleksje: ,Nie byli wprawdzie Filomaci, i wieksza
czes$c¢ Filaretow, bardzo poboznymi katolikami, nie wszyscy dopetniali Scisle
przepiséw koscielnych i nie mozna ich byto posadzac o zbyteczna ulegtos¢
wobec wtadzy duchowne;j. Za $wiezy jeszcze byt natenczas wptyw rewolucyi
francuzkiej i zagranicznych idei, ktére owtadaty mtodzieza na poczatku wieku;
za silny wptyw powszechnie sekularyzowanej oswiaty szkolnej, mianowicie
tej, ktdrag nam przekazata komisya edukacyjna, w ktorej pierwszenstwo braty:
starozytna, klasyczyzna literatura i historya, matematyka i nauki przyrodzone;
zbyt tez zywy byt urok Napoleonizmu [...]" 3.

Biorgc po uwage powyzsze nie da sie zaprzeczyc temu, ze szereg inicjatyw
i dziatan zaréwno Szubrawcéw, jak i Filomatéw, szczegdlnie we wczesnym
etapie dziatalno$ci, mozna postrzega¢ w kategoriach pierwszych préb reali-
zacji na ziemiach polskich postulatéw ,pracy organicznej” oraz,pracy u pod-
staw”, ktdre dojda do gtosu w Wielkopolsce w latach 40. XIX w,, jak i w pro-
gramach i dziataniach warszawskich pozytywistéw, przy czym nurt ten
nie mogtby sie narodzi¢ bez spuscizny intelektualnej epoki o$wiecenia,
ktorej mysl objawiata swoj charakter antyklerykalny i ,postepowy” — sama
za$ masoneria gtowne Zrodto przesadu i zacofania upatrywata w dogmacie
ireligii**. W Towarzystwie Szubrawcéw stawiano na zasady otwartosci, row-
nosci, samodoskonalenia, jak i wzajemnej pomocy. Pod tymi hastami mogtoby
sie podpisa¢ wolnomularstwo. Nie przypadkiem Szubrawcy we wtasnym
kregu traktujg sie jak bracia, a motyw braterstwa pojawia sie w twdrczosci
publikowanej na tamach , Wiadomo$ci Brukowych” *. Pismo to jednak zosta-
to zlikwidowane w 1822 roku — w przekonaniu Marii Barbary Topolskiej,
z powodu zbyt swobodnych wypowiedzi w duchu masonskim, popierajacych
radykalne przemiany w panstwie, wigcznie z uwtaszczeniem chtopow *.

2 Tamze,s. 18.
8 Tamze,s. 19.
*  Por. ]. Borowczyk, Recenzja rozprawy doktorskiej mgr Elzbiety Klimus Towarzystwo Filomatéw
izwiqzki zalezne w Cesarskim Uniwersytecie Wileriskim w latach 1817-1824, Poznan, 6.07.2020,s. 2.
% NN, Szlachcic na topacie, ,Wiadomosci Brukowe”, nr 122/1819, s. 59.

M. B. Topolska, Geneza i charakter prqdéw zachodnioeuropejskiego oswiecenia w Wielkim Ksiestwie

Litewskim, ,In Gremium. Studia nad Historia, Kulturg i Politykg”, t. 2/2008, s. 67.
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Pod koniec tej cze$ci rozwazan warto odwotac sie do stéw ]Jézefa Bielin-
skiego na temat masonerii: ,Po kongresie wiedeniskim w réznych dzielni-
cach Polski powstatly rozne loze, lub tez dawniej istniejgce, jak w Ksiestwie
Warszawskim, przystapity do organizacji i reorganizacji na nowych juz
zasadach. Jak niegdy$ chwata Napoleona, tak teraz cesarza Aleksandra
brzmiaty loze, mowy mistrzéw i méwcow, deski rysunkowe Wielkiego
Warsztatu i W. Wschodu. Ten kult do Aleksandra byt szczery, przestrajat po-
woli loZe z natury kosmopolityczne w narodowo-patriotyczne towarzystwo.
Wadziecznosc¢ za to, co sie z rgk Aleksandra otrzymato, wzbudzata nadzieje,
ze sie od niego otrzyma wszystko: Polske od morza do morza; rado$¢ z wol-
nosci, jaka sie cieszyta jedna czastka Polski, zamienita sie wkrotce w gorace
pragnienie uzyskania tej wolno$ci dla Polski catej. A gdy sie przekonano, Ze to
wskrzeszenie w drodze legalnej uskuteczni¢ sie nie da; przy tym, gdy przy-
byty powody nieukontentowania z samowoli W. Ksiecia, z zaprowadzenia
cenzury i wybrykow tajnej policji — przemysliwano, aby gdzieindziej szuka¢
lekarstwa na te dolegliwo$ci; znaleziono je w konspiracji. Ukonstytuowano
w Warszawie dnia 4 maja 1816 roku Nowy Wschéd z kierunkiem centrali-
stycznym. Zaczety sie mnozy¢ loze w réznych miejscowosciach w Krolestwie,
na Litwie i Rusi, zawsze pod egidg Wielkiej Kapituty. Erekcja wilenskiej ka-
pituty nastapita z wiosng 1817 roku, ktéra przede wszystkim dawniejszych
masonow jak prof. Mianowskiego, Szymkiewicza, prof. Rustema, biskupa
Puzyne, Kontrymai innych, posuneta na wyzsze stopnie, a Jakuba Libelta mia-
nowata prezesem Kapituty nizszej, czyli szkockiej — byta to »Doskonata Jed-
nos$c«*. Zwazy¢ w tym miejscu wypada, ze litewska masoneria w 1818 roku
sktadata sie z 10 16z, ktére liczyly kilkuset braci. W ich obrebie zdarzaty
sie konflikty, spory i roztamy; Scieraly sie ze sobg rézne poglady w materii
ksztattu organizacyjnego wolnomularstwa i gtbwnego kierunku dziatania” 2.

Nawiazujac jeszcze raz do kwestii pewnych zwigzkéw i koligacji To-
warzystwa Szubrawcéw z organizacjami spiskowymi i patriotycznymi
na ziemiach polskich w XIX wieku, nalezy podkresli¢, ze ich zbiezne zadania
i cele ogniskowaty sie na dwoch kwestiach: z jednej strony dotyczyty one
pracy nad sobg (hasta nauki i cnoty czy o$wiecenia), a z drugiej odnosity

47 Por.]. Bielinski, Szubrawcy a masoni, https:/ /wolnomularstwo.pl /baza_artykulow/rodzaje-wol-
nomularstwa/organizacje-quasimasonskie/szubrawcy-a-masoni/, [stanz dn. 17.12.2020], s. 3.

48 Tamze, s. 4.
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sie do pracy nad spoteczenstwem (ktorego oblicze nalezato zmienic). Jak
niezwykle trafnie podkresla Monika Stankiewicz-Kope¢: ,Zaréwno praca
nad sobg, jak i praca zewnetrzna miatly szerszy cel, jakim byto udoskonalenie
zycia obywatelsko-narodowego. Tej nadrzednej idei podporzadkowano catg
aktywnos¢ cztonkow wilenskich zwigzkéw mtodziezowych, w tym takze ich
zabawy. Nalezy zaznaczy¢, ze ludycznos$¢ miodziezy filomacko-filareckiej
przejawiata sie na dwoch podstawowych poziomach (zachodzacych na sie-
bie): codziennego funkcjonowania (wspélne spotkania, fety imieninowe,
majowki) oraz tworczosci literackiej (zabawa trescig i formg, stowem, kon-
wencjami, jezykiem)” *°. M. Stankiewicz-Kope¢ stusznie rowniez wskazuje,
ze zagadnienie filomackiej poezji zabawowej, 1aczyto sie z filomackim wol-
terianizmem (w tym z Mickiewiczowskimi grami z konwencjq wolterianiska)
oraz libertynizmem i rokokowoscig*°. Mozna zaryzykowac teze, ze te wtasnie
elementy wjakiej$ mierze sg obecne w tworczosci literackiej i dziennikarskie;j
Szubrawcow, aczkolwiek niepodobna wypowiadac jej zbyt kategorycznie,
gdyz odcinali sie oni od czes$ci dorobku o$wiecenia, zdajac sobie sprawe, iz nie-
ktore rewolucyjne i postepowe hasta nie przystawaty do polskich realiéw.

W obrebie paramasonskich organizacji i stowarzyszen dziatajacych na zie-
miach polskich w pierwszej potowie XIX wieku nie brakowato szlachetnych
postaw i zachowan, ktére egzemplifikowaty wysokie morale niektérych
cztonkdéw i dziataczy. W trakcie $ledztwa przeciwko Filomatom i Filaretom,
prowadzonego przez wtadze carskie, cata odpowiedzialno$¢ za dziatalno$¢
tych formacji wzieli na siebie Tomasz Zan i Jan Czeczot oraz Adam Mickie-
wicz, ktorzy podawali oskarzycielom wzajemnie swoje nazwiska jako oséb
tworzacych wszystkie towarzystwa, co miato ochroni¢ zwyktych cztonkéow
i sympatykow przed represjami .

4 M. Stankiewicz-Kope¢, Jak bawili sie Filomaci? Rola zabawy w dziatalnosci Towarzystwa Filo-
matéw Wilenskich, http://www.irbis-nbuv.gov.ua/cgi-bin/irbis_nbuv/cgiirbis_64.exe?121DB-
N=LINK&P21DBN=UJRN&Z21I1D=&S21REF=10&S21CNR=20&S21STN=1&S21FMT=ASP_me-
ta&C21COM=S&2_S21P03=FILA=&2_S21STR=Up_2016_13_3, [stan z dn. 21.12.2020], s. 6;
por. L. W. Kosmowska, Zwigzki Mtodziezy. W setnq rocznice zatozZenia Towarzystwa Filaretéw
1817-1917, Lublin 1918, s. 21-23

50 M. Stankiewicz-Kope¢, Jak bawili sie..., dz. cyt., s. 6.

1 M. Orzetl, Wilno — stolica generalnej guberni wileriskiej. Nieco historycznego wyjasnienia, [w:] Wil-

no Mickiewicza i Stowackiego: tropem ,Dziadéw’; czes¢ I1l, Muzeum Pana Tadeusza, Ossolineum,

8 listopada 2019-1 marca 2020, s. 24.
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4. Czolowe postacie Towarzystwa Szubrawcéw

Jak pisze Zdzistaw Hordynski, ,Towarzystwo sktadato sie pierwotnie
z dwunastu cztonkéw, do ktérych nalezeli: Kontrym Kazimierz, Strawinski
Kazimierz, Szymkiewicz, Balinski Michat, Dzidzis Lado, Patelo, Svveytestix
i inni, ktérych nie znamy, a z grona tego wybrano komitet, ktory utozeniem
kodeksu miat sie zajac¢. Do komitetu tego weszli: Kontrym, Szymkiewicz
i Strawinski, ostatni jako przewodniczacy, czyli prezydent komitetu. Prze-
wodniczacy miat wtadze uzupetnienia komitetu cztonkami, o ktérych sadzit,
iz w pracy nad kodeksem uzytecznymi by¢ mogg i na tej podstawie powotat
Strawinski do komitetu Michata Balinskiego” >2.

Niektore Zrédta internetowe podaja, Ze cztonkami Towarzystwa Szubraw-
cow byli: Michat Balinski, Leon Borowski, Ignacy Chodzko, Jan Chodzko,
Antoni Gorecki, Kazimierz Kontrym, Michat J6zef Romer, Stanistaw Worcell,
Antoni Marcinowski, Jan Bogustaw Rychter, J6zef Sekowski, Jakub Szymkie-
wicz, Jedrzej Sniadecki, Tomasz Zan, Ignacy Fonberg, Stanistaw Bonifacy
Jundzitt, Jan Giecewicz, Franciszek Grzymata, Zachariasz Niemczewski, [gnacy
Lachnicki, Mikotaj Mianowski, Konstanty Porcyanko, Kazimierz Strawinski,
Ignacy Szydtowski, Filip Golanski, Jozef Karczewski, Wincenty Karczewski.
Wszyscy, jak juz wspomniano, postugiwali sie pseudonimami zapozyczonymi
z mitologii litewskiej. Warto zaznaczy¢, iz wiekszo$¢ ze znaczacych dziataczy
Towarzystwa nalezata do regularnych 16z masonskich >3, W ten sposéb Towa-
rzystwo Szubrawcéw przybierato forme wolnomularskiej agendy wptywu,
swoistej przybudowki ,sztuki krolewskiej”.

Zmienne byty losy cztonkéw Towarzystwa, jednak do najwazniejszych
dziataczy Towarzystwa zaliczali sie: Jedrzej Sniadecki, J6zef Ossolinski,
Franciszek Zabtocki, ks. Wawrzyniec Marczynski, Wawrzyniec Puttkamer,
Aleksander Moniuszko, Maurycy Witowski. . Bielinski pisat: ,Wiedzac,
jak bliskie stosunki taczyty Warszawe z Szubrawcami wilenskimi, a szcze-
golnie osoby bliskie redakcji »Pamietnika Warszawskiego«, nie méwiac juz
o Wielkim Wschodzie, najmocniej jesteSmy przekonani, ze do Rustykanéw

52 7.Hordynski, 0 Towarzystwie..., dz. cyt., s. 18.
5 Towarzystwo Szubrawcow, https://pl.wikipedia.org/wiki/Towarzystwo_Szubrawc%C3%B3w,
[stan z dn. 25.11.2020], s. 1.
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nalezeli: Bentkowski, Brodzinski, Niemcewicz, Osinski, Plater Ludwik, Po-
tocki Stanistaw” .

WSsrod Szubrawcow byli zatem dziatacze wolnomularscy i osoby sympa-
tyzujace, czego szczeg6lnymi przyktadami byli Kazimierz Kontrym czy Jakub
Szymkiewicz (loza masonska , Gorliwy Litwin”). Cytowany juz Bielinski pisat:
»Takim masonem dobrej wiary byt lekarz Jakob Szymkiewicz zaszczycony
stopniem [V kawalera Wschodu, mito$nik kielicha, dlatego autor najlepsze;j
rozprawy »0 pijanstwie« wspottworca towarzystwa szubrawcoéw i wspotre-
daktor »Wiadomosci Brukowych«. Cel masonji wydat mu sie zacny i wzniosty,
ale organizacja jej przestarzata i szkodliwa. Na sesji lozy uczniowskiej »Gorli-
wego Litwina«d. 16 marca 1818 r. wystapit z projektem reformy mniej wiecej
tej tresci: Na Litwie istnieje 10 16z, braci 700, z tych 350 mistrzéw, ktdérzy
wyekspensowali dotad na zakon swo6j wolnomularski najmniej 50.000 rubli
srebrnych, ktére na podniesienie rolnictwa bardzo by sie przydaty — tym-
czasem po nich $ladu nie ma. Nie wida¢ tez rzeczywistego duchowego
owocu z robdt lozowych; jest to wiec stowarzyszenie zanadto kosztowne,
a pozytku mato lub wcale nie przynoszace. Wielka jest ofiara, wielkie po-
Swiecenie, wzniosty cel i cnoty masona, ale przeszkadza temu rytuat, stopnie
i przysiega, a nade wszystko tajemniczos¢ niedorzeczna; reforma wiec po-
trzebna. Nastepnie ztozyt Szymkiewicz projekt reformy w kilku paragrafach
zawarty” *. Postulaty Szymkiewicza spotkaty sie ze sprzeciwem i wraz z nim
z lozy usunieto 17 dziataczy, ktdérzy stali sie zatozycielami Towarzystwa
Szubrawcow *6. Wszyscy oni ktadli silny nacisk na kwestie madrosci i cnoty,
czyli przyktadania sie do dobra wspdlnego poprzez o$wiecenie, niszczenie
przesadéw i zabobonow, prawidtowe ksztatcenie mtodziezy, tudziez po-
lepszenie bytu wloscian . Propozycje Jakuba Szymkiewicza odnosity sie
do kwestii przeksztatcenia wolnomularstwa litewskiego w jawna formacje
o$wiatowo-filantropijng, co nie spodobato sie braciom *.

5t . Bielinski, Szubrawcy..., dz. cyt., s. 74.
% Tamze,s. 26-27.

*  Tamze, s. 98.

57 Tamze, s. 99.

% J.Lanuszewski, Wolnomularstwo na ziemiach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego w latach 1770-1822,

https://ruj.uj.edu.pl/xmlui/handle/item/182280, [stan z dn. 9.12.2020], s. 1-2.
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5. Spojrzenie Szubrawcow na kwestie spoteczne

W sprawach spotecznych wida¢ oczywiscie inspiracje masonskie, ktdre
w petni wyrazajg hasta Rewolucji Francuskiej, ale sg one artykutowane
w sposéb mniej radykalny, anizeli czynili to regularni wolnomularze.

Rzecz jasna, reforma na polu spotecznym i towarzyskim stanowi jeden
znadrzednych celéw Towarzystwa Szubrawcow. Réwnie istotnym zadaniem
jest krzewienie nauki, postepu, sztuki i powszechnej edukacji, tak aby sku-
tecznie zwalczy¢ obskurantyzm i zacofanie *.

Przywotywany juz Z. Hordynski pisat: ,Spoteczenstwo cate dzielili
Szubrawcy na dwie odrebne zupeinie od siebie klasy czy raczej kasty,
a to na uprawnionych, albo raczej uprzywilejowanych i wyjetych niejako z pod
prawa ludzi. Do pierwszych liczyli w pierwszym rzedzie szlachte i duchowien-
stwo, a dalej catg klase urzednikéw, do drugich lud wiejski i zyd6w. Stosunki
tych warstw ludnosci pomiedzy soba i stosunki zachodzace w jednej warstwie
pomiedzy pojedynczymi jej sktadnikami byty celem reformy Szubrawcow” °.
Podstawowym celéw Szubrawcow byto wiec rownouprawnienie wszystkich
klas i standw, a szczegdlnym obiektem ich atakdw stata sie szlachta i ducho-
wienstwo, aczkolwiek z réznych przyczyn obiektem krytyki i satyry stali
sie réwniez Zydzi. Klasy uprzywilejowane byty traktowane w kategoriach
nieprzyjaciét ludu i wolno$ci, a nadto wytykano im nieuctwo, niekompe-
tencje i obojetno$¢ na los chtopstwa. Tak wiec Szubrawcy byli szczeg6lnie
przywigzani do idei réwnosSci i braterstwa, wskazujac rowniez na koniecz-
no$¢ wsparcia materialnego i dobroczynnego najbardziej pokrzywdzonych
i uposledzonych warstw. Jakiekolwiek przywileje szlachty, nazwiska czy herb
byty przedmiotami szczego6lnej uszczypliwosci i krytyki Szubrawcow, stara-
jacych sie ukazac te klase w karykaturalnej formie. Szlachta personifikowata
préznos$¢, nieuctwo, pieniactwo, pyche niepopartg wiedza i jakimkolwiek
zastugami oraz sktonno$¢ do nieuzasadnionych sporéw i konfliktow, przy
czym ,szubrawcza” krytyka koncentrowata sie na demokracji szlacheckiej
wiasciwej dawnej Rzeczypospolitej . Szubrawcy wySmiewali rowniez rze-

% Z.Hordynski, 0 Towarzystwie..., dz. cyt., s. 45.
%0 Tamze.
61 Tamze, s. 46.
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kome zamitowanie szlachty do tytutéw, heraldyki i genealogii ®>. W opinii
Szubrawcow szlachta prowadzita zycie egoistyczne i prézniacze, przyno-
szace spoteczne szkody. Jej przedstawicieli charakteryzowato zamitowanie
do ciagtych zabaw, hazardu, rozpusty i rozrzutnos$ci. Te wady przyczyniaty sie
do utraty majatkéw i ubozenia kraju. WySmiewano réwniez rzekomg manie
ciggtego podrézowania za granice oraz kult cudzoziemszczyzny. Szubrawcy
zwracali tez uwage na niechec szlachty do handlu. Zostawiata go innym, sama
za$ zyta z niemoralnego wyzysku chtopéw. Z kolei niedbalstwo, prézniactwo
oraz zamitowanie do zbytku, wspomnianych juz podr6zy zagranicznych, za-
baw i rozmaitych rozrywek pociggato za sobg znaczace koszty, wiec przedsta-
wiciele tej klasy czesto popadali w dtugi. Aby ustrzec sie od ruiny finansowej,
szlachta probowata zdobywac intratne stanowiska i urzedy, nie dysponujac
ku temu odpowiednimi kwalifikacjami i wiedzg ®3. Spos6b sprawowania
urzed6éw przez przedstawicieli szlachty byt przedmiotem szczegélnych
kpin — wskazywano na obecno$¢ przekupstwa i rozmaitych koterii, ktore
wynosity do wtadzy najbardziej niekompetentnych.

By podnie$¢ kondycje ekonomiczng spoteczenstwa, Szubrawcy postu-
lowali upowszechnienie gruntownej nauki i edukacji, a takze zwalczanie
wszelkich naduzy¢ i podniesienie moralnej kondycji, przy czym zdawali sie
glosi¢ hasta ,pracy organicznej” na dtugo przed pojawieniem sie pozytywi-
zmu. Elita urzednicza kraju winna sktadac¢ sie w przekonaniu Szubrawcéow
zludzi $wiattych i majetnych, co miato stwarza¢ gwarancje czy zabezpieczenie
przed wszelkimi patologiami. Rzecz dotyczyta rowniez implementacji ideatu
prawego i dobrego obywatela, ktory jest pozyteczny i oddany ogétowi .
Powiedzieliby$my dzi$, Zze Szubrawcy opowiadali sie za jaka$ formutg soli-
daryzmu spotecznego, w ktdrej wszystkie klasy i warstwy miaty by¢ ze sobg
zroOwnane w prawach, ale narodowi czy spoteczenstwu winna przewodzi¢
wyksztatcona elita, z ktérg Szubrawcy najprawdopodobniej sie utozsamiali.

Oprdcz szlachty, klasg spoteczng, ktéra doznata réwnie ostrej krytyki,
byto duchowienstwo, o czym szerzej wspomnimy w dalszej cze$ci artykutu.

Jezeli zas chodzi o relacje miedzy ptciami to traktowali je w sposéb tra-
dycyjny, postrzegajac kobiete w kategoriach strazniczki zycia domowego,

62 . Bielinski, Szubrawcy..., dz. cyt., s. 152.

63

Z. Hordynski, O Towarzystwie..., dz. cyt., s. 47-48.
64 Tamze, s. 49-50.
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za$ do sfery zycia spoteczno-intelektualnego czy politycznego powotany
byt przede wszystkim mezczyzna.

6. Szubrawcy a sprawa chtopska

Jakjuz pisaliSmy, Szubrawcy domagali sie zniesienia poddanstwa, traktu-
jac te kwestie zarowno w ptaszczyznie moralnej, jak i spotecznej, co nie spo-
tykato sie — rzecz jasna — z pozytywnym odzewem ze strony klas i warstw
wyzszych. Stawiano rowniez na powszechng edukacje, odwotujac sie do po-
trzeby dziatan dobroczynno-pomocowych i filantropijnych. Ostrze krytyki
Szubrawcy skierowali przeciwko szlachcie, ktéra miata wykorzystywacizle
traktowac chtopdéw. Towarzystwo Szubrawcow ostro pietnowato ,okrucien-
stwo” rodzimej szlachty w stosunku do poddanych na tamach ,Wiadomosci
Brukowych”, ktére miat czytywac¢ nawet sam car Aleksander I. W 1817 roku
redaktor ,Wiadomosci” A. Marcinowski opublikowat w czasopi$mie artykut
pod tytutem Machina do bicia chtopéw, ktory odbit sie szerokim echem
w kregach opiniotwdrczych. Marcinowski miat ironicznie zachecac szlachte,
aby zamiast wtasnorecznie zajmowac sie maltretowaniem i biciem chtopéw,
uzywata do tej czynnosci tytutowej machiny . W tekstach Szubrawcow chtopi
jawili sie jako warstwa spoteczna najbardziej pokrzywdzona, wyzyskiwana
i uposledzona, a winne za to ponosita szlachta. Chtop ukazywany jest jako
nieomal niewolnik, z ktérym pan moze uczyni¢ prawie wszystko. Nalezato
go zatem wyzwoli¢ spod niesprawiedliwej opresji. Obraz wtoscianina w pu-
blicystyce Szubrawcdéw nie byt obiektywny, raczej ideologiczny, dywagowano
o prawach cztowieka i obywatela, a chtop wystepowat tylko w roli bezbronne;j
ofiary. Chociaz stereotyp ten miat swoje uzasadnienie w obrazie 6wczesnych
stosunkoéw spotecznych, to jednak daje sie zauwazy¢ w tej kwestii pewna
jednostronno$¢ argumentacji i rozumowania. Rzecz jasna, Szubrawcy wspie-
rali wszelkie inicjatywy na polu spotecznym i instytucjonalnym, ktére miaty

.....

Szubrawcéw los chtopstwa pozostawat przede wszystkim w rekach szlachty

¢ 0.katyszonek, E. Mironowicz, Historia Biatorusi od potowy XVIII do korica XX wieku — 592 — 11.
pdf, [stan z dn. 27.11.2020], s. 68-69.
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i to ona byta gtéwnie odpowiedzialna za jego nedze i ub6stwo, ale tragiczne
potozenie wloScianstwa pogtebiaty rowniez dziatania urzednikéw, komisarzy
i handlarzy, kierujgcych sie zyskiem.

Z drugiej strony, nalezy przyzna¢ — odnoszac sie do logiki i charakte-
ru 6wczesnych stosunkéw spotecznych — ze chociaz naduzycia szlachty
wzgledem chtopstwa sie zdarzaty, to jednak nie stanowity jakiej$ ogolnej
i dominujacej reguty. Uwidacznia sie tu wiec rys propagandowo-ideologiczny
programu Towarzystwa Szubrawcéow, traktujacych te kwestie w kategoriach
czarno-biatych. Role odgrywa tu wyraznie zarysowany nurt liberalny i po-
stepowy, wiasciwy rozmaitym 6wczesnym tajnym towarzystwom, ktore
wystepowaly przeciw legitymizmowi, uzywajac frazeologii dobra wspdlnego
czy publicznego. Chodzi tez o ideologicznie rozumiang réwnos$¢ wobec prawa
iwolno$¢. Szubrawcow szczegoblnie drazni instytucja dzierzawy, naduzywana
przez wiascicieli ziemskich i dziedzicodw, ktéra potegowata wyzysk chtopéw,
wpedzajac ich w skrajng nedze i pijanstwo °°.

7. Szubrawcy jako spadkobiercy antyklerykalnych tra-
dycji oSwiecenia

Nie ulega kwestii, Ze Towarzystwo Szubrawcéw przejawiato antyklery-
kalne tendencje epoki oswiecenia, o czym Swiadczy uwazna lektura ,Wia-
domosci Brukowych”. Na tamach tego pisma nie formutowano jednak w tej
materii az tak radykalnych postulatéw i haset, jakie propagowata na przyktad
o6wczesna francuska masoneria. Duchowienstwo polskie ukazywano wiec
w krzywym zwierciadle, nieco krzywdzgco, stabo akcentujgcjego role naro-
dotwdrcza i kulturotwoércza. Na podstawie ,,Wiadomosci Brukowych” mozna
odtworzy¢ nader niekorzystny obraz przecietnego duchownego, ktoérego
ma charakteryzowac: ,prywata, chciwos$¢ pieniedzy, wyzyskiwanie wiary
i poboznos$ci wierzacych, i ograniczenie umystowe potgczone z samowie-
dza przebiegtego ttumaczenia stéw pisma na wtasng korzys¢. Te wszystkie
ujemne przymioty pokrywa szata kaptanska, ktéra miata oznaczac cztowieka
petnego najszlachetniejszych zasad, stréza praw Bozych na ziemi. Egoizm

¢ . Bielinski, Szubrawcy..., dz. cyt., s. 110-111.
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i obtuda zastepuja tu miejsce mitosci blizniego i sprawiedliwosci, w imie
ktérych kaptan walczy¢ powinien [...]”%”. Pomimo faktu, ze w ,Wiadomo$ciach
Brukowych” koncentrowano sie na rzekomych i domniemanych wadach oraz
przywarach duchowienistwa, to jednak sami Szubrawcy raczej nie skupiali
swojej uwagi na atakowaniu samej religii i jej dogmatéw, co byto reguta
w rewolucyjnej Francji, aczkolwiek wskazac nalezy, ze dziatacze Towarzystwa
nie przejawiali zbytniego przywigzania do KosSciota katolickiego, co byto
zreszta zrozumiate w kontekscie przyjetych zasad i programu organizacji.
Towarzystwo Szubrawcow moze by¢ jednak postrzegane jako antyklerykalne,
gdyz podkopywato pozycje Kosciota katolickiego na ziemiach polskich. An-
tyklerykalizm Szubrawcow zdawat sie w znacznej mierze podzielac Joachim
Lelewel, ktérego postulaty i radykalizm w krytyce duchowienstwa siegaja
jeszcze glebiej®®. Antyreligijne i antyklerykalne nastawienie egzemplifikowat
rowniez ,szubrawiec” Jedrzej Sniadecki, sktonny twierdzic, Ze religia hamuje
rozwdj kulturalny spoteczenstw i postep, a przy tym zwykt z uznaniem wy-
powiadac sie o religii poganskiej starozytnych Grekéw i Rzymian, upatrujac
w niej elementy wychowawcze ¢°.

8. Okres Neoszubrawcow

Wskutek nieprzychylnosci wtadz Towarzystwo Szubrawcow zaprzestato
dziatalnosci w latach 20. XIX wieku. Reaktywowano je w 1899 r., co byto
efektem inicjatywy wolnomularza wileniskiego Tadeusza Wroblewskiego
(nalezat do lozy , Litwa”) 7°.

Jak przyznaje sie w literaturze przedmiotu, Neoszubrawcy stanowili
na wpol masonskie stowarzyszenie. Towarzystwo Szubrawskie (Sociétés

7 Z.Hordynski, 0 Towarzystwie..., dz. cyt., s. 50.
8 A, Wojcik, Lelewel miat niekwestionowane zastugi w upowszechnieniu na gruncie polskim zasad
krytycznego badania. Rozmowa z dr hab. Henrykiem Stoczyriskim, czes¢ 2, http:/ /sigillumauthen-
ticum.blogspot.com/2018/09/lelewel-ma-niekwestionowane-zasugi-w.html, [stan z dn.
4.12.2020], s. 2-5.

Por. L. Chrzeéciewski, Jedrzej Sniadecki. Zycie i dzieto, Krakéw 1978, s. 24.

70 Por.]. Bielinski, Szubrawcy a masoni, https://wolnomularstwo.pl/baza_artykulow/rodzaje-wol-

nomularstwa/organizacje-quasimasonskie/szubrawcy-a-masoni/, [stanz dn. 17.12.2020],s. 1.
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Subraviensis) skupiato trzydziestu trzech miejscowych inteligentéw i moz-
na byto w nim wyodrebni¢ trzy kategorie cztonkoéw: ,»Seniores, ktorych
jedenastu starszych wiekiem stanowig. »Viri« — jedenastu kolejka wiekiem
po nich idacych, wreszcie »Juniors«, jedenastu wiekiem najmtodszych”.
Na marginesie wspomnie¢ nalezy, Ze liczba 33 cztonkdéw Towarzystwa nasu-
wa pewng paralele w odniesieniu do ostatniego 33 stopnia wtajemniczenia
w tzw. rycie szkockim dawnym uznanym masonerii. Neoszubrawcy groma-
dzili sie w mieszkaniu zatozZyciela stowarzyszenia przy placu Murawiewa
w Wilnie. Podstawowym celem dziatalnos$ci reaktywowanych Szubrawcow
byto dociekanie prawdy w toku dyskusji i Scierania sie stanowisk oraz
jej rozpowszechnianie. Towarzystwo byto otwarte na rézne Srodowiska,
w tym na duchowienstwo (nie byto jednakze mowy o $cistym cztonkostwie
— ,Nie wejdzie kaptan i biatogtowa do ich liczby”, pr. I, p. I)”*. Odnowiony
Kodeks Szubrawcow z 1909 roku zaktada, ze: ,Kazdy Sodalis, wchodzac
do Towarzystwa, otrzyma od tegoz nazwanie od $wiatowego odmienne,
pod ktérem nadal znanym bedzie” 7.

Jan Duchnowski pisat: , Kwestii Zadnej nie ulega, Ze Srodowisko to skupia-
jace caty Swiat kulturalny, jaki przewijat sie przez Wilno w okresie istnienia
T-wa, byto czym$ wiecej niz »celem samym w sobie«. Tygodniowe »schadzki«
sobotnie na pewno obok aktualnych spraw zycia kulturalnego i towarzyskie-
go, czesto zaleznie od doboru towarzystwa wyciggaty na warsztat sprawy
polityczne. Byta to kuznia mysli i czynu, zaréwno dobrze zawoalowana przed
okiem zandarma carskiego, jak tez skrupulatnie strzezona przed nieostroz-
ng plotka »biatogtowy«, ktérej miejsca wsrdd cztonkéw odmoéwiono. Tyle
o »Neoszubrawcach«” 7.

T. Wréblewski byt powszechnie znany ze wzgledu na swoje bogate zbiory
biblioteczne i kolekcje masonicéw, przy czym dbat o sale posiedzen, ktéra
byta w czarno-czerwonym tonie oraz gustowat w kolekcjonowaniu klepsydr
i ludzkich czaszek . Zatozyciel i przywo6dca Neoszubrawcow byt nie tylko

7t 7.Ponarski, Masonica Wileriskie, ,Ars Regia”, nr 3 (2) 7/1994, s. 137-138; ]. Duchnowski, Miasto
walczqcego ideatu. Szkic kierunkéw ideowych Wilna w czasach dawniejszych i teraZniejszosci,
»Ziemia Lidzka”, nr 4, kwiecien 1938, s. 50.

72 7. Ponarski, Masonica..., dz. cyt,, s. 145.

73 ]. Duchnowski, Miasto..., dz. cyt., s. 50.

7+ S. Burhardt, Pamieci Helenie Drége, ,Przeglad Biblioteczny”, R. XXIV/1956, z. 4, s. 337.



146 Paideia TIMoudei Nr3/2021

wolnomularzem, ale réwnieZ znanym adwokatem, ktory zastynat jako obron-
caw procesach politycznych. Byt takze cztonkiem Litewskiego Towarzystwa
Naukowego, z racji swych osiagniec i prac z zakresu prawa, statystyki i hi-
storii Wilna. Tadeusz Wréblewski byt zatozycielem biblioteki, ktérej nadat
imie swoich rodzicéw, Eustachego i Emilii Wréblewskich. Dysponowata ona
bardzo bogatymi zbiorami, nad wyraz cennymi z punktu widzenia polskie;j
kultury 7. On sam byl propagatorem pokojowego wspotistnienia Polakow,
Biatorusinéw i Litwinéw, bedac pozytywnie nastawiony do integrowania
réznych srodowisk’®.

Stowarzyszenie Neoszubrawcow byto postrzegane jako organizacja
o charakterze moralnym, aczkolwiek podejmowata rowniez kwestie spo-
teczno-polityczne, co zawdzieczata postepowemu liderowi. W mieszkaniu
Wrdéblewskiego odbywaty sie regularne spotkania tej paralozy, tzw. soboty
szubrawieckie. Odbyto sie ich w przeciagu kilkunastu lat nieomal tysiac.

9. Meandry myslifilozoficzno-pedagogicznej Towarzystwa

Wychowanie Szubrawcy pozostawiali rodzinie, ktéra na tym polu miata
odgrywac szczegdlng i istotna role. Na rodzicach wiec gtéwnie miat cigzy¢
obowigzek wychowania potomstwa, nauczenia go zasad i moralnosci. Opieka
rodzicéw byta niezbedna i konieczna zwtaszcza we wczesnym okresie roz-
woju dziecka, przy czym odradzano powierzanie jego wychowania wynaje-
tym opiekunkom i kobietom, ktére miaty uczy¢ je ktamstwa, uporu, wstretu
do nauk i wiary w zabobony. Rodzice majg prawo wpaja¢ swoim dzieciom
najlepsze przymioty, jak: dobro, piekno i rozum. W przekonaniu Szubrawcow,
w pozniejszych latach rozwoju dziecka jego wyksztatceniem moze zajac sie
guwernantka albo wynajety nauczyciel, ale niekoniecznie wychowaniem
— kwestionowano sens zatrudniania nauczycieli o cudzoziemskich korze-
niach, ktorzy nie znali obyczajow i kultury kraju7’. Przedmiotem krytyki

5 ]. Giedroj¢, Tadeusz Wroblewski: jego zyciowe pasje, https://kurierwilenskilt/2014/08/13/
tadeusz-wroblewski-jego-zyciowe-pasje/, [stan z dn. 21.12.2020], s. 1-4.

76 Tadeusz Wrdblewski, https://pl.wikipedia.org/wiki/Tadeusz_Wr%C3%B3blewski, [stan z dn.

21.12.2020], s. 1-3.

Z. Hordynski, 0 Towarzystwie..., dz. cyt., s. 59.
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Szubrawcow byta edukacja w miastach (ale tez domowa), ktéra w ich prze-
konaniu w znacznej mierze ograniczata horyzonty, przygotowujac mtodziez
nade wszystko do wykonywania okreslonego zajecia (aliSci kwestionowano
réwniez zbytnie zamitowanie do formalizmu i etykiety przy zaniedbaniu
zagadnien merytorycznych w nauczaniu domowym), a zaniedbujac kwestie
Swiattego wyksztatcenia, czy umiejetnos$ci przydatnych w zyciu codziennym,
co uwarunkowane miato by¢ okreslonym ksztattem stosunkéw spotecznych,
promujgcym nieuctwo i bezczynnos$¢ oraz zamitowanie do bogactw i przy-
wilejow. Szubrawcy wypowiadali réwniez wiele gorzkich uwag pod adre-
sem stylu zycia mtodziezy szkolnej, ktéra spedzata czas na nieuzytecznych
rozrywkach, hazardzie czy ogladajac mato wyszukane sztuki teatralne,
nie spetniajace funkcji poznawczych i dydaktycznych. Krytykowano przy tej
okazji zbytnie zamitowanie do cudzoziemszczyzny oraz mate zainteresowa-
nie tradycjg i jezykiem ojczystym ’8. Wedtug Szubrawcéw, edukacja i nauka
powinna by¢ powszechne i uzyteczne oraz uwzglednia¢ narodowe uwarun-
kowania. Szubrawcy sa przekonani, Ze nauka winna stuzy¢ umoralnieniu
i oSwieceniu czy nawet uszczesliwieniu spoteczenstwa, a takze by¢ celowa
i przydatna. Co prawda, nie pojawiaja sie u nich watki antyracjonalistyczne,
ale widoczny jest dystans wobec nadmiernego teoretyzowania. Hasta i po-
stulaty Szubrawcéw w dziedzinie nauki i edukacji moga wydawac sie nieco
niespdjne czy niekonsekwentne, ale mozna to ttumaczy¢ zréznicowaniem
pogladéw gtdwnych dziataczy Towarzystwa.

Oddajmy w tym miejscu gtos Z. Hordynskiemu, ktéry trafnie identyfiku-
je poglad Szubrawcéw w kwestii specyfiki edukacji i procesu ksztatcenia,
tudziez samego etosu nauki: ,Sadza Szubrawcy, iz wyksztatcenie, ktorego
pragng dla swego spoteczenstwa, moze da¢ jedynie odpowiednio urzadzona
szkota, s3 wiec przeciwni wszelkiemu prywatnemu uczeniu, a potepiaja je juz
zupetnie ze wzgledu na osobisto$ci samych nauczycieli domowych, ktérych
o tyle nienawidza, o ile s3 najgoretszymi zwolennikami panujacego wéwczas
systemu naukowego. Z tego stanowiska potepiaja oni dawniejsze wychowanie
szkolne Jezuitéw; praktyczne wzgledy przewazajg u nich stanowczo. Szkota
powinna, wedtug ich przekonania, ksztatci¢ mtodziez na swiattych obywateli,
nauki nie majg polega¢ na urojonych zasadach, a podstawg ich powinno by¢

78 Tamze, s. 60.
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sumienne badanie; krytyka i refleksya wystepuja jako niezbedny warunek $ci-
stosci naukowej. Z tego powodu sg oni zwolennikami umiejetnosci, w ktérych
Scisto$¢ dowodu jest niezachwiang, nauki, ktore tej zalety nie majg, otwieraja
szerokie pole dla dyletantyzmu i nie przynosza prawdziwej korzysci. Etyka,
historya powszechna, a w szczegdlnosci dzieje ojczyste i historya naturalna
pierwsze w rzedzie nauk zajmuja miejsce, od nich bowiem, piszg Szubrawcy,
zalezy poczciwos$¢, mitos¢ ojczyzny i rzadne gospodarstwo, oraz caty szereg
cn6t obywatelskich” 7°. Szubrawcy sa przekonani, ze szkodliwe i spaczone
wychowanie domowe, nieuwzgledniajgce kwestii cnot, nastawione na sprawy
mato praktyczne oraz cudzoziemskie wzorce, zaniedbujgce tradycje i war-
tosci, odbija sie na pdZniejszej edukacji mtodziezy, ktéra w miescie, ulegajac
destrukcyjnej kulturze, oddaje sie zgubnym rozrywkom i cechuje jg pewnego
rodzaju teatralno$¢ zachowan .

Szubrawcy pozytywnie odnosili sie do racjonalizmu, empiryzmu i mysli
o$wieceniowej, ale jednoczes$nie nie akceptowali transcendentalizmu Im-
manuela Kanta i odcinali sie od formujacego sie w ich czasach niemieckiego
idealizmu. Z jednej strony, nie utozsamiali sie filozofig francuska, a z drugiej,
podziwili Jana Jakuba Rousseau. Bioragc pod uwage powyzsze, nie moze dziwi¢
krytyczny stosunek Szubrawcow do literatury romantycznej. Dziatalnos¢
Towarzystwa bez watpienia nie egzemplifikuje jakiej$ spdjnej oferty filozo-
ficzno-pedagogicznej i edukacyjnej oraz wymyka sie prébom umieszczenia
jej w jednoznacznej formule, co wynika z widocznej w Towarzystwie ten-
dencji tgczenia zachodniej tradycji oSwieceniowej ze specyfika polskich uwa-
runkowan kulturowo-intelektualnych. Czym$ zupeinie odrebnym jawi sie
fascynacja mesmeryzmem ze strony Ignacego Lachnickiego, wydajacego
,Pamietnik Magnetyczny” w Wilnie a zarazem zwigzanego z Towarzystwem
Szubrawcow, co w jakiej$ mierze moze odzwierciedla¢ wptyw spirytualizmu,
wywierany akurat na jego mysl. Inny z Szubrawcéw, réwniez bedacy pod ja-
kim$ wptywem mesmeryzmu, Tomasz Zan, sformowat w 1820 r. Zwigzek Pro-
mienistych, w ktorym watki paramasonskie przeplataty sie z masonizmem.

Warto pod Kkoniec tej czeSci rozwazan zauwazy¢, ze liberalizm, jaki
po czesci przejawiali Szubrawcy, niezbyt wpasowywat sie w 6wczesny polski

79 Tamze, s. 64-65.
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romantyzm, co wynikato z fundamentalnych sprzecznosci ideowych miedzy
tymi nurtami ideowymi. Chociaz jeden i drugi podkreslat znaczenie indywi-
dualizmu (odmiennie zreszta traktowanego), to jednak dawato o sobie zna¢
swego rodzaju napiecie miedzy mesjanizmem narodowym czy wybranych
jednostek, a liberalnym stosunkiem do obywateli i cztonkéw spoteczno-
Sci. W pézniejszym okresie dotyczyto to tez sporu miedzy romantykami
a pozytywistami. Z lektury ,,Wiadomosci Brukowych” wytania sie bowiem
bez watpienia jaki$ ksztatt ,pracy organicznej”, aczkolwiek koncepcja ta
nie jest jeszcze zdefiniowana i wyraZnie artykutowana.

Optyke ideowa Towarzystwa Szubrawcéw w kwestiach wspélnotowych
trafnie kresli Alina Witkowska: ,W [...] tyglu sprzecznych tendencji Szubrawcy
wilenscy wyrdzniaja sie wyjatkowa jasno$cia pogladdw na temat wspdlnoty.
Ich rzeczywiscie interesuje wiez spoteczna pojeta racjonalnie i zorientowana
na to, co ogdlne. [...] Stad w centrum ich uwagi znajdzie sie anatomia spo-
teczenstwa i morfologia zjawisk spotecznych. Jezeli wypadki jednostkowe
— to zawsze w kontekscie ogolnym, zawsze z akcentem potozonym na szer-
sza reprezentatywno$¢. Dodac trzeba, Ze Szubrawcy byli wybitnie Swiadomi,
o jaki model spoteczenstwa walcza i jakie czynniki kulturowe sg im w tej walce
uzyteczne. Entuzjazmowali sie wiec literaturg europejskiego Oswiecenia, kul-
tywowali satyre, siegali czasem po cienki dowcip Woltera, czasem po rubasz-
ne, rodzime docinki. Musieli z wrogo$cia powita¢ romantyzm, z niechecig ob-
serwowac utrwalenie sie wiezi typu narodowego i postepy niemieckiej filozo-
fii idealistycznej, wypierajgcej »zdrowe« racjonalistyczne zasady sagdzenia”®’.

Na marginesie wspomnie¢ nalezy, Zze Szubrawcy w swoich intelektualno-
dydaktycznych rozwazaniach natamach ,Wiadomosci Brukowych” korzystali
z zachodnich wzorcéw dziennikarstwa, w tym szczegdlnie z angielskiego
,Spectatora” (pot. XVIII w.). Z. Hordynski wykazat analogie miedzy tymi
dwoma pismami, a nawet fakt publikowania w ,Wiadomosciach...” dostow-
nych tlumaczen artykutéow z angielskiego pisma 2. Mozna przypuszczac,
ze nie przeszkadato to cztonkom Towarzystwa, gdyz nieomal kazdy artykut

8 A Witkowska, Recenzja ksigzki: Z. Skwarczyriski, ,Kazimierz Kontrym. Towarzystwo Szubrawcéw.
Dwa studia”, Zaktad Narodowy im. Ossoliniskich we Wroctawiu, L.odzkie Towarzystwo Naukowe,
Wydziat I, nr 48, L.6dz 1961, ss. 226, ,Pamietnik Literacki” (czasopismo kwartalne poswiecone
historii i krytyce literatury polskiej), nr 3 (54)/1963, s. 203.

]. Bielinski, Szubrawcy..., dz. cyt., s. 11.
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publikowany w ,Wiadomos$ciach Brukowych” musiat cieszy¢ sie aprobatg
catego stowarzyszenia®.

Tadeusz Kwasniewski z kolei spostrzegt nieco inny wyraz ideowy tego
Srodowiska: ,Zdawac by sie mogto, ze »Towarzystwo Szubrawcéw« majac
wytkniete (..) szczytne hasta i idee, oraz postepujac w mysl tychze, jest
organizacjg rzeczywiscie powazng i pozyteczng. Tymczasem rzecz miata
sie troche inaczej. Czesto pod przykrywka szczytnych haset, niektérzy
z »szubrawcéw« uprawiali po prostu szantaz oraz zasypywali paszkwilami
w»Wiadomosciach Brukowych« swych osobistych nieprzyjaciét. Oczywiscie
jednostki te szkodzity bardzo Towarzystwu”#*. Jednak poza wspomnianymi
naduzyciami, Szubrawcy, kierujac sie racjonalizmem i empiryzmem, rozwijali
w swej dziatalnosci watki liberalne i wolnos$ciowe, co jednak nie spotkato sie
z szerszym oddZwiekiem ze strony spoteczenstwa. Z kolei ksztattujacy sie
w ich czasach romantyzm nie przystawat do programu Towarzystwa .

9.1. Poglady spoteczno-filozoficzne i wychowawczo-edukacyjne
Jedrzeja Sniadeckiego

Jednym z gtéwnych przedstawicieli Towarzystwa Szubrawcéw byt Jedrzej
Sniadecki (luminarz wielu dziedzin nauki, w tym chemii, biochemii, fizjologii,
patofizjologii, biologii, filozofii przyrody, tudziez higieny i medycyny, nie wy-
1aczajgc pedagogiki i wychowania), znany ze swoich oswieceniowo-dydak-
tyczno-satyrycznych artykutow i publikacji w ,Wiadomosciach Brukowych”.

Jak juz wiemy, w organie tym w latach 1817-1822 publikowano teksty
i przyczynki o charakterze spoteczno-obyczajowym, majace na celu naprawe
utomnego i niedoskonatego spoteczenstwa, nawigzujgce do dominujgcego
w piSmiennictwie czaséw stanistawowskich nurtu dydaktyzmu o$wiece-
niowego. Szubrawcy, w tym i J. Sniadecki, podejmowali w swoich tekstach
i komentarzach bogata tematyke Zycia spotecznego, pietnujac patologiczne
zachowania, wady i przywary. Zawsze jednak starano sie, by ostrze krytyki

8 Tamze, s. 64.
8 T. Kwasniewski, Towarzystwo Szubrawcéw, ,Dziennik Wilenski. Dodatek Kulturalno-Literacki”,
11 listopada 1934, s. 5.
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czy satyry nie byto kierowane do konkretnych oséb czy postaci, ale dema-
skowato ludzkie stabosci na sposéb uniwersalny ®.

Jak pisze Magdalena Smolefi-Wawrzusiszyn: ,Sniadecki bardzo zaan-
gazowat sie w dziatalno$¢ Towarzystwa, zwtaszcza od momentu objecia
stanowiska prezesa w styczniu 1819 roku, zarzucajgc niemal catkowicie
w tym okresie swoja prace naukowa. Jego aktywno$¢ publicystyczna za-
owocowata natomiast wyjatkowa ilo$cig szkicow: 35 sposrod 287 numerdw
»Wiadomosci Brukowych« wypetionych byto catkowicie jego felietonami,
a 10 numerow — czeSciowo. Koncepcja tego zbioru tekstow byta wyraznie
przemys$lana — autor uporzadkowat felietony w 3 cyklach: 1) Postrzeze-
nia wtdczegi Guliwera; 2) Dziennik ostatniej podrdzy szlachcica na topacie;
3) Prézniacko-filozoficzna podréz po bruku, wzorujac sie na klasycznych
powiastkach filozoficznych z pierwszej potowy XVIII wieku: Podrézach
Guliwera Swifta, Listach perskich Monteskiusza i Diable kulawym Le Sage’a.
Swiat przedstawiony w felietonach jest prezentowany odbiorcom w dwojaki
sposob: realnie — kiedy Sniadecki wprost pisze o rzeczywistoci otaczajace-
go go Swiata lub fikcyjnie — kiedy autor przyjmuje konwencje opisu przez
pryzmat wymyslonych przez siebie miejsc (np. wysp Balnibarbi i Perorady),
0s0b i zjawisk. Zroznicowana jest rowniez narracja: obok opowiesci narra-
tora w 1. osobie mamy zdialogizowane scenki rodzajowe, ktére nie tylko
dynamizuja tok wypowiedzi, ale pozwalaja Sniadeckiemu na wprowadzenie
postaci uosabiajgcych okreslone typy ludzkich portretow” #.

Lektura twérczoéci J. Sniadeckiego nasuwa wniosek, ze punktem wyjscia
w jego dociekaniach i rozwazaniach jest racjonalizm o$wieceniowy, przy
czym w gre wchodzi pewne przedpozytywistyczne nastawienie do przedmio-
tu. Ten filozof i publicysta byt niezwykle uwaznym obserwatorem otoczenia,
realiow spotecznych oraz zwigzanych z nimi zachowan, fenomendw i relacji
miedzyludzkich. Na gruncie jego artykutéw i przyczynkéw silnie odciskaja
swoje pietno watki dydaktyczno-krytyczne i wychowawcze, gdy krytykuje
szereg przywar i utomno$ci ludzkich, jak chociazby: pijafistwo, awanturnic-
two, uwielbienie dla cudzoziemszczyzny, analfabetyzm, nieuctwo i nieche¢
do czytania czy Zebractwo, ale teZ nieostrozng jazde powozem po ulicach

8 M.Smolen-Wawrzusiszyn, Jedrzej Sniadecki jako publicysta. Uwagi jezykoznawcy, https:/ / czasopi-

sma.filologia.uwb.edu.pl/index.php/baj/article/view/1021/911, [stanzdn. 28.11.2020], s. 304.
8 Tamze, s. 305.
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Wilna, hipochondryczne zachowania Polakéw czy manie leczenia, a w koricu
niepunktualno$¢, badz zwyczaj jadania o p6zniej godzinie itd. W gre wcho-
dza wiec rozmaite i zroznicowane zblizenia karykaturalnego w swoim wy-
razie obrazu spoteczenstwa litewskiego poczatku XIX wieku . J. Sniadecki
zachowuje w swoich analizach i przyczynkach ton chtodnego racjonalisty,
jak i satyryka. Wprost i rzeczowo przedstawia przedmiot swoich rozwazan,
a zarazem nie tylko co$ gani i wySmiewa, ale rowniez udziela rad i pouczen,
jak whasciwie nalezy postepowac. Laczy watki filozoficzno-metaforyczne
z zartobliwg ironig i ostrg satyra. Rownoczesnie jest on w swojej tworczosci
wywazonym filozofem, piewca oSwieconego umystu, jak i moralizatorem,
publicysta, dydaktykiem prze$smiewca, satyrykiem czy demaskatorem.
W tworczos$ci publicystycznej ,Sotwarosa” — bo taki pseudonim literacki
nosi J. Sniadecki — ujawnia sie jednak pewnego rodzaju napiecie miedzy
deklarowanym przywigzaniem do tradycji i kultury polskiej a o§wiecenio-
wym ideatem obywatela. Wspdtczesnych moze razi¢ pewien staromodny
dydaktyzm ]. Sniadeckiego, ktéry opisujac negatywne zjawiska, jednocze$nie
proponuje konkretne rozwigzania probleméw spotecznych, ekonomicznych
i obyczajowych, gtéwnie postulujac zmiane swiadomosci spoteczne;j i sto-
sunku do utomnej rzeczywistosci®’.

W swojej publicystyce i pismach J. Sniadecki narzeka na fatalne metody
i tresci nauczania, wychowania, i ksztatcenia dzieci i mtodziezy. Chodzito
o zacofanie edukacji dzieci szlacheckich i zasciankowych, sprowadzajacej sie
do kwestii odpowiedniego ktaniania sie, tanca, salonowej paplaniny w jezy-
ku francuskim oraz innych tego rodzaju umiejetnosci zycia towarzyskiego,
catkowicie nieprzydatnych w zyciu spotecznym *°. Efekty takiego ksztatcenia
mtodziezy przez nieodpowiednich ludzi — zdaniem J. Sniadeckiego — w kon-
sekwencji utrwalaty w spoteczenstwie wady narodowe, w tym bezkrytyczne
zapatrzenia sie w cudzoziemszczyzne, co objawiato sie w godnym polito-
wania trybie zycia, polegajacym na ciggtym procesowaniu sie z sgsiadami,
tudziez sktonnos$cia do pieniactwai ciggtych konfliktow®!. Natomiast wiedza
orodach, genealogii czy przesztos$ci familii byta obiektem szczegdlnie kasliwej

8 Tamze, s. 305-306.
8 Tamze,s. 307-321.
% L. Chrzesciewski, Jedrzej Sniadecki..., dz. cyt, s. 31

1 Tamze, s. 34.
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i przeSmiewczej krytyki, bedac traktowana w kategoriach niesprawdzalnych
bredni %2

7 kolei w swojej pedagogice Sniadecki jest typowym rzecznikiem o$wiece-
niowych idei, zwracajacym szczegdlng uwage na zagadnienie metod efektyw-
nego ksztatcenia. Nacisku ktadzie na kwestie formalno-logiczne, doswiad-
czalne i psychologiczne (zanim w pelni uksztattowata sie psychologia jako
nauka). Zwraca réwniez uwage na istotno$¢ w procesie nauczania kompeten-
cji czy wyksztatcenia nauczyciela oraz sSrodkéw dydaktycznych (zarys teorii
podrecznika, tudziez pomocy naukowych). Metody nauczania J. Sniadeckiego
majg swoj odpowiednik we wspdtczesnej pedagogice w zakresie systematycz-
nosci zdobywania wiedzy oraz stopniowania trudnoci. Sniadecki rozumie tez
role pogladowos$ci w nauczania czy umiejetnego taczenia teorii z praktyka.
W przekonaniu J. Sniadeckiego dobrze zorganizowana edukacja publiczna
powinna mie¢ na celu nie tylko propagowanie uzytecznych wiadomosci,
ale takze wyksztatci¢ rozum mtodego cztowieka i uwrazliwi¢ go na prawde.

Szkota nie moze przecigzac uczniéw naukg, ale powinna ich uczy¢ przede
wszystkim myslenia, przy czym w gre ma wchodzi¢ pielegnowanie pasji i zain-
teresowan. Wychowanie za$ miato sprowadzac sie do doskonalenia cztowieka,
zardbwno w wymiarze umystowym, jak i fizycznym (wychowanie moralne
pojmowane byto jako ksztatcenie rozumu i serca). Ma to prowadzi¢ do uksztat-
towania jednostki aktywnej, Swiattej i pozytecznej pod wzgledem spotecznym.
Jak pisat]. Sniadecki: ,narody potrzebuja obywateli czynnych i spoteczeristwu,
w ktérym zyja, uzytecznych, prawa przepisujace sposéb wychowania i zycia
powinny zawsze mie¢ na widoku doskonalenie wszystkich wtadz cztowieka,
ile by¢ moze, bo powinny poéwieca¢ dobru publicznemu” 2. Sniadecki przy-
wigzuje istotng wage do wychowania fizycznego, ale w swojej tresci nie moze
by¢ ono odosobnione (z pominieciem kontekstu duchowego i umystowego),
aczkolwiek u tegoz filozofa i pedagoga wida¢ pewne naturalistyczne in-
spiracje, a takze pewne wplywy Jean-Jacques’a Rousseau. Odnajdziemy je
w ciekawym stwierdzeniu wilenskiego filozofa, ktére moze budzi¢ gteboka
refleksje: ,Ludzie, jakich mamy w terazniejszej spotecznosci (...), s3 to istoty
sztuczne: tak przeksztatcone i wyrodne, Ze zaledwie zachowaty organiczng

%2 Tamze, s. 36.
% Tamze, s. 51-54.
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postac pierwiastkowego cztowieka. Jestesmy tym wzgledem pierwszych ludzi,
czym pielegnowane w ogrodach, donicach lub cieplicach kwiaty wzgledem
tych samych dziko rosngcych. Botanicy nazywajg je ozdobnymi potworami
— my sie ludzmi wypolerowanymi zowiemy” **. Podkresli¢ nalezy, ze obraz
pedagogiki i wychowania Sniadeckiego bytby niepetny, gdyby$my nie wspo-
mnieli, Ze byt on raczej przeciwnikiem stosowaniu kar w wychowaniu, podjat
tez prébe tworzenia metod wychowawczych dla dzieci niepetnosprawnych.

Wracajac do kwestii wychowania fizycznego dzieci i mtodziezy, nalezy
zaznaczy¢, ze . Sniadecki przyjmuje, podobnie jak Rousseau, znaczacy wplyw
natury na rozwoj cztowieka. Za francuskim filozofem przyjmuje tez koncep-
cje trzech faz rozwojowych cztowieka, z cezurami w siodmym i czternastym
roku zycia. W pierwszej fazie rozwojowej dziecka najwazniejsze wydaje sie
wychowanie fizyczne, dlatego tez nalezy ksztatci¢ zrecznos¢, site i zmysty.
Zaleca miedzy innymi uprawianie biegéw czy zapaséw. Natomiast w drugiej
fazie przewaza wychowanie umystowe, aczkolwiek poleca prowadzic tez
¢wiczenia fizyczne (gry ruchowe, tance, jazde konnag, czy musztre wojskows).
Jednak w p6zniejszych latach nie powinno sie zaniedbywac ¢wiczen fizycz-
nych, jesli chce sie by¢ zdrowym i mie¢ tadng (prawidtowa) sylwetke. Ide-
atem, do ktorego nalezy zmierzac, jest tutaj harmonia ducha i ciata . Wedtug
J. Sniadeckiego, kwestia szczescia cztowieka w znacznej mierze uzalezniona
jest od zdrowia. Ogélnie rzecz biorac, J. Sniadecki traktowat wychowanie
jako jednolity proces odnoszacy sie w réwnej mierze do sfery umystowe;j,
moralnej, estetycznej i fizycznej. Oznaczato to w praktyce, ze wychowanie
nalezy traktowac¢ jako integralna catos¢. Cwiczenia fizyczne tedy powinny
przebiegac rownolegle z rozwojem spotecznym, umystowym i duchowym .

Zmiana niewtasciwego systemu wychowania dzieci i mtodziezy, ktora
proponuje ten filozof i pedagog, oparta jest na koncepcjach zawartych w Teorii
Jestestw organicznych, ktére wykazujg zwigzek miedzy budowa anatomiczna,
czynnosciami organizmu cztowieka, a Srodowiskiem oraz uwarunkowaniami

% Tamze,s. 55.
% P. Mazur, Wychowanie fizyczne w mysli pedagogicznej oswiecenia, [w:] http://oaji.net/artic-
les/2014/774-1413858933.pdf, [stan z dn. 10.12.2020], s. 229.

A. Nitecka-Walerych, Jean Jacques Rousseau i Jedrzej Sniadecki o fizycznym wychowaniu dzieci,
[w:] https://docplayer.pl/108335253-Jean-jacques-rousseau-i-jedrzej-sniadecki-o-fizycz-
nym-wychowaniu-dzieci.html, [stan z dn. 10.12.2020], s. 16.
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irealiami, w ktérych egzystuje ludzka jednostka. W stanowisku tym wyczuwa-
my swoisty transformizm i preewolucjonizm. Pozytywne wychowanie dziec-
ka wigze sie ze zwartym systemem norm i dyrektyw, dotyczacych nie tylko
zdrowia somatycznego, ale réwniez kwestii rownowagi duchowej w harmo-
nii ze sSrodowiskiem. Jak twierdzit J. Sniadecki: »Wychowanie powinno by¢
ujete w przepisy, bo i natura ma wszystko, ma swoje prawa. Natura dyktuje
swoje prawa wychowania, ale ideat wychowawczy wytycza spoteczenstwo.
Ten ideat nie jest osiggalny, gdyz doskonatos¢ nie jest rzeczg ludzka. Jest to
meta, ktérej wprawdzie nie mozna osiggna¢, lecz mozna sie do niej zblizy¢”?’.

Jako filozof, pedagog i racjonalista, ]. Sniadecki zdaje sie potepiaé nurt nad-
chodzacego romantyzmu, dostrzegajac w nim irracjonalny stosunek do swia-
ta, zauroczenie ludowoscia, gustami, wierzeniami i zabobonami, co nie
wspotbrzmiato z przekazem o$wieceniowym oraz przestaniem racjonalizmu
iliberalizmu. Romantyzm miat sprzyja¢, w odczuciu autora, niedostrzeganiu
konfliktow spotecznych, szczeg6lnie na wsi, co stanowito krok wstecz wobec
idei oéwiecenia %. W argumentacji i krytyce romantyzmu w wydaniu J. Snia-
deckiego pojawiajg sie nawet watki naturalistyczne i zgota materialistyczne.

Filozofia ]. Sniadeckiego jest bez watpienia tworem epoki o$wiecenia
i na jej ksztatcie odciskaja swoje pietno racjonalizm, empiryzm, materia-
lizm, naturalizm, nawet kantyzm. Szczegdlnym dzietem Sniadeckiego jest
teoria jestestw organicznych, ktéra oscyluje czy tez tworzy napiecie miedzy
witalizmem a materializmem i stanowi interesujacy wktad intelektualny
tegoz autora do dyskusji w materii filozofii przyrody (J. Sniadecki uzalezniat
istnienie zycia od ,sily organicznej”). Istotnym wktadem Jedrzeja Sniadec-
kiego do éwczesnych dyskusji o charakterze filozoficzno-naukowym jest
interesujaca definicja zycia, ktéra w jakiej$ mierze zapowiada ewolucjonizm *°
(aczkolwiek cze$¢ badaczy z tym sie nie zgadza), wypracowany pozZniej przez
Karola Darwina. Wedtug jej zatozen, organizmy Zywe wymagaja ciagtej tacz-
nosci z otoczeniem; organizacja stanowi niezbedny warunek bytu istoty; tylko

97 K. Wysocki, I. Wojciechowska, Jedrzej Sniadecki jako prekursor ruchowego wychowania zdro-
wotnego dzieci i mtodziezy, ,Nadwislanski Rocznik Historyczno-Spoteczny”, T. 1, R. 2005-2007,
Gdansk 2008, s. 188-190.

9% L. Chrzeéciewski, Jedrzej Sniadecki..., dz. cyt, s. 39.

9 Z.Fedorowicz, Ewolucjonizm na Uniwersytecie Wileriskim przed Darwinem, Wroctaw-Warsza-

wa 1960, s. 53-63.
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materia odzywcza (niektére rodzaje materii) moga podtrzymac zycie; do pod-
trzymania zycia potrzebna i niezbedna jest materia i sita organizujgca, a wiec
zycie polega na cigglej organizacji materii odzywczej i na jej doskonaleniu
sie; sita zyciotwdrcza, nadana materii nieorganicznej, przy pierwiastkowym
przeksztatceniu w istoty zZywe, jest Zrodtem Zycia i trwa nienaruszenie, prze-
chodzac z pokolenia na pokolenie °°, Wskaza¢ przy tej okazji nalezy, ze Snia-
decki wyobraZnie, pamie¢ czy wole wyjasniat w kontekscie fizjologii mézgu,
co nawigzuje w jakims stopniu do uje¢ materialistycznych . Z drugiej strony,
lektura dziet]. Sniadeckiego moze nasuwa¢ wniosek o deistycznych przekona-
niach ich autora, aczkolwiek przyznac nalezy, Ze filozof ten w swoich pogladach
objawia niekiedy niekonsekwencje czy tez sprzecznosci, co mozna wyttuma-
czy¢ tym, iz zZyt na przetomie dwoch epok oraz Scieraniem sie réznych szkoét
filozoficznych %2, Jednakowoz Sniadecki zdobyt sobie w swoim $rodowisku
opinie wolnomysliciela, czego refleksem moze by¢ chocby fakt, ze |6zef Frank
(1771-1842), austriacki lekarz, profesor terapii i kliniki lekarskiej na Uniwer-
sytecie Wilenskim i wspétzatozyciel Wilenskiego Towarzystwa Lekarskiego
przypisuje mu w swoich Pamietnikach poglady materialistyczne oraz zarzuca
o$mieszanie religii oraz demoralizowanie mtodziezy . Materializm czy wrecz
naturalizm oraz apoteoza zdrowia jednostki daje sie zaobserwowac¢ u J. Snia-
deckiego chociazby w jego stosunku do kwestii dobierania matzonkéw (stan
zdrowotny kandydatéw do matzenstwa ma by¢ istotng przestanka w materii
zawierania zwigzku) 1, Jak odnotowat Jerzy Strojnowski: ,Kiedy zas wcho-
dzi w rachube matzenstwo, Sniadecki domaga sie, by wychowawcy, raczej
nie liczac sie z »mitoscig«, dobierali partneréw odznaczajacych sie przede
wszystkim dobrym zdrowiem, tak fizycznym, jak psychicznym: »Ale pomingw-
szy mito$¢, ktora jest Slepa, a zatem btadzi niekiedy, a ktorg rozsadni rodzice
poniekad kierowa¢ moga, zdrowie i moc konstytucji nowych matzonkéw

10 A Zubek, ]. Barciszewski, A. Belter, . Barciszewski, Teoria jestestw organicznych Jedrzeja Sniadec-
kiego. Rewolucja w spojrzeniu na zycie, ,Nauka”, nr 4/2018, s. 171; ]. Sniadecki, Teoria jestestw
organicznych (wydanie nowe), Warszawa 2018.

01 Tamze, s. 173.

12 E Fryckowski, Jedrzej Sniadecki—wybitny mysliciel polskiego oswiecenia, ,Zeszyty Naukowe Wyzszej

Szkoty Pedagogicznej w Bydgoszczy. Studia z Nauk Spotecznych”, z.10/1993, s. 24-27; K. Stawinski,

JedrzejSniadecki. Odczytwypowiedziany na VIIl Zjezdzie Kot Chemikéww Wilnie, Wilno 1933,5.16-17.

103 Tamze, s. 29.

104 Por. E. Piasecki, Dzieje wychowania fizycznego, Lwoéw-Warszawa-Krakéw 1925, s. 198.
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lub matzonek na pierwsza zashuguje uwage«” 1%, Sniadecki jest gotéw zabroni¢
prawnie wstepowania w zwigzki matzenskie kobietom nieptodnym, tudziez
umozliwia¢ rozwody matzenstwom nie mogacym miec¢ dzieci, co ujawnia bio-
logiczne podejscie do cztowieka . Z drugiej jednak strony, nalezy podkreslic,
ze — pomimo pewnych watkéw eugenicznych w twérczosci J. Sniadeckiego
— pochyla sie on nad kwestig ksztattowania i wychowania dzieci stabych
i niepetnosprawnych, ktdre traktuje nad wyraz podmiotowo, jak na realia
o6wczesnej epoki (sam konstatuje: ,Potrzebujg naszego wsparcia, aby tyle
zycia uzywac mogty, ile sie zgadza z ich losem”) 7. Odnotowac na zakoncze-
nie nalezy réwniez, ze jako wybitny chemik jest uwazany przez niektérych
znawcow przedmiotu za odkrywce nowego pierwiastka chemicznego — ve-
stium (rutenu) '8, Jak na ,szubrawce”, to rowniez jest znaczace osiagniecie.

9.2. Charakter dziatalno$ci oswiatowej Michata Balinskiego

Michat Balinski nalezat do bardziej znaczacych dziataczy Towarzystwa
Szubrawcéw i wykonywat swojg prace w organizacji pod przewodnictwem
Jedrzeja Sniadeckiego, dostarczajac wielu wartociowych i interesujacych
artykutéw oraz przyczynkow o charakterze satyrycznym. Nalezat do popu-
laryzatoréw polskiej kultury i historii. Jego dzietem sa Pamietniki o krélowej

105 |, Strojnowski, Jedrzej Sniadecki, pionier seksuologii naukowej w Polsce, ,Kwartalnik Historii Nauki
i Techniki”, nr 13 (4)/1968, s. 781.

106 Tamze, s. 780.

107 K. Wysocki, I. Wojciechowska, Jedrzej Sniadecki..., dz. cyt., s. 188.

108 Jak wyjasnia H. Lichocka: , Trwajacy juz ponad sto lat spor o to, czy odkryty przez Jedrzeja
Sniadeckiego, a nieuznany przez jemu wspétczesnych pierwiastek Vestium jest odpowiedni-
kiem rutenu, wydaje sie dzi$§ bardzo trudny do rozstrzygniecia. Sam ten spor, ktéry w istocie
rzeczy sprowadza sie do ustalenia pierwszenstwa odkrycia, nabiera w $wietle historii chemii
— a zwlaszcza historii badan surowej platyny — zupetnie innego znaczenia. W tym kontekscie
okazuje sie bowiem, ze Jedrzej Sniadecki byt pierwszym uczonym, ktéry starat sie udowodnié ist-
nienie sz6stego platynowca. Czas pokazal, ze miat racje. P6zZniejsze wyodrebnienie metalicznego
rutenu przez Karla Ernsta Clausa tylko te racje potwierdzito”; H. Lichocka, Vestium i Ruthenium,
,Studia Historiae Scientiarum’, nr 18/2019, s. 295; Z. Roskal, Czy Jedrzej Sniadecki odkryt nowy
pierwiastek?, [w:] https://www.filozofiaprzyrody.pl/czy-jedrzej-sniadecki-odkryl-nowy-pier-
wiastek/, [stan z dn. 10.12.2020], s. 1-4; R. Sotoniewicz, Jedrzej Sniadecki jako chemik-analityk,
,Kwartalnik Historii Nauki i Techniki”, nr 36 (1) /1991, s. 133-143.



158 Paideia TIMoudei Nr3/2021

Barbarze, popularyzujace dzieje ojczyste, co stato sie przyczynkiem do p6z-
niejszego ksztattowania postaw patriotycznych, a takze krytycznego myslenia
w kwestii przesztosci Polski. Jest rowniez autorem napisanej w latach 40.
XIX wieku Historii Polski (byt takze wspétautorem, wraz z Tymoteuszem
Lipinskim, Starozytnej Polski), a takze dziet o charakterze biograficznym
(np. o Janie i Jedrzeju Sniadeckim) czy przyczynkarskim, ktére miaty na celu
zainteresowanie czytelnikdw przesztoscia i kulturg kraju. Chodzito mu
gtéwnie o zakamuflowane budzenie postaw patriotycznych i Swiadomosci
narodowej ', Jego szeroka dziatalno$¢ naukowo-publicystyczna byta cha-
rakterystyczna dla ,Dziennika Wilenskiego”, , Tygodnika Wilenskiego” (za-
tozonego przez Joachima Lelewela), tudziez ,Wiadomosci Brukowych”, ale
naznaczona jego niepowtarzalnym stylem i sposobem podejscia do materii
historycznej, w ktdrej odnosit sie takze do kwestii regionalnych, zwigzanych
z okreslonymi miejscami, czy epizodycznych, aczkolwiek istotnych z punktu
widzenia historii Rzeczypospolitej. W tym kontekscie chodzi o jego szczegblne
zainteresowanie przesztoscig i kulturg Wilna.

W Starozytnej Polsce czytelnik znajdzie starannie zebrane dane staty-
styczne i historyczne, dotyczgce regiondw i miast Rzeczypospolitej. Szacu-
nek budzi przywigzanie do faktow i obiektywizm opisu, a takze odniesienia
do kwestii cywilizacyjno-kulturowych i geograficznych. Autor zajmuje sie
wieloma kwestiami szczeg6towymi, dotyczacymi tematéw zarezerwowanych
dla specjalistow i wytrawnych znawcéw przedmiotu '1°.

9.3. Mysl pedagogiczna Stanistawa Bonifacego Jundzilla

Stanistaw Bonifacy Jundzitt byt uzdolnionym duchownym, wybitnym
pijarem ' i szubrawcg, ktory specjalizowat sie w chemii, zoologii, botanice,

109 Por. K. W. Wojcicki, Michat Baliriski, ,Biblioteka Warszawska. Pismo Poswiecone Naukom, Sztukom
i Przemystowi”, T. I, Warszawa 1865, s. 1-17.

10 Por. Michati Karol Baliriscy, https:/ /pl.wikisource.org/wiki/Micha%C5%82_i_Kar%C3%B3I_Ba-
1i%C5%84scy, [stan z dn. 11.12.2020], s. 1-4; M. Balinski, T. Lipinski, Starozytna Polska. Woje-
wédztwo Krakowskie, Wydawnictwo ,Armoryka” 2015.

11 ] Kaminska, Akademia Wileriska w latach 1792-1799, ,Rozprawy z Dziejéw O$wiaty”, nr 40/2000,
s. 9.
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czy teologii. Miat osiggniecia pedagogiczno-edukacyjne, przy czym nalezy
zaznaczy¢, ze pozostawal pod wplywem Jana Sniadeckiego, brata oméwio-
nego juz Jedrzeja Sniadeckiego (Jundzilt uwazat Jana za nader cnotliwego,
wyksztatconego i Swiattego cztowieka mitujacego ojczyzne) M2 Stanistaw
Jundzitt wyktadat fizyke i historie naturalng w szkole pijaréw w Szczuczynie
Litewskim od 1785 roku, by p6zniej, od 1790 r. w wileniskim kolegium pi-
jarow ksztatci¢ w zakresie nauk przyrodniczych. Te dydaktyczno-naukowe
doswiadczenia pozwolity mu starac sie o objecie Katedry Historii Naturalne;j
w Szkole Gtéwnej Wielkiego Ksiestwa Litewskiego (1792 rok). Starania te
zakonczyly sie jednak niepowodzeniem, aczkolwiek zaznaczy¢ nalezy, Ze jego
publikacje, duzy talent dydaktyczny i zainteresowania naukowe zostaty do-
cenione przez Komisje Edukacji Narodowej. Na poczatku XIX wieku Jundzitt
zarzadzat w Uniwersytecie Wilenskim Katedra Historii Naturalnej, az do odej-
Scia na emeryture w 1824 r,, skupiajac sie w swoich pracach na botanice
i zoologii, a takze mineralogii . Publikowat przede wszystkim prace bota-
niczne, ale rowniez wykazywat ambicje pedagogiczno-dydaktyczne. Przyzna¢
nalezy, Ze jego dzieta botaniczne wywarty znaczacy wptyw na éwczesnych
i zachecity do badan nad ojczystg florg''*. Doda¢ wypada, ze Jundzitt studio-
watizdobywat doswiadczenia naukowe i badawcze w najbardziej znaczacych
osrodkach i uczelniach Europy (chociazby w Wiedniu, Dreznie czy Pradze) '**.

Do osiggnie¢ pedagogiczno-edukacyjnych Stanistawa Jundzitta nalezy
zreorganizowanie w latach 1785-1786, wedtug zasad Komisji Edukacji
Narodowej, szkoty pijarskiej w Szczuczynie. Utworzyt 3-klasowa szkote
podwydziatowsq i uczyt w tym osrodku fizyki, historii naturalnej i botaniki.
Zatozyt tez ogrodek botaniczny. Natomiast w latach 1786-1790 wyktadat
logike i metafizyke w klasztorze pijarow na Snipiszkach w Wilnie, a réwno-
cze$nie byt guwernerem i wychowawca mtodych Scypionéw w Szczuczynie.
Ogromnym zainteresowaniem cieszyty sie jego wyktady z historii naturalnej
w szkole pijarskiej w Wilnie w latach 1790-1792, na ktére przychodzili nawet
studenci Szkoty Gtéwnej Litewskie;j.

12 Por. Pamietniki ks. Stanistawa Jundzitta, Krakéw 1905, s. 130.

1131, W. Kosinski, Stanistaw Bonifacy Jundzitt i meteoryt Brahin, ,Acta Societas Metheoricae Polono-
rum. Rocznik Polskiego Towarzystwa Meteorytowego”, vol. 4/2013, s. 48-49.

114 p Kohler, Stanistaw Bonifacy Jundzitf, ,\Wiadomosci Botaniczne”, nr 55 (1/2)/2011, s. 96

115

J. Kaminska, Akademia..., dz. cyt., s. 18.
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Stanistaw Jundzilt byt szczego6lnie ceniony z racji swojej dziatalnoSci
pedagogiczno-edukacyjnej w Szkole Gtownej Litewskiej na przetomie XVIII
i XIX wieku, gdzie nauczat botaniki i historii naturalnej. Wspomniec¢ nalezy,
ze wyktadat wedlug systemu Linneusza. Pod koniec XVIII wieku zatozyt
uniwersytecki Ogrod Botaniczny w Wilnie, gdzie uprawiano 6565 gatunkow
ro$lin. W latach 80. XVIII wieku gromadzit zbiory przyrodnicze, przede
wszystkim ptakéw i owadow 16,

Swa dziatalno$¢ publicystyczng i popularyzatorska S. Jundzitt realizowat
gtéwnie w ,Dzienniku Wilenskim”. W tym wtasnie piSmie zamieszczat arty-
kuty popularne, tudziez streszczenia i ttumaczenia prac innych autoréw oraz
prace kompilacyjne z dziedziny mineralogii, geologii, zoologii, weterynarii,
czy ogrodnictwa. Oprécz tego S. Jundzitt wydawat pismo o charakterze saty-
ryczno-humorystycznym o nazwie ,Bibliophobia”, gdzie w opowiadaniach
o dziejach Rzeczpospolitej Babinskiej odnosit sie krytycznie do wspoétcze-
snych mu notabli 7.

Jego stosunki z wtadzami zaborczymi uktadaty sie nader poprawnie.
W 1806 roku otrzymat ztoty pierscien od cara Aleksandra I za napisanie
podrecznika Poczqtki botaniki. Jundzitt byt znany z surowos$ci w ocenach
innych ludzi — z pewng niechecig odnosit sie do mtodszej generacji pro-
fesoréw krajowych, gtéwnie z powodu ich daznosci do zmian i reform
na uczelni, co spotykato sie z jego sprzeciwem. Z dystansem odnosit sie tez
do idei romantycznych i patriotyzmu mtodziezy, jak i nie kryt swojej niecheci
wobec organizacji studenckich ' (Promienistych, Filomatéw i Filaretow) '%°.
Co ciekawe, byt szczegdlnie krytyczny wobec ksiezy i zakonnikow, zwtaszcza
jezuitow oraz szkot zakonnych (w jego opinii — nieco krzywdzacej — je-
zuici odznaczali sie fanatyzmem, pychg, grubianstwem, nieznajomoscia
nauk i ludzi, jawna nienawiscig ku nowym ustawom i ksiegom oraz zupeina
nieprzydatnoscia na petnionych urzedach) !?°. Ten uczony i dydaktyk jed-
noczes$nie krytycznie odnosit sie do filozofii niemieckiej, rozwijajacej sie

116 p, Kohler, Stanistaw Bonifacy..., dz. cyt., s. 96.
17 Tamze.

118 Tamze. S. Jundzitt, Poczqtki botaniki. Wydanie Drugie, Wilno 1818, s. 1-185.

119 A, M. Kurpiel, Wstep [w:] Pamietniki ks. Stanistawa Jundzitta, Krakéw 1905, s. 4, 109, 113.

120 Pamietniki ks. Stanistawa..., dz. cyt. s. 13.
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pod wptywem G. W. F. Hegla %!, Cenit sobie nauke i oSwiecenie, ktorego ideaty,
aczkolwiek z zachowaniem rodzimej tradycji, starat sie przekazywac¢ mto-
dziezy, jednoczes$nie wskazujac na powazne braki w wyksztatceniu ducho-
wienstwa (przesady, gusta, zabobony) '?. Co istotne, w swoich deklaracjach
i rozwazaniach ks. Stanistaw Jundzitt przejawiat nader krytyczny stosunek
do wolnomularstwa %,

Omawiajgc postac ks. Stanistawa Jundzitta, niepodobna nie wspomnie¢
o tym, Ze piszac swoje podreczniki czesto wprowadzat polska nomenklature
i nazewnictwo. Pozostawit réwniez w swoim dorobku popularyzatorskie
dzieta z zakresu zoologii i rolnictwa w formie pytan i odpowiedzi — w okresie
o$wiecenia byta to bardzo popularna forma dotarcia do niezbyt wyrobio-
nego czytelnika '?*. Jego podreczniki z dziedziny zoologii czy botaniki przez
lata stuzyty mtodziezy i studentom. Chodzito o ich staranne merytoryczne
przygotowanie, jak i metodyczne ujecia. Autor wykazywat sie krytycyzmem,
a wiadomosci z prac obcych uzupetniat wtasnymi wnioskami i spostrzeze-
niami. Jego prace byty na tyle popularne, Ze docieraty do szerszego kregu
czytelnikow. Bez watpienia ks. Stanistaw Jundzitt znaczaco przyczynit sie
do rozwoju nauk przyrodniczych, jak i kultury umystowej na ziemiach
polskich. Ten badacz, pedagog i wychowawca starat sie tgczy¢ racjonalizm
z konserwatyzmem '%,

9.4. Masonizm filozoficzny Ignacego Lachnickiego
Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze Towarzystwo Szubrawcéw powsta-

to gtéwnie z inspiracji Ignacego Lachnickiego, zanim jeszcze do znaczacej
pozycji w tej organizacji doszedt Jedrzej Sniadecki. Ignacy Lachnicki znany

121 p Kohler, Stanistaw..., dz. cyt., s. 97; Por. P. Kohler, Jozef Jundzitt (1794-1877): materiaty do bio-
grafii, ,Kwartalnik Historii Nauki i Techniki”, nr 49 (1)/2004, s. 97-103.

122 Por. Pamietniki ks. Stanistawa..., dz. cyt., s. 52.

123 Tamze, s. 113, 131-133.

124 Stanistaw Bonifacy Jundzitt, [w:] https://pl.wikipedia.org/wiki/Stanis%C5%82aw_Bonifacy_Jun-
dzi%C5%82%C5%82, [stan z dn. 12.12.2020], s. 1-9.

125 Por. G. Brzek, Ks. Stanistaw Bonifacy Jundzitt jako pionier nauk przyrodniczych w Polsce, ,Wszech-

$wiat (Pismo Przyrodnicze. Organ Polskiego Towarzystwa Przyrodnikéw im. Kopernika)”, z. 4
(1796)/1950,s.97-102.
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byt ze swoich zainteresowan i fascynacji spirytualizmem '? oraz mesmery-
zmem, prowadzac w latach 1816-1818 w Wilnie ,,Pamietnik Magnetyczny” '#".
To wiasnie za jego sprawg mesmeryzm i ,magnetyzm” zostat upowszechniony
w czesci Srodowiska wilenskich intelektualistow, spotykajac sie jednakze
ze sprzeciwem bardziej $wiattych formacji, w tym tez egzemplifikowanych
przez Towarzystwo Szubrawcow i ,Wiadomosci Brukowe”, ktére w zasadzie
kwestionowaty wspomniany nurt. Wspomnie¢ nalezy, Ze ta pseudonauka
probowata zyska¢ wptywy i znaczenie na Uniwersytecie Wilenskim. Jak pisat
Piotr Urbanowicz: ,Wilenski mesmeryzm w literaturze wystepuje czesto jako
swoista ciekawostka. Poréwnywany byt do mody lub nawet epidemii. Walka
z mesmeryzmem w historii Uniwersytetu Wilenskiego przedstawia sie jako
dowdd na site instytucji, ktéra ro6znymi narzedziami, zasobami ludzkimi, ka-
pitatem zgromadzonej wiedzy, dojrzato$cia i autorytetem przeciwstawita sie
pseudonauce. Konflikt z mesmeryzmem, cho¢ nie tak barwny jak na przyktad
we Francji, stanowit bardzo istotny moment w historii uniwersytetu” 18,
Jak wspomnieli$my, istotng role w propagowaniu mesmeryzmu odegrat
nasz bohater, absolwent Uniwersytetu Wilenskiego i jednoczes$nie ,szubraw-
ca’, legitymujacy sie doktoratem z chemii. Na tamach ,Pamietnika Magne-
tycznego” probowat umiejscowi¢ mesmeryzm w obszarze 6wczesnej nauki
i mozna domniemywac, ze jego masonskie przekonania przychodzity w su-
kurs dazeniom do egalitaryzacji medycyny i pomocy medycznej, ktéra miata
by¢ dostepna dla wszystkich, dzieki uruchomieniu sit tkwigcych w zywych

126 Do powstania spirytualizmu w tym akurat znaczeniu (spirytualizm moze by¢ pojety w filozofii
jako jeden z kierunkéw monizmu, zaktadajacy, ze w $wiecie rzeczywistym istnieja tylko sub-
stancje duchowe) przyczynity sie istniejgce w Stanach Zjednoczonych, w pierwszej pot. XIX w.
nowe ruchyreligijne, do ktérych naleZeli np. mormoni, ktérzy gtosili, ze jest mozliwy bezposredni
kontakt 0sdb zyjacych ze Swiatem duchowym. Jednakowoz Emanuel Swedenborgi Franz Mesmer
stworzyli podstawy ,naukowego” analizowania $wiata duchéw poprzez bezposredni kontakt
z nimi po wprowadzeniu w trans lub hipnoze, przy czym w gre wchodzito przeswiadczenie
o mozliwosci wykorzystania ich dla dobra zyjacych. Z kolei Andrew Jackson Davis, hipnotyzer,
jasnowidz i uzdrowiciel, stworzyt podstawy, tzw. Harmonijnej Filozofii, ktéra egzemplifikowata
podstawowe tezy spirytualizmu; Spirytualizm, [w:] https://pl.wikipedia.org/wiki/Spirytualizm,
[stan z dn. 12.12.2020], s. 1-3.

Por. [. Matuszewski, Czarnoksiestwo i mediumizm. Studium historyczno-poréwnawcze, Sando-
mierz 20009, s. 14.

P.Urbanowicz, Elektryczny ,zabobon”? Mesmeryzm wobec praktyk instytucjonalnych i naukowych
Uniwersytetu Wileriskiego (1816-1818), ,Przeglad Kulturoznawczy”, nr 2 (36)/2018, s. 183.

127

128
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organizmach. Wedtug niego, magnetyzm zwierzecy polega na zjawiskach czy-
sto fizycznych, podczas gdy sfera metafizyczna opiera sie na wierze w istoty
duchowe. Wystepujac przeciwko dotychczasowemu paradygmatowi nauki,
krytykuje jezyk, jakim sie postuguje oraz jego specjalizacje, bedaca rzekomym
wyrazem pychy. W swojej krytycznej argumentacji wymierzonej w elitaryza-
cje wiedzy, powotuje sie na casus medycyny ludowej i popularnego radzenia
sobie z chorobami. W przekonaniu P. Urbanowicza teoria mesmeryzmu roz-
wijana na tamach ,Pamietnika Magnetycznego” moze by¢ pojmowana jako
metafizyczna wariacja na temat implementowania nowych metod na gruncie
medycyny. Mesmeryzm bowiem sprowadzat sie do osobistej czy wrecz po-
nadnaturalnej wiezi z pacjentem i zabiegach opartych na dotyku. Lachnicki
prowadzgc swoje seanse magnetyczne, nie pobierajac za nie zadnego wyna-
grodzenia, starat sie dotrze¢ do jak najszerszego kregu potrzebujacych '#.
Rzeczjasna Jedrzej Sniadecki oraz inni ,,szubrawcy” wy$miewali mesmeryzm
i odmawiali mu racji bytu, reprezentujac oSwieceniowy model nauki i me-
dycyny 1*°. Lachnicki natomiast w swoich pogladach na nauke i medycyne
zmierzat w kierunku mitéw i wierzen ludowych, podkreslajac szczegolng
przydatno$¢ magnetyzmu i mesmeryzmu **. Poglady I. Lachnickiego, jak i tre-
Sci propagowane w jego ,Pamietniku Magnetycznym”, stanowity by¢ moze
inspiracje dla ,teorii promionkéw” Tomasza Zana *2. Chodzitoby gtéwnie
0 geneze stowarzyszenia ,Promienistych”, ktérego zatozyciel, obserwujac
poczynania magnetyzerdw, zauwazyt, Ze osoby poddawane magnetyzowaniu
tracg na jakis czas zdolnos¢ do Swiadomej kontroli swoich poczynan, z czego
wywnioskowal, iz ludzkiej $wiadomosci towarzyszy podswiadomo$¢, bedaca
bardziej rzeczywistq anizeli $wiat rozumu i zmystow '3,

129 Tamze, s. 192-193.

130 Tamze, s. 194.

131 M. Myszor-Ciecielag, Nieznane listy Stefana Garczynskiego do Antoniego Edwarda Odyrica, ,,Col-
loquia Litteraria”, nr 7/2009, s. 90.

132 Wedtug niektorych znawcow przedmiotu, koncepcja , promionkowosci” Zana powstata na kanwie

mesmeryzmu i zaktadata m.in. wzajemne oddzialywanie emitowanych przez cztowieka ,pro-

mionkéw” o wlasciwo$ciach fizykalnych, co wedtug twércy tej teorii warunkowato czy impli-

kowato pojawienie sie uczucia mitosci i przyjazni.; M. Stochmal, Jeszcze raz o wqtku erotycznym

w Kole Sprawy Bozej, ,Acta Universitatis Wratislaviensis”, nr 3094/2008, s. 53.

133

P. Grzybowski, Opowiesci spirytystyczne. Mata historia spirytyzmu, Katowice 1999, s. 150.
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By¢ moze inspiracjq dla zainteresowan Ignacego Lachnickiego mesme-
ryzmem byty w jakim$ stopniu wtasciwe mu afiliacje masonskie. Nalezat
do wolnomularstwa i byt jego aktywnym oraz znaczacym dziataczem.
»2Szubrawiec” ten w latach 1811-1812 wystepowat jako cztonek honorowy
lozy ,Swiatynia Izis”. Co wiecej, Lachnicki wystepuje jako jeden z zatozycie-
li, a nastepnie mistrz grodzienskiej lozy ,Przyjaciele Ludzkosci” (1817 r.),
do ktérej przeszedt z lozy ,Gorliwy Litwin”. Nastepnie w 1820 r. wstgpit
w szeregi wilenskiej lozy kapitalnej ,Doskonata Jednos¢” 134,

W jego przekonaniu, magnetyzm zwierzecy byt znany juz w starozytnosci,
postugiwali sie nim na przyktad kaptani egipscy '*°. Lachnicki uwazat, ze ma-
gnetyzm stanowi ,dar przyrodzenia” wiasciwy wszystkim ludziom wspolnoty
i powinien by¢ spozytkowany na rzecz ,cierpiacej ludzkosci” 1*¢. Osoby nasy-
cone ,ptynem magnetycznym”, a przez to znajdujace sie w ,,$nie magnetycz-
nym”, widza go zmystem wewnetrznym. W czasie ,,magnetyzowania” ptyn ten
wyptywa z osoby dziatajacej poprzez palce rak, przy czym jest on biatawy,
a czasem zupetnie jasny — sptywa w postaci kropel lub promieni i ma smak
ostro-kwasny, a zapach elektryczny. Wedtug Lachnickiego, najprostszym
sposobem magnetyzowania 0sob cierpigcych jest naktadanie rgk naich gtowe
i dokonywanie odpowiednich zabiegéw (ktére w racjonalnym ogladzie moga
wydawac sie magiczne). Dziatania te nie nosza znamion materialnych, ani fi-
zycznych, lecz maja dziata¢ na rzecz przywrdécenia zdrowia. Dziata tutaj ludz-
ka wola, ktora poprzez swoja dazno$¢ do dobrego, wywotuje okreslone skutki,
sprzyjajac magnetyzmowi. W przypadku osoby leczacej i chorej niezbedny
jest kontakt wzrokowy i fizyczny, aby osiggna¢ okreslone efekty lecznicze,
chodzi bowiem o ,zwigzek magnetyczny”. Mozliwe jest wywotanie pobudze-
nia o chorego (poprzez dreszcze, bedace efektem magnetyzmu), aby potem
przeszedt do stanu snu. Jak twierdzi Lachnicki, osoba znajdujgca sie w $nie
magnetycznym ma ,zageszczony~ oddech, ,przyttumiony gtos” oraz mocno
sklejone powieki. Cztowiek znajdujacy sie w ,,$nie magnetycznym” wypowia-

13% Por. Ignacy Lachnicki, [w:] https://pl.wikipedia.org/wiki/Ignacy_Lachnicki, [stan z dn. 13 grudnia
2020] s. 1-2.

135 [, E. Lachnicki, Krdtka wiadomosé o magnetyzmie zwierzecym, ,Pamietnik Warszawski”, z. IV/1816,
s. 21-30, [w:] https://polona.pl/item/krotka-wiadomosc-o-magnetyzmie-zwierzecym,M-
TYxMzgONjk/2/#info:metadata, [stan z dn. 14 grudnia 2020].

136 P.Chmielowski, Liberalizm i obskurantyzm na Litwie i na Rusi (1815-1823), Warszawa 1898, s.91.
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dasie szczegotowo w kwestiach odnoszacych sie do jego zdrowia, przy czym
stara sie podac przyczyne swojej choroby oraz zalecenia i Srodki na rzecz jej
zwalczenia. Po przebudzeniu osoba magnetyzowana nie pamieta, w jakim
byta stanie oraz jakie tresci przekazywata. Magnetyzer stara sie kontrolowa¢
magnetyzowanie poprzez dyskretne gesty. W przekonaniu [. Lachnickiego,
magnetyzm leczy ,wszystkie choroby nerwowe, febry, gorgczki, wodna
puchline itd.” **”. Mamy tutaj do czynienia z praktykami magii, a niekiedy
spirytyzmu %8, Mesmeryzm bez watpienia wydaje sie istotnym przyczyn-
kiem praktyk spirytystycznych i okultystycznych. Magnetyzerzy, inspirowani
mesmeryzmem, prezentowali podczas swoich pokazow dla publicznos$ci
rozmaite sztuczki, np. ,zamagnetyzowane” osoby podawaty w stanie nie-
$wiadomosci doktadna, co do sekundy godzine, odczytywaty tre$¢ zapiecze-
towanych listéw, tudziez pograzone w catkowitych ciemnosciach odgadywaty
tozsamos$¢ innych oséb przebywajgcych w sasiednich pomieszczeniach '%°.

Jak podkresla wybitny znawca przedmiotu Matila C. Ghyka, cztowiek moze
by¢ postrzegany na gruncie okultyzmu w kontekscie fizycznym i astralnym,
przy czym aura fluidalna ma posredniczy¢ miedzy esencja duchowg (Nous)
a ciatem. Istnieje mozliwos¢ ,ujarzmienia” fluidow magnetycznych, astralnych
czy psychicznych, tudziez naturalnych czy pozanaturalnych, przy czym chodzi
o zmuszenie ich do dziatania w okre$lonym kierunku, to znaczy wywotanie

137 ]g. E. Lachnicki, Krétka..., dz. cyt, s. 21-30.

138 Piotr Chmielowski podaje, ze: ,Tre$¢ nauki magnetyzmu podaje Lachnicki w nastepujacych
punktach: 1° Ptyn magnetyczny jest sekrecya lotniejsza od wszystkich dotad znanych; niektd-
rzy poczytujq palce rak za »bieguny magnetyczne«. 2° Trzy sa gtéwne sposoby przy$pieszajace
wyrobienie sekrecyi: fizyczne, sympatyczne i umystowe. 3° Sposoby umystowe najdzielniej
sie przyczyniaja do przy$pieszenia sekrecyi magnetycznej; najwazniejszem jest uczucie po-
wstajace z woli, ufnosci i zadzy dobrego. 4° Uczucie takie nazwa¢ mozna »uczuciem potréjnems;
im je wiecej magnetyzujacy pielegnuje, tem pewniejszy jest w swoich dziataniach, tem rychlej
przychodzi do otrzymania znacznych rezultatéw. Ptyn magnetyczny, wedtug Lachnickiego,
rzadzi sie prawami fizycznemi, wtasciwemi wszystkim innym ptynom »nadlotnym skupienia
promienistego«. Objawy i skutki dziatania magnetyzmu, najczesciej przez Lachnickiego przy-
taczane, sa: znieczulenie stuchu, mozno$¢ poznawania sie na chorobie, przepisywanie lekarstw,
ktére pomagaja, ustepowanie migreny po kilku minutach; pojecia magnetyzowanego sg jakby
obce, jakby nalezace do kogo$ innego; w stanie »ekstazyi« (zachwycenia) moze magnetyzowany
czytac list, znajdujacy sie w kieszeni magnetyzujacego”. P. Chmielowski, Liberalizm..., dz. cyt., s. 86.

139 M. Kowalczyk, Prorok magnetyczny, czyli Andrzej Towiarniski wobec mesmeryzmu, ,Zeszyty Na-

ukowe Uniwersytetu Jagielloniskiego. Studia Religiologica”, nr 44/2011, s. 148.
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zmartych badZ demonéw. Technika pozostaje tutaj niezmienna i nie ma wiel-
kiej réznicy miedzy magiem z XVI wieku a wspoétczesnym metapsychikiem .
Jak wida¢, magnetyzm zwierzecy, rzekomo odwotujacy sie do procesow
fizycznych, jest czym$ z pogranicza hipnozy, bioenergioterapii czy magii,
tudziez okultyzmu i wpisuje sie w pdZniejszy paradygmat spirytualizmu.
Magnetyzm moze by¢ definiowany w kategoriach nieokreslonego wptywu
determinujgcego stan umystu. Jak podaje Ksenia Olkusz, ,Mesmer wysunat
hipoteze, ze »wszystko, co istnieje na ziemi oraz w catym wszech$wiecie,
przenika i tgczy ze sobg magnetyczny fluid«. U podstaw tej koncepcji lezy
przekonanie o spajajacej wszechSwiat substancji, przenikajacej materie
i wywierajacej wptyw na wszystko, co istnieje. Substancja owa to wtasnie
fluid magnetyczny” '*.. Lachnicki zafascynowany mesmeryzmem nie tylko
upowszechniat go, ale starat sie rowniez nada¢ mu specyficzny rys, co znaj-
dowato odzwierciedlenie w jego ,magnetyczno-lekarskiej praktyce”.
Mesmeryzm byt krytycznie opisywany przez Bronistawa Ferdynanda
Trentowskiego, ktéry wigzat go z jasnowidzeniem, skorelowanym ze , zwie-
rzecym” odkrywaniem ,lekarskich srodkow”, przy czym dowodzit anormal-
nos$ci stanu magnetycznego *2. Z kolei Baudouin de Courtney, warszawski
rzecznik magnetyzmu, wykazywat, ze: ,mesmeryzm (...) usposabia do filozo-
fii, pobudza moralno$¢. Mesmeryzm jest stanem, w ktérym dusza, uwolniona
z wiezow ciata, w SciSlejszy zwiazek z umartymi wstepuje. Mesmeryzm rozwi-
ja zmyst wewnetrzny i zwalcza materyalizm tem dzielniej, Ze reguluje go wola
jednostki, Ze zalezy on od mocy indywidualnej, ktéra rozstrzyga o wszyst-
kiem”1*3, Zaroéwno B. de Courtney’a, jakiI. Lachnickiego wy$miewano w ,Wia-
domosciach Brukowych”, organie prasowym Szubrawcéw **. Racjonalisci po-
czytywali magnetyzm i mesmeryzm za zamach na zdrowy rozsadek i uznane
racje naukowe. Od kwietnia 1816 r. w,,Dzienniku Wilenskim” rozpoczeto druk

0 Por. M. C. Ghyka, Zfota Liczba. Rytuaty i rytmy pitagorejskie w rozwoju cywilizacji zachodniej,

Krakow 2014, s. 56, 181.

K. Olkusz, Materializm kontra ezoteryka. Drugie pokolenie pozytywistéw wobec ,spraw nie z tego
Swiata”, Krakéw 2017,s. 114, 120, 132.

142 Tamze, s. 133.

143 T. Grabowski, Krytyka literacka w czasach romantyzmu (1818-1830), ,Biblioteka Warszawska’”,
t. 1V, z. 1, Warszawa 19009, s. 48.

Tamze, s. 61.

141

144
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obszernego artykutu Wiadomos¢ historyczna o magnetyzmie zwierzecym,
w ktorym przedstawiono ttumaczenie jednego z dziet Kurta Sprengela, zali-
czajacego zjawisko magnetyzmu zwierzecego do przesadow i zabobondw .

9.5. Moralizm pedagogiczny Filipa Neriusza (Nereusza) Golanskiego

Filip Neriusz Golanski nalezat do wybitniejszych przedstawicieli To-
warzystwa Szubrawcéw. Uwazany jest za znaczacego teoretyka i krytyka
literatury, publicyste, pedagoga, a takze kaznodzieje (pijara), zastuzonego
dla kultury polskiej. Legitymowat sie przy tym doktoratem z teologii i filozo-
fii, co pomogto mu w wypracowaniu oryginalnych pogladéw filozoficznych
i pedagogicznych, a takze odnoszacych sie do sfery literackiej. W 1794 r. byt
redaktorem ,Gazety Narodowej Wilenskiej”, ktéra aprobowata Powstanie
KoSciuszkowskie, lecz nie popierata metod terroru. Golanski znany jest po-
wszechnie z erudycyjnego traktatu O wymowie i poezji, uwazanego za cenny
i znaczacy podrecznik poetyki klasycystycznej. Natomiast w pismach peda-
gogicznych i religijnych reprezentowal moralizm odwotujacy sie do etyki
chrzes$cijanskiej. W swoich pracach i utworach swobodnie i interesujgco
nawigzywat tez do antyku i kultur egzotycznych *.

Wedtug Golanskiego, gtéwnym zadaniem filozofii jest stuzenie prawdzie
oraz zwalczanie fatszu. Do odkrywania prawdy stuzy nasz umyst i zmysty.
Wszelka prawda przyrodzona i nadprzyrodzona pochodzi od Boga, Istoty
NajwyzZszej. Rzecz jasna, prawda ma wymiar ponadczasowy i niezmienny.
W odkrywaniu niezmiennej prawdy pomaga nam naturalne $wiatto rozu-
mu, ktére dociera do naturalnego porzadku. Golanski lubi odwotywac sie
do Sw. Augustyna (z kontekstu jego pism wynika tez, ze bliski jest mu Arysto-
teles), a w swoich utworach i przyczynkach zdaje sie podziela¢ stanowisko
chrzescijanskiego racjonalizmu i realizmu filozoficznego. W dziedzinie mo-
ralnos$ci widzi potrzebe rozwijania cndt, odwotujac sie przy tym do spuscizny
starozytnosci. Uwaza, ze wlasciwy sens filozofii nadato chrzescijanistwo, ob-

151, Kowal, Jozefa Ignacego Kraszewskiego krytyczny oglqd literatury w Wilnie w poczqtku XIX wieku,
,Rocznik Lituanistyczny”, nr 4/2018, s. 123-124.

146 Por. Filip Neriusz Golariski, [w:] https://pl.wikipedia.org/wiki/Filip_Neriusz_Gola%C5%84ski,
[stan z dn. 15.12.2020], s. 1.
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jawiajac prawde o Jezusie Chrystusie. Reprezentuje poglad, Ze Boga odrzuca
fatszywa filozofia, ktora tak naprawde nie niesie ze sobg Swiatta i oSwiecenia.
Golanski zdaje sie przy tym nie akceptowa¢ wolnomyslicielskiego i antyreli-
gijnego wymiaru o$wiecenia, chociazby z dystansem odnoszac sie do Woltera
i zarzucajgc mu sktonno$¢ do fatszu oraz manipulacji. Kryzysu religii Golanski
dopatruje sie miedzy innymi w niewtasciwym od najmtodszych lat wycho-
waniu religijnym, ktoére sprowadza sie do zapamietywania katechizmowych
formutek, bez uwzgledniania rozumowego wgladu, tudziez nie wigzania
prawd wiary ze sferg moralnosci. Jest tez przekonany, ze wszelka niewiara
wyptywa z préznosci i pychy, przy czym antyreligijnym argumentom brakuje
logicznego uzasadnienia czy rzetelnoSci. Zastepuje je sofistyka. Tymczasem
religia i wiara jest najlepsza droga do uzyskania cnoty i $wieto$ci. Golanski
jest jednocze$nie przekonany, ze Zrédtem wszelkiego niedowiarstwa jest
grzech i zte sktonnosci (takze pycha, namietno$ci czy nieumiarkowane ambi-
cje). Odejscie od religii oznacza réwniez zdrade rozumu i rozsadku, a fatszywa
czy ,obtgkana” filozofia pomnaza tylko zepsucie obyczajow, co negatywnie
przektada sie na wychowanie 7.

Golanski sprzeciwia sie odrzucaniu tradycji i objawienia na rzecz rozu-
mu oderwanego od prawdy. Prawdziwa wiara nie moze obawiac sie nauki
i o$wiecenia, a nauka nie powinna przekracza¢ swych ograniczen i w po-
korze odnosi¢ sie do przedmiotu poznania. To stanowisko chrzescijanskie
(katolickie), odbiegajace od ducha filozofii o§wiecenia. Ma to swoje kon-
sekwencje wychowawczo-edukacyjne, szczegbélnie w kontekscie ksztatto-
wania dzieci i mtodziezy uwzgledniajacego cnoty i dobro (ich doskonatym
uosobieniem jest Jezus Chrystus). Brak odpowiedzialno$ci w tej materii ma
prowadzi¢ do powszechnego zepsucia obyczajow. Jednocze$nie F. Golanski
wskazuje, Ze tylko pycha poprzez swoje sofizmaty, ztosliwg ironie i szyder-
stwo zaprzecza podstawowym prawdom chrzes$cijaniskim 8, Brak wiary
i indyferentyzm religijny toruja droge najwiekszemu ztu i wystepkowi,
znoszac wszelkie hamulce i ograniczenia. Tymczasem ani natura, ani edu-
kacja czy nauka, ani tez mito$¢ wtasna nie stanowig odpowiedniego zabez-

147 F N. Golanski, Filozof i antyfilozof. Rozmowy w zarzutach i odpowiedziach dla dochodzenia i uznania
prawdy, Wilno-Warszawa 1811, s. I-XI; 1-26.
148 Tamze, s. 32-39.
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pieczenia w kwestii powstrzymywania sie od ztych uczynkow *°. Apoteoza
rozumu z pominieciem wiary jawi sie jako co$ szczegdlnie wystepnego,
prowadzi do zakwestionowania prawdy oraz zepchniecia w otchtan amo-
ralnosci i nieszczescia . Rzecz jasna, rozum posiada swoje ograniczenia,
ktérym sg prawdy dane przez Objawienie, niekoniecznie mieszczace sie
w ludzkiej logice i rozsadku. Dotykamy tutaj sfery Boskiej tajemnicy *'. Go-
lanski nawigzuje tu do augustynizmu. Rozum winien w swoich dociekaniach
ustepowac wierze i wspotpracowac z nig w procesie poznania 52, W swojej
retoryce i dydaktyce filozoficzno-moralnej mysliciel umiejetnie odwotuje
sie do pogladow starozytnych filozoféw (Sokratesa, Platona czy Epikura),
wzmacniajac swojg argumentacje i zasadno$c¢ swoich przekonan. Golanski
sprzeciwia sie materializmowi, sceptycyzmowi czy deizmowi, traktujac
te nurty intelektualno-filozoficzne jako oddalajgce nas od Boga i prawdy !*3.
Filozofia moze w petni stuzy¢ cztowiekowi, jezeli jest chrze$cijanska i glosi
prawde — na tym polu dostrzega znaczace dokonania Kosciota i ducho-
wienstwa, takze w kontekscie formowania nauki i kultury **. Ten wybitny
pedagog i uczony krytycznie odnosi sie rowniez do reformacji, ktéra po-
przez zakwestionowanie autorytetu KoSciota odcisneta swoje negatywne
pietno na dalszym rozwoju mysli filozoficznej, ktorej jedng z emanacji jest
chociazby deizm, ateizm i materializm czy oderwanie rozumu od wiary ***.
Ten destrukcyjny potencjat, ktéry tkwi we wspdtczesnej mu filozofii, zda-
je sie przypisywac protestantyzmowi. Wedtug Golanskiego, podstawowa
cechg prawdy jest stato$¢ i niezmienno$¢, natomiast fatsz charakteryzuje
nieporzadek, zamieszanie i watpliwos¢ °.

Zdaniem Golanskiego, sztuka winna odzwierciedla¢ wyjatkowos¢ i do-
skonatos$¢ natury. Piekno natury zastuguje na to, by ja wyraza¢ w poezji
i sztuce. Ma to swoj estetyczny, ale rowniez etyczny wymiar, ktory zbliza nas

149 Tamze, s. 41.
150 Tamze, s. 42.
151 Tamze, s. 49.
152 Tamze, s. 50.
153 Tamze, s. 150.
15 Tamze, s. 160-162.
155 Tamze, s. 164-167.
156 Tamze, s. 175.
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do dobra. Golanski eksponuje rowniez znaczenie imaginacji, ktéra wydaje sie
by¢ zasadg poezji. Wedtug niego, zar6wno malarz, jak i poeta, tworzac swoje
dzieta, czerpig z bogactwa natury w jej pieknie i ksztattach, wykorzystujac
do tego wyobraznie *”. Pomimo zZe F. N. Golanski dostrzega obecno$¢ boskich
inspiracji czy motywow w sztuce i jej wytworach, wtasciwych o$wieceniu,
to rowniez zauwaza w niej przejawy i meandry ludzkiej psychiki w swojej
ztozonoSci i skomplikowaniu. Jak ocenia, ,wymyst poety, ktéry by objawie-
niami bohatyra swego utwierdzat, owszem by mu to poczytano za stabo$¢
rozumu. Ale natchnienie szczesliwe, ktdére niekiedy ludzie w sobie czuja,
weselac sie z przyjetego, albo na odrzucone od siebie narzekajac, toz rozum
zdrowy i czysty, rozsadek wielki, cnota doskonata, religia stateczna moze
postuzy¢ bohatyrowi chrzescijaniskiemu do dziel najwiekszych” %8,
Generalnie rzecz ujmujac, Golanski jawi sie jako krytyk mysli oSwiecenio-
wej (w sensie filozoficznym), ktory podkresla swoje szczegdlne przywigza-
nie do katolicyzmu. Chodzi gtéwnie o pochwate racjonalizmu i moralizmu
chrzescijanskiego na polu filozoficznym i pedagogicznym. Golanski przy-
wigzany jest zarazem do takich warto$ci, jak: naréd, ojczyzna, patriotyzm,
przesztosc i tradycja '*°. Dostrzegat on réwniez konieczno$¢ powszechnej
edukacji, ktora ksztattowataby cnoty w duchu chrzes$cijanskim i patriotycz-
nym %, W taki oto sposob charakteryzuje Golanskiego Aniot Dowgird: ,Nie
szperat w tych rzeczach, ktére przechodza ludzkie pojecie. Nie przyznawat
umystowi swojemu sit nieograniczonych. Nie miata u niego szacunku umie-
jetno$¢ taka, ktéra by nadymata tylko ludzi, nie czyniac ich lepszymi. [...]
mito$¢ Boga i bliZzniego, bezinteresowno$¢, wstrzemiezliwos¢, pokora, roz-
sadna szczeros¢, cierpliwos$é, uprzejmos¢, dobroczynnosci usitujgca raczej
podobac sie w skrytosci Bogu, anizeli §ciagnac¢ na sie uwielbienie ludzkie,

157 R. Dabrowski, O koncepcji nasladowania natury w refleksji estetyczno-literackiej oswiecenia,
[w:] Swiaty oswieconych i romantycznych. Doswiadczenia, uczucia, wyobraznia, pod red. B. Ma-
zurkowej, Katowice 2015, s. 13-30; Por. E. Rot, Bukolika albo wiersz pasterski o Wilnie — tradycja
i nowatorstwo, ,Terminus”, R. XI, z. 1-2/2009, s. 107.

158 R. Dabrowski, O nadprzyrodzonych inspiracjach dziatari bohaterskich w oswieceniowej epice

heroicznej i heroikomicznej, [w:] Swiaty oswieconych i romantycznych. Doswiadczenia, uczucia,

wyobraznia, pod red. B. Mazurkowej, Katowice 2015, s. 180-182.

159 Por. F. N. Golanski, Mowa przy obchodzie setney rocznicy zwyciestwa pod Wiedniem. Do uczqcey sie

mtodzi w szkotach warszawskich XX Scholarum Piarum, Warszawa 1783, s. 1-30.

160 Tamze, s. 23-27.
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gorliwo$¢ w petnieniu swych obowigzkoéw i wierne stosowanie sie do stanu
swojego, sktadaly nieprzerwane pasmo jego zycia” 1.

Czy w takim razie ks. Filip Neriusz Golanski znalazt sie w gronie Szubraw-
cow tylko przypadkiem?

10. Krytyka Towarzystwa Szubrawcéw ze strony é6wcze-
snych adwersarzy

Nie ulega kwestii, ze program i dziatalno$¢ Towarzystwa Szubrawcow
spotykata sie z mniej bagdz bardziej ostrg krytyka ze strony niektorych éwcze-
snych srodowisk, przywiazanych do tradycji i polsko$ci, ktorych razit zbytni
republikanizm, radykalizm i prze§miewczy ton ,Wiadomo$ci Brukowych”.
Znana jest krytyczna wypowiedzZ o ,Wiadomosciach Brukowych” Jana Igna-
cego Kraszewskiego, odnoszaca sie do kwestii formalnych: ,»Wiadomosci
Brukowe, owoc tylu gtéw, conjunctis viribus umyslnego towarzystwa wyda-
wany, od urodzenia byt dziecieciem stabym i rachitycznym, przy najlepszych
w Swiecie checiach. Skutki sparalizowane byty brakiem smaku i talentu w au-
torach. I proza, i wiersze Towarzystwa Szubrawcow, i satyryczne ich wyprawy,
i wszystkie mowy, odezwy, ody, ttumaczone ze zwojéw dziuplowych, byty
tak $miesznie wymuszone, a co najgorzej tak mato dowcipne, tak nieoso-
lone, Ze trzeba byto ubdstwa wileniskiego, aby je czytac albo sie im dziwic.
Przy tym tak byto zna¢ wszedzie wielce prostote, rustykalizm pisarzy, Ze pi-
smo to prawie niedostepnym byto dla klas wyzszych towarzystwa, ktére go
czytac nie mogty, nic w nim do siebie, swoim tonem pisanego, nie znajdujac;
ci za$, do ktdrych to pismo wymierzonym byto, pewno go takze nie czytali.
Krecito sie zatem lat kilka we wtasnej sferze: towarzystwa, jego cztonkéw
i adherentéw, upadto na koniec dla réznych przyczyn, ale istotnie dla jedne;
najwazniejszej: ze sie tak byto wysilito, iz bez zupetnego odrodzenia dtuze;j
zy¢ nie mogto w suchotach, w jakich zostawato” 12,

Doskonatej diagnozy odbioru Towarzystwa Szubrawcow i ,Wiadomo$ci
Brukowych” przez niektére Srodowiska konserwatywne i patriotyczne

1611, Jadacki, Filozofia polska XIX i XX wieku, t. 1, Warszawa 2015, s. 131.
162 1. Kowal, Jozefa Ignacego Kraszewskiego..., dz. cyt., s. 124.
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dokonuje Grzegorz Nie¢, ktdry trafnie zauwaza, ze chodzito o sprzeciw nie-
ktorych kregéw spotecznych wobec republikanizmu i zbytniego krytycyzmu
Szubrawcow wzgledem polskiej przesztosci i tradycji: ,sady wypowiadane
na temat Szubrawcéw w duzej mierze uzaleznione byty tak od politycznych
i ideowych zapatrywan oséb je wypowiadajacych, jak i od czasu, w jakim
byty ferowane. Zdecydowanie republikanski charakter gtoszonych przez nich
pogladdw, kategorycznos¢ sadéw i bezkompromisowos¢ budzity sprzeciw
i protest ze strony srodowisk, ktére czuty sie zagrozone i urazone. Ponadto
wobec pogarszajgcej sie z czasem sytuacji Polakow w panstwie carow krytyka
negatywnych przejawow szlachetczyzny, bedaca kontynuacjg walki pisarzy
polskiego o$wiecenia z sarmatyzmem, pojmowanym jako zespdt negatyw-
nych cech charakterystycznych dla polskiej szlachty, w dobie rozbioréw, kiedy
zagrozone byto wszystko, co polskie i narodowe, zostata odczytana przez
wielu jako atak na te warto$ci, a wiec niejako zgodny z interesem zaborcy” 13,

Pojawia sie w tym miejscu pytanie, czy Towarzystwo Szubrawcéw cieszyto
sie poparciem 6wczesnych wiadz carskich. Pozostaje to kwestig otwartg,
nie do konca rozstrzygnietg. Nalezatoby jednak zwréci¢ uwage na fakt,
ze jednym z prezydentow tegoz Towarzystwa byt Jakub Szymkiewicz (,,Per-
kunas”) %%, ktéry jako doktor medycyny byt nadwornym lekarzem cesarza
Aleksandra I. Tak wiec car musiat mie¢ do niego peine zaufanie — by¢ moze
nie tylko w kwestiach medycznych .

11. Zakonczenie
W przekonaniu autoréw niniejszego artykutu, nie jest przypadkiem fakt

postugiwania sie przez Szubrawcow godtem wyobrazajgcym — obok wspo-
minanej czestokro¢ ,topaty” — dwa splatana weze, potykajace sie nawza-

163 Tamze, s. 125.

164 Nota bene przeznaczyt on swdj majgtek w testamencie — zgodnie z filantropijno-dobroczynnymi
celami Towarzystwa Szubrawcéw — na rzecz bliskich przyjaciét, swoich poddanych chtopéw
(dajac im ziemie w wieczyste posiadanie z wyznaczeniem funduszu na ksztatcenie ich dzieci),
edukacji ubogich uczniéw stanu szlacheckiego, miejskiego i chtopskiego oraz wsparcia uzdol-
nionych muzykéw czy szkoty rzemieslniczej w Wilnie.

165 7. Hordynski, O Towarzystwie..., dz. cyt., s. 30-31.
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jem (por. ryc. 1). Mozna by dtugo interpretowac i wyjasnia¢ znaczenie tej
symboliki. Wydaje sie, Ze sensowniej bytoby w tym miejscu postuzy¢ sie
pewnym cytatem: ,jezyk jest elastyczny i zawity
jak waz, tylko pusty w srodku. On spaja przeptyw
i nadaje mu forme, wynosi nas poza czas, a jednak
sam pozostaje w przeptywie, stale podlegajac
zmianom, gdyZ porusza sie i zmienia ksztatty
w czasie. Roztacza swoje kregi lub zaweza je
to bardziej, to moze mniej widocznie. Obraca sie
bez konica wokét siebie az do momentu, kiedy juz
nie mozna wskaza¢, gdzie sie konczy, a gdzie za-
czyna. A tym, co przeptywa w jego pustych wydra-
zeniach, jest sam strumien Zycia. Wazne jest [...]
zabezpieczenie pustki jezyka, by mégt on prze-
trwac” 16, Ryc. 1. Jeden z warian-

Bez watpienia powyZszy cytat moze opisywa¢ téw symbolicznego emble-
skomplikowang i niejednoznaczng w swojej isto- matu, o charakterze ezo-
cie dziatalno$¢ Towarzystwa Szubrawcdow, ktéra teryczno-okultystycznym,
w sferze jezyka, kultury, idei i filozofii jest zawita stanowiqgcego oznake roz-
i budzi wiele watpliwosci, co do rzeczywistych poznawczq cztonkéw , To-
intencji stowarzyszenia i klarownosci oraz szcze-  warzystwa Szubrawcoéw’”.
rosci wypowiadanych deklaracji, takze na gruncie o$wiaty i wychowania.
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THE SOCIETY OF SCOUNDRELS AS AN ASUMPT IN THE PROCESS
OF SHAPING PHILOSOPHICAL AND PEDAGOGICAL THOUGHT OF THE XIX CENTURY

Summary

The Society of Scoundrels is a nineteenth-century organization of a paramasonic
character, which showed ambitions to change the current Polish and Lithuanian society
inaccordance with the ideals of the Enlightenment. Its utopian assumptions and concepts
of a philosophical and pedagogical nature to a certain extent influenced the fate and
nature of later, socio-political, secret and conspiratorial organizations, with apparent

or real conflicts and disputes between them.

Keywords: The Society of Scoundrels, freemasonry, philosophy, pedagogy, society, nation,
education, socialization
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PROPEDEUTYKA FILOZOFII
W DWUDZIESTOLECIU MIEDZYWOJENNYM.
PRZEGLAD STANOWISK
W SZKOLE LWOWSKO-WARSZAWSKIE]

1. Krystalizacja problematyki propedeutyki filozofii jako dorobek szkoty
Iwowsko-warszawskiej. 2. Propedeutyka filozofii jako przedmiot nauczania
w szkole Sredniej. 3. Propedeutyka filozofii w ujeciu Salomona Igla. 4. Prope-
deutyka filozofii w ujeciu Kazimierza Twardowskiego. 5. Propedeutyka filozofii
w ujeciu Reginy Rajchman-Ettingerowej. 6. Propedeutyka filozofii w ujeciu
Bolestawa Gaweckiego. 7. Propedeutyka filozofii w ujeciu Kazimierza Sosnic-
kiego. 8. Wnioski na zakoriczenie.

Abstrakt

Artykutl przedstawia propedeutyke filozofii w okresie dwudziestolecia
miedzywojennego jako przedmiotu nauczania w szkole $redniej. Na podsta-
wie przegladu kilku stanowisk filozoféw $rodowiska szkoty lwowsko-war-
szawskiej wskazuje, czym jest propedeutyka filozofii, czego ona dotyczy, jakie
ma zatozenia, cele, zadania oraz miejsce i znaczenie w edukacji mtodziezy.
Na przyktadzie wybranych uje¢: Salomona Igla, Kazimierza Twardowskiego,
Reginy Rajchman-Ettingerowej, Bolestawa Gaweckiego oraz Kazimierza
So$nickiego autor stara sie zwroci¢ uwage na problematyke podejmowang
w okresie miedzywojnia, obejmujgca zagadnienia pojawienia sie dydaktyki

1 Dr filozofii, cztonek Naukowego Towarzystwa Tomistycznego, urzednik panstwowy, e-mail:
agnieszka.gondek0@gmail.com: ORCID: 0000-0003- 1308-6424.
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propedeutykKi filozofii w szkole Sredniej. Artykut ukazujac tto historyczne sta-
nowi zestawienie pogladow i teorii na temat roli filozofii w edukacji mtodego
cztowieka. Zaprezentowane propozycje oraz sugestie wybitnych autordow,
przedstawicieli Srodowiska filozoficznego tego okresu, wskazujg, ze nieobce
inieobojetne byty im zagadnienia ksztatcenia i wychowania mtodziezy. Gro-
no filozoféw podkreslato i zwracato uwage na nauczajacych i nauczanych,
na zadania i funkcje szkoty, mozliwo$¢ aktywnego uczestniczenia mtodziezy
w zajeciach, stosowanie réznych form przekazu, scalanie wiedzy, korelacje
miedzy przedmiotowa, na poziom ksztatcenia ogélnego w Polsce.

Priorytetem $rodowiska naukowego byto rozbudzenie zainteresowan
zagadnieniami filozoficznymi, dazenie do wyrobienia w miodych ludziach
Scistego i krytycznego myslenia. Dazono do tego, by mtodziez nie tylko przy-
swajata okres$lone wiadomosci, ale takze nabywata umiejetno$ci poprawnego
myslenia, analizowania oraz wnioskowania. Opowiadano sie za peinym
rozwojem mtodziezy, zaréwno intelektualnym, jak i moralnym.

Stowa Kklucze: propedeutyka filozofii, dwudziestolecie miedzywojenne, szko-
ta Iwowsko-warszawska, edukacja filozofii w szkole Sredniej, Salomon Igel,
Kazimierz Twardowski, Regina Rajchman-Ettingerowa, Bolestaw Gawecki,
Kazimierz So$nicki.

1. Krystalizacja problematyKki propedeutykKi filozofii jako
dorobek szkoly lIwowsko-warszawskiej

Szkota lwowsko-warszawska byta pierwsza szkota filozoficzng w Polsce.
Powstata w koncu XIX w. i dziatata do I wojny Swiatowej. W rozwoju szkoty
mozna wyrdznic kilka okresdw: okres wstepny, w ktérym zaczeto sie tworzy¢
grono wspotpracownikéw naukowych Kazimierza Twardowskiego, okres for-
mowania sie pogladéw i zainteresowan, ktéry przypada na lata 1916-1918,
okres petnej krystalizacji pogladéw szkoty, obejmujacy lata 1918-1930,
kiedy szkota z lwowskiej, staje sie lwowsko-warszawska oraz okres roz-
kwitu przypadajacy na lata trzydzieste, gdy szkota osiggneta najwazniejsze
rezultaty i zyskata renome miedzynarodowa. Przedstawicielami szkoty byli:
Kazimierz Twardowski, Salomon Igel, Jan L.ukasiewicz, Stanistaw LeSniewski,
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Tadeusz Kotarbinski, Tadeusz Czezowski, Wtadystaw Tatarkiewicz, Stefan
Swiezawski, Wtadystaw Witwicki, Kazimierz Ajdukiewicz, Alfred Tarski,
Zygmunt Zawirski, Janina Kotarbinska, Izydora Dagmbska, Henryk Mehlberg,
Maria Kokoszyniska-Lutman. To filozofowie réznych orientacji teoretycznych
i Swiatopogladowych, ktérych taczyta wspolna postawa intelektualna. Swoje
prace publikowali w ogélnopolskich czasopismach filozoficznych, jak: ,Prze-
glad Filozoficzny”, ,Ruch Filozoficzny” czy ,Kwartalnik Filozoficzny”. Charak-
terystyczne dla szkoty lwowsko-warszawskiej byty miedzy innymi: postulat
jasnosci, intelektualizm, zainteresowanie logika i analizg logiczna, klasyczna
koncepcja prawdy, realizm epistemologiczny, antyirracjonalizm, absolutyzm
epistemologiczny i aksjologiczny, intencjonalna koncepcja psychikiijasny, od-
powiedzialny sposob filozofowania. Szkota lwowsko-warszawska zajmowata
sie niemal wszystkimi problemami filozoficznymi. Odegrata dominujaca role
w filozofii polskiej pierwszej potowy XX w. Jej wptyw widoczny jest réwniez
i dzi$ prawie we wszystkich dziatach uprawianej obecnie w Polsce filozofii
(w logice, semantyce, metodologii nauk, etyce, estetyce czy historii filozofii).
Srodowisko filozoféw, na czele z Kazimierzem Twardowskim? (twérca szkoly
lwowsko-warszawskiej) ?, prezentowato na tamach ,Przegladu Filozoficzne-
go” i ,Ruchu Filozoficznego” propozycje treSci programowych oraz metody
nauczania filozofii. Dominantami w tej koncepcji byty logika i psychologia.
Celem propedeutyki byto przygotowanie mtodziezy do dalszego studiowa-
nia filozofii w wyzszych szkotach oraz do lepszego rozumienia zagadnien,
na ktorych opiera sie filozofia. Twardowski podkreslat, ze propedeutyka to za-
rowno logika, jak i psychologia, twierdzit, ze znajomos$¢ podstawowych pojec¢
logicznych oraz psychologicznych jest niezbednym elementem wyksztatcenia
ogolnego. Pisat: , czyz moze uchodzic¢ za cztowieka ogolnie wyksztatconego ten,
kto nie posiada jasnego pojecia definicji, sylogizmu, dowodu, hipotezy, teorii
itp., albo kto nie zdaje sobie sprawy z tego, czym jest kojarzenie sie faktow
psychicznych, jakie sa gtéwne rodzaje tych faktéw, od czego zalezy sita uczug,
co to jest charakter, na czym polega zagadnienie wolnosci woli itp.”%. Jego

2 Doktadnie Kazimierz Jerzy Adolf ze Skrzypny Ogonczyk Twardowski, ur. 20 pazdziernika 1866 .
w Wiedniu, zm. 11 lutego 1938 r. we Lwowie.

Zob. ]. Wolenski, Filozoficzna szkota Iwowsko-warszawska, Warszawa 1985.

K. Twardowski, Kilka uwag o ministerialnym projekcie programu nauki filozofii w szkole sredniej,
[w:] tegoz, Rozprawy i artykuty filozoficzne, Lwéw 1927, s. 199.
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zdaniem opanowanie tej podstawowej wiedzy, zaréwno logicznej, jak i psycho-
logicznej, byto mozliwe tylko dzieki systematycznej, cho¢ elementarnej, nauce
logiki i psychologii prowadzonej w ramach wtasnie propedeutyki filozofii °.

Wyjasnienie pojecia propedeutyki filozofii znajdujemy w artykule Salo-
mona Igla pod tytutem Dydaktyka propedeutyki filozofii, zaprezentowanym
w przedwojennej Encyklopedii wychowania, wydanej wlatach 1933/1934°.
Autor zauwazyt, ze nazwa ,propedeutyka filozofii” nie jest jednoznaczna. Do-
strzegat on dwuznaczno$¢ w nazwie tego przedmiotu, ktdra jestjedng z przy-
czyn sporow dotyczacych celu i tresci nauczania. Wskazywat dwa znaczenia
»propedeutyki filozofii”: ,przez propedeutyke filozofii rozumie¢ mozna:
a) zbior wiadomosci przygotowawczych do studium filozofii, b) wiadomosci
poczatkowe z filozofii”’. Z pierwszej definicji wynika, Ze lekcje propedeutyki
filozofii powinny mie¢ na celu pogtebianie zasadniczych poje¢ naukowych®
zdobytych przez mtodziez podczas innych lekcji. Rozwiniecie pojec takich,
jak: czas, ilo$¢, materia, energia, bytoby najlepszym przygotowaniem mto-
dych ludzi do filozofii. Przyjmujac takq koncepcje propedeutyki filozofii,
obok rozbudzenia w mtodych ludziach potrzeby filozofowania, rozwazano
poznanie poje¢ naukowych, istotnie waznych dla rozumienia wiadomosci
z pozostatych przedmiotdw jako konieczny warunek scalania wiedzy.

Ujmujac propedeutyke w drugim znaczeniu, domagano sie, by dostarczata
ona elementarnych wiadomo$ci ze wszystkich jej subdyscyplin. Zadano przy
tym uwzglednienia psychologii, logiki wraz z metodologia, estetyki, etyki,
socjologii filozofii dziejow, teorii poznania, metafizyki czy historii filozofii.
Nie wszyscy jednak sie z tym zgadzali, niektorzy proponowali, by wéréd nauk
tych dokona¢ wyboru. Opowiadano sie albo za logika i psychologig, albo za
teorig poznania i metafizyka. Byli tez i tacy, ktdrzy interesowali sie filozofig
gtéwnie jako zjawiskiem historycznym i domagali sie, by propedeutyka
filozofii stanowita ogdlny zarys historii filozofii°.

Wiele cennych uwag na temat filozofii K. Twardowski wypowiadal, piszac o ministerialnym

projekcie programu nauczania filozofii w szkole $redniej z 1927 r.

¢ Zob.S.Igel, Dydaktyka propedeutyki filozofii, [w:] Encyklopedia wychowania, t. 2: Nauczanie,
red. S. kempicki, W. Gottlieb, B. Suchodolski, ]. Wiodarski, Warszawa 1937.

7 Tamze,s.427.

8 Zob.tamze,s.427-428.

®  Zob.tamze, s. 427-428.
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Spor o materie propedeutyki filozofii spowodowat dyskusje na temat
nazwy tego przedmiotu. Zastanawiano sie, czy ma to by¢ propedeutyka fi-
lozofii, czy moze filozofia. Za pierwsza propozycja opowiadali sie ci, ktorzy
doceniali znaczenie ciggtosci historycznej (przedmiot ten pod taka nazwa
istniat od drugiej potowy ubiegtego stulecia) oraz wzgledy merytoryczno-
etymologiczne. Natomiast za drugim terminem optowali ci, ktdérzy nie chcieli
uwzgledni¢ problematyki logicznej, wychodzac z zatozenia, Ze logika nie na-
lezy do filozofii. Trzeba jednak podkresli¢, Ze w obu przypadkach dyskutanci
byli zgodni co do celu i zadan propedeutyki filozofii w szkole $rednie;.

W szkole lwowsko-warszawskiej mozna byto dostrzec jedno$¢ ideows,
ktora polegata na wspdlnym traktowaniu dociekan filozoficznych i samego
nauczania jako pewnej misji, zaréwno intelektualnej, jak i moralnej . Celem
edukacji filozoficznej byto rozbudzenie zainteresowan zagadnieniami filozo-
ficznymi oraz dazenie do wyrobienia w mtodych ludziach $cistego i krytyczne-
go myslenia. Mogto to uchroni¢ mtodziez, jak podawat Twardowski, ,zar6wno
od ciasnego dogmatyzmu, jak od destrukcyjnego sceptycyzmu. Rzecz nie tylko
dla zaje¢ naukowych, lecz i dla Zycia praktycznego ogromnej wagi, gdyz tylko
dzieki krytycyzmowi potrafi cztowiek zabezpieczyc¢ sie przed zbytnig pewno-
Scig siebie i przed lekcewazeniem zdania cudzego, a zarazem zachowac wiasci-
wy Srodek pomiedzy wybujatg uczuciowoscia i nieptodna oschtoscig”*!. Biorgc
pod uwage to, ze w sktad szkoty Iwowsko-warszawskiej wchodzili przedsta-
wiciele réznych orientacji myslowych i $wiatopogladach, nalezy podkreslic,
ze taczyta ich jednak wspdlna postawa intelektualna. Wszyscy cztonkowie
szkoty podzielali postawe Twardowskiego wobec filozofii i ona wtasnie byta
spoiwem jednoczacym filozoféw o réznych zainteresowaniach i réznych zapa-
trywaniach na konkretne kwestie '2. Celem nadrzednym Twardowskiego byto
wychowanie kompetentnych filozofow. Starat sie on przekazac uczniom swoja
moralng postawe wobec filozofii, czyli przekonanie, ze filozofia jest prawdzi-
wa szkota ducha, gdyz kreuje wazne ideaty moralne i broni ich wartosci 3.

10 Zob. ]. Wolenski, Filozoficzna szkota Iwowsko-warszawska, dz. cyt., s. 13.
11 K. TwardowsKi, Filozofia w szkole Sredniej. Szes¢ przyktadéw na znaczenie propedeutyki filozofii,

,Ruch Filozoficzny” 1919-1920,R.V,nr 1, s. 3.
12 Nalezy podkresli¢, ze podstawg wspélnoty lwowskich filozoféw byta nie wspélna doktryna
czy jakis$ jednolity poglad na $wiat, lecz sposéb, metoda filozofowania i wsp6lny naukowy jezyk.

13 Zob. ]. Wolenski, Filozoficzna szkota, dz. cyt., s. 25.
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Cecha charakterystyczna szkoty Iwowsko-warszawskiej byto miedzy inny-
mi to, Ze jej cztonkowie posiadali wysoki stopien swiadomosci uczestnictwa
w zbiorowym przedsiewzieciu ', ktére miato na celu krzewienie filozofii.
Propedeutyka filozofii w szkole sredniej byta pierwszym etapem, pewnego
rodzaju wstepem i wprowadzeniem do dalszego studium filozofii. W zwigzku
z tym Srodowisko filozoféw wywodzacych sie z tej szkoty koncentrowato sie
na tym, aby nauczanie tego przedmiotu wnosito jak najwiecej korzysci i byto
zacheta do pogtebiania zagadnien filozoficznych.

Dyskusje nad propedeutyka filozofii prowadzone w okresie dwudzie-
stolecia miedzywojennego koncentrowatly sie przede wszystkim na celach,
z ktorymi wigzaty sie proponowane pdzniej programy i metody nauczania.
Srodowisko akademickie skupione wokét Twardowskiego usitowato wpty-
na¢ zaréwno na programowa i merytoryczng warto$¢ nauczania filozofii,
jak réwniez na poziom ksztatcenia ogdlnego. Postulowano, miedzy innymi,
jasny i odpowiedzialny sposob filozofowania. Gtoszono intelektualizm, ethos
nauczyciela-fachowca. Prowadzono rozmowy na temat niedostatecznie
wykwalifikowanej kadry nauczycielskiej, przygotowania podrecznikow
i pomocy dydaktycznych, zadan szkoty oraz roli nauczyciela filozofii.

2. Propedeutyka filozofii jako przedmiot nauczania
w szKkole Sredniej

Dyskusje w srodowisku szkoty lwowsko-warszawskiej, obejmujace za-
ozenia, cele i zadania propedeutyki filozofii, inicjowaty ruch mysli wokot
zagadnien dydaktycznych. Dokonujgc krytycznej analizy swoich czaséw,
mysliciele starali sie obroni¢ nauczanie przedmiotu filozofii w szkole $red-
niej. Krytyka dotyczyta kilku zagadnien. Formutowano problemy praktyczne;j
realizacji programu propedeutyki filozofii, wskazywano na przyktad na brak
wykwalifikowanych nauczycieli oraz niewtasciwg organizacje nauczania. Lek-
cje odbywaty sie w najwyzszej klasie szkoty $redniej w wymiarze dwdch lub
trzech godzin tygodniowo *°. Decyzja taka, wedtug powszechnej opinii, unie-

14 Zob. tamze, s. 309.
15 Takie nauczanie ustalone zostato przez Ministerstwo Wyznarn Religijnych i O$wiecenia Publicznego.
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mozliwiata jednoczesne prawidtowe nauczanie logiki i psychologii, dlatego
wybierano w szkotach naprzemiennie jeden z przedmiotéw. Kazimierz Twar-
dowski protestowat przeciwko temu. Uwazat bowiem, Ze Zadna z tych dyscy-
plin nie moze stanowi¢ tre$ci nauczania propedeutyki filozofii samodzielnie.
Twierdzit, Ze uczniowie opuszczajacy mury szkoty Sredniej powinni pozna¢
elementy logiki oraz psychologii, inaczej beda mieli w wyksztatceniu og6lnym
bardzo powazna i dotkliwg luke . Twdrca szkoty lwowsko-warszawskiej
krytycznie oceniat obowigzujacy w szkotach program nauczania, wskazujac
na jego fragmentarycznosc¢, niespojnosc i niesystematycznos¢ przekazu 7.
Oprdcz rozwazan na temat samej propedeutyki prowadzono réwniez spor
dotyczacy tego, czy w ogoble nauczac filozofii w szkole. Salomon Igel podawat,
ze z ust przedstawicieli nauk przyrodniczych czy teologicznych '® styszano, iz:
a) ,Dotychczasowe wyniki nauczania propedeutyki filozofii sg tak nikte,
ze jest ona niepotrzebnym przecigzeniem mtodziezy.
b) Na lekcjach filozofii nie przyswaja sobie mtodziez Zadnej konkretnej
i solidnej wiedzy, natomiast uczy sie medrkowania i krytykowania,
co z koniecznosci prowadzi do sceptycyzmu.

16 Dla Twardowskiego logika i psychologia byly podstawowymi naukami, ktére tworzyly prope-

deutyke filozofii.
7 W okresie II Rzeczypospolitej propedeutyka filozofii jako logika i psychologia nauczana byta
az do 1938r, do czasu wprowadzenia w Zycie w reformy Janusza Jedrzejewicza. Jak podaje Jacek
Juliusz Jadacki, ,[...] w 6smym roku nauki gimnazjéw humanistycznych (w 1919 r. — 3 godz.,
od 1920 r. — takze 3 godz., ale przeznaczone na logike lub psychologie, od 1922 r. — 3 godz.
na jedno i drugie, i matematyczno-fizycznych (w 1919 r. — 2 godz., od 1920 r. 3 godz. na logike
lub psychologie, od 1922 1. — 3 godz., ale z mozliwo$cig zamiany na przyrodoznawstwo). Reforma
Jedrzejewiczowska, przygotowana w latach 1932-1937, ujednolicita system nauczania w ten
sposoéb, ze propedeutyka filozofii, obejmujaca psychologie, logike, a takze pewne elementy me-
tafizykii etyki, znalazta sie w drugim roku wszystkich wydziatéw licealnych 3 godz. tygodniowo.
Ten stan rzeczy przetrwat bez zmian do 1949 r, kiedy to propedeutyke filozofii ograniczono
do logiki (w dziewigtym roku $redniej szkoty ogdlnoksztatcacej po 1 godz. tygodniowo),nastep-
nie w 1954 r,, jak juz wspomniano — takze usunietej. W 1961 r. propedeutyka filozofii znéw
zjawila sie w programach nauczania liceéw, poczatkowo w drugim pétroczu dziesiatego roku
nauki (2 godz. tygodniowo) i w pierwszym pétroczu jedenastego roku, (1 godz. tygodniowo);
pdzniej przeniesiona do jedenastego roku nauki — w wymiarze 2 godz. tygodniowo. Przedtem,
juz od 1957 r. zaczeto jej uczy¢ jako przedmiotu nadobowigzkowego, natomiast w 1963 r. jej
miejsce zajeta nauka o spoteczenstwie, obejmujaca elementy socjologii, ekonomii i politologii”.
].J. Jadacki, Jakiej filozofii uczniowie potrzebujq?, ,Kwartalnik Pedagogiczny” 1982, nr 3-4, s. 84.
18 Zob. S. Igel, Dydaktyka propedeutyki filozofii, s. 428-429.



188 Paideia TIMoudei Nr3/2021

c) Uczen, przyjmujac bezdyskusyjnie poglad nauczyciela w sprawach,
w ktorych wiecej jest stanowisk rownouprawnionych, wpada w bez-
krytyczny dogmatyzm.

d) Nauczanie logiki, jej ,formutekiregut’, pomnaza wsr6d mtodziezy typ

hiperintelektualizmu.

e) Nauczanie filozofii podkopuje wiare religijng mtodziezy.

f) Filozofiajest nauka tak abstrakcyjna, Ze nauczanie jej odrywa mtodziez

od spraw zyciowych i stepia jej zmyst rzeczywistosci” 1°.

Z brakiem zrozumienia doniostosci propedeutycznego wyksztatcenia
filozoficznego i tym samym z lekcewazeniem samej filozofii walczyt zar6wno
Twardowski, jak i Igel. Zdaniem tego drugiego, liczne zarzuty i uprzedzenia
w stosunku do propedeutyki byty nieuzasadnione. Sam mysliciel w kazdej
swojej wypowiedzi probowat je odpiera¢. Dowodzit, Ze filozofia nie zastu-
guje na miano ,oderwanej od rzeczywistosci”. Igel podkreslat, ze wptyw
propedeutyKi filozofii widoczny jest wszedzie, a réznorodnos$¢ tresci, jakie
ze sobg niesie, oddziatuje na cztowieka i zbliza go do jego spraw. Zwracat tez
uwage, Ze pojecia filozoficzne sg obecne wszedzie i ze ludzie przyswajajq je
sobie mimo woli%. Twierdzit miedzy innymi, Ze mozna je spotka¢ w mowie
potocznej, zwlaszcza w mowie wyksztatconego ogotu, w dziennikach czy wli-
teraturze. Postawy niechetne nauczaniu filozofii w szkole Sredniej wydaja sie
stale takie same — tak w okresie miedzywojennym, jak i dzisiaj spotykamy
czesto negatywne nastawienie do uczenia filozofii w szkotach $rednich. Za-
rzuty zazwyczaj padajg ze strony przedstawicieli przedmiotow $cistych oraz
od os6b, ktére majg zte wspomnienia zwigzane z nauka filozofii. Odwotujac
sie do okresu miedzywojnia, sam Twardowski podkreslat, Ze nieche¢ w sto-
sunku do propedeutyki filozofii ze strony przedstawicieli nauk przyrodni-
czych w najszerszym tego stowa znaczeniu mogta by¢ wynikiem chociazby
jednostronnego wyksztatcenia, ktére prowadzi do zasklepienia i zacie$nienia
widnokregu umystowego . Igel natomiast twierdzit, ze za zte wspomnienia
zwigzane z nauka filozofii odpowiedzialni sg przede wszystkim nauczyciele?.

19 Tamze, s. 428.
20 Tamze, s. 438-439.
2 Zob. K. Twardowski, Filozofia w szkole Sredniej, dz. cyt., s. 5.

22 Zob.S. Igel, Dydaktyka propedeutyki filozofii, dz. cyt., s. 428.
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Warto przyjrzec sie doktadniej koncepcjom i wypowiedziom Salomona
Igla, Kazimierza Twardowskiego, Reginy Rajchman-Ettingerowej, Bolestawa
Gaweckiego czy Kazimierza So$nickiego, szczeg6lnie biorgc pod uwage to,
ze jedno$¢ ideowa szkoty lwowsko-warszawskiej polegata na niezwykle
powaznym traktowaniu dociekan filozoficznych i nauczania filozofii.

3. Propedeutyka filozofii w ujeciu Salomona Igla

Salomon Igel twierdzil, Ze wazna role w poprawie sytuacji filozofii moze
odegrac szkota 2. Zwrdcit uwage, ze w okresie dojrzewania uczniowie
maja najwieksza potrzebe korzystania z wiedzy filozoficznej — wdéwczas
zaobserwowac mozna u nich pewien niepokoj filozoficzny . Powotujac sie
na Arthura Schopenhauera, Igel podkreslat, Ze mtodziez w okresie dojrzewa-
nia jest animal metaphysicum. Wtedy tez stawia sobie pytania o charakterze
filozoficznym, dotyczace zycia, $mierci, mitoSci, przeznaczenia, wiecznosci,
cierpienia, zta czy szczeScia?. Podkreslat, ze zainteresowania uczniéw szkét
Srednich siegaja w dziedzine metafizyki, etyki czy filozofii kultury. Igel wska-
zywat réwniez, ze wzburzone dojrzewaniem zycie emocjonalne mtodych ludzi
wywotuje w nich potrzebe odkrywania §$wiata warto$ci oraz uswiadomienia
sobie wszelkich rozbiezno$ci miedzy obowiazkami a sktonno$ciami. Wedtug
niego, jest to wiek, w ktorym mtodzieniec podszyty jest filozofem *. Igel ak-
centowalt, Ze wérod uczniow w szkole Sredniej bardzo czesto rodzg sie pytania
oraz formutujg poglady dotyczace Swiata, Zycia i cztowieka. W zwigzku z tym,
czas ten jest niezwykle wazny, a potrzeby filozoficzne mtodziezy sa ogromne,
co stanowi wyzwanie dla szkoty. Wedtug Igla, powinna ona by¢ miejscem,
w ktérym mozna szuka¢ pomocy i wsparcia. Autor twierdzil, ze w nowej

2 Podobnie uwazat réwniez Kazimierz So$nicki, ktory zwracat uwage na role i zadania szkoty.

Twierdzit, ze szkota ma przede wszystkim za zadanie rozwija¢ umyst i ksztattowac charakter.
Pisal: ,musi by¢ ona w istocie filozoficzng podstawg, musi wdrozy¢ myslenie ucznia na tory
doktadnego wniknieciaw metode i ducha danej gatezi wiedzy. [ ...] dazy¢ wistocie do myslowego
wyrobienia uczniéw do uksztattowania biegu i charakteru jego mysli w pewnym kierunku [...]".
K. So$nicki, Propedeutyka filozofii w szkole Sredniej, ,Muzeum” 1919, R. XXXIV, nr 6, s. 226.

2+ S.1gel, Dydaktyka propedeutyki filozofii, s. 434.

% Zob. tamze, s. 433.

26 Zob.tamze, s. 433-434.
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szkole mtodzi ludzie pod kierunkiem nauczyciela-fachowca powinni mie¢
mozliwo$¢ zetkniecia sie z zagadnieniami, ktére ich niepokojq #’. Igel byt
przekonany, ze uwzglednienie w programie wielkich probleméw, zaréwno me-
tafizycznych, jak i etycznych, przyczyni sie z catg pewno$cig do ,,od$wiezenia
sit duchowych mtodziezy, ktéra, znuzona ustawiczna praca nad szczegdtami,
gteboko odczuwa potrzebe spojrzenia w dal” 8, Igel zwracat uwage na to,
ze nauczanie propedeutyki filozofii w szkole $redniej moze mie¢ olbrzymi
wptyw na ksztattowanie sie pogladéw mtodych ludzi. Wyrazat przekonanie,
Ze pozbawiajac mtodziez mozliwosci nauki propedeutyki filozofii, ogranicza
sie jej droge do poznawania $wiata i zycia, jak rowniez ,ukrywamy przed nig
wspaniate wysitki wielkich myslicieli ludzkosci [...], ktérzy wptywem swoim
siegajq daleko poza filozofie, wyciskajac swoje pietno na nauce, sztuce, zyciu
prywatnym, spotecznym i politycznym” ?°. Igel podkreslat tez, ze brak moz-
liwosci nauki propedeutyki filozofii w szkole moze pozbawi¢ mtodych ludzi
sposobnosci trafnego ustosunkowania sie do zjawisk kulturalnych, spotecz-
nych, ekonomicznych i politycznych. Poza tym zwracat uwage na to, ze mtody
cztowiek bez wyksztatcenia filozoficznego moze miec¢ problem w dorostym
zyciu z kontrolg wtasnych przekonan oraz oceng trafnosci cudzych sagdow.
Argumentowat to brakiem przyswojenia sobie w czasie nauki w szkole $red-
niej chociazby znaczenia takich wyrazéw, jak: idealista, realista, racjonalista,
materialista, pesymista i optymista, utylitarysta i hedonista, subiektywizm
i obiektywizm czy dogmatyzm i krytycyzm. Podkreslat, ze w zyciu codziennym
terminy te sg uzywane czesciej niz terminy z zakresu na przyktad matematy-
ki czy fizyki. Igel wnioskowat, Ze brak poje¢ filozoficznych moze skutkowac
réznymi problemami w przysztosci *. Igel jako nauczyciel-praktyk, ktdre-
mu nieobce i nieobojetne byto wyksztatcenie mtodziezy, obejmowat swoja
refleksja metodyke pracy nauczyciela oraz treSci programowe. Proponowat,

27 Igel podkreslat:, Gdy szkota gtodu filozofii nie zaspokaja, mtodziez sama szuka strawy filozoficznej,
a znajduje, jak doswiadczenie poucza, najczesciej strawe nieodpowiednia. Narazona bowiem
woéweczas jestna wplyw osdb, zainteresowanych w zjednaniu jej dla specjalnych pogladéw lub haset,
przybierajacych pozory pogladéw na $wiatizycie”. S. Igel, Dydaktyka propedeutyki filozofii, s. 434.

% Tamze.
¥ Tamze.
80 Pisaton:,Nie ulega watpliwosci, ze jednostka bez wyksztatcenia filozoficznego wigze z wyrazami
wyzej wymienionymi metne tylko pojecia, ktdre jej utrudniajg kontrole wtasnych przekonan

oraz oceng trafnosci cudzych sadéw”. S. Igel, Dydaktyka propedeutyki filozofii, s. 434.
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zeby w przekazie wiedzy nauczyciele korzystali z kilku podrecznikow, ktore
powinno cechowa¢ bogactwo materiatu przyktadowego, zebranego z najroz-
maitszych dziedzin zycia, nauk i historii. Nie byt zwolennikiem wprowadzenia
jednego podrecznika, na podstawie ktérego nalezy uczy¢ filozofii. Twierdzit,
ze napisanie takiego podrecznika nie jest tatwe, a po drugie, nigdy nie zado-
woli specjalistow z réznych dziedzin. Moze okazac sie, Ze napisanie jednego
podrecznika, na podstawie ktérego trzeba by byto uczy¢ filozofii, moze
sta¢ sie jedynie problemem i pewnego rodzaju balastem. Istnieje bowiem
niebezpieczenstwo w postaci rozbieznosci miedzy tym, co uczniowie mogg
ustysze¢ na lekgji, a trescig podrecznika. W zwigzku z tym Igel proponowat,
by mtodzi ludzie mieli mozliwo$¢ korzystania z wielu interesujgcych ksigzek,
bogato ilustrowanych, ktére chetnie bedg czyta¢. Wedtug niego, nalezato za-
cza¢ opracowywac dla mtodych ludzi ksigzki i podreczniki, ktére bytyby im
pomocne przy rozwigzywaniu probleméw zyciowych lub naukowych. Igel
sugerowat, aby postugiwac sie kilkoma ksigzkami i monografiami, opracowa-
nymi przez réznych specjalistdw, w ktérych powinny by¢ zagadnienia wazne
i charakterystyczne dla kazdej dyscypliny filozoficznej. Zagadnienia takie, jego
zdaniem, cechowa¢ powinna oryginalno$¢ w sposobie ujecia, tak by mtodziez
przekonata sie, jak dalece sposdb stawiania problemoéw i rozwigzywania
ich czesto zalezny jest od indywidualnosci filozofa*!. Poza tym, wedtug Igla,
znaczace byto, by rozprawy te uwzgledniaty réwniez najwazniejsze wiado-
mosSci na przyktad z literatury czy historii, tak by mtodziez mogta przy okazji
kontrolowac pojecia i wiadomosci nabyte na innych lekcjach. W ten sposéb
podkreslat wage korelacji propedeutyki filozofii z innymi przedmiotami
szkolnymi. Uwazat, Ze w nauczaniu nalezy zachowac ciggtos¢, a przedmioty
nauczane w szkole powinny sie wzajemnie uzupetniac.

Igel opowiadat sie za tym, by miodziez nabywata umiejetnosci $cistego
i poprawnego myslenia, a nie tylko odtwarzania wiedzy. Uwazat, Ze wiedza,
jaka zdobywajg mtodzi ludzie w szkole, powinna stuzy¢ im w codziennym zy-
ciu. Mtodziez nie powinna przyswajac sobie wiadomosci stad — dotad, praca
uczniéw ma polegac¢ na samodzielnych poszukiwaniach w szeregu ksigzek
i whasnych notatkach*2 Igel twierdzit, ze tylko taka praca moze stuzy¢ roz-

31 Zob. S. Igel, Dydaktyka propedeutyki, dz. cyt., s. 453.
32 Zob. tamze, s. 452.
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wojowi umystowemu mtodego cztowieka. Podkreslat, ze szkota powinna by¢
miejscem, z ktérego cztowiek ma mozliwo$¢ wynie$¢ zapas solidnej wiedzy,
przydatnej w codziennym do$wiadczeniu. Zwracat uwage na to, by wiado-
mosci nabyte w szkole stuzyty mtodziezy nie tylko w nauce, ale réwniez
byly przez nig wykorzystywane w zyciu **. Igel akcentowat waznos¢ nie tyle
przekazywania wiedzy, co przede wszystkim jej zrozumienia. Twierdzit,
ze do tego wiasnie zmierza nauczanie propedeutyki filozofii w szkole $rednie;j.

4. Propedeutyka filozofii w ujeciu Kazimierza Twardow-
skiego

Swoja refleksje nad miejscem i znaczeniem filozofii w szkole Sredniej Kazi-
mierz Twardowski przedstawit w kilku artykutach. Zauwazyt on dos¢ nietypo-
wa sytuacje w szkolnictwie. Z jednej strony bowiem gtosi sie i uznaje potrzebe
wyksztatcenia filozoficznego, zardwno w ramach wyksztatcenia ogélnego, jak
rowniez w ramach przygotowania do pracy naukowej, z drugiej za$ strony,
stwarza sie jedynie pozory i powoduje utrudnienia, ktdre uniemozliwiajg reali-
zacje tego celu®*. Tworca szkoty Iwowsko-warszawskiej podkreslat brak zro-
zumienia doniosto$ci propedeutyki filozofii w szkole $redniej. Zwracat uwage
nato, Ze przedmiot ten jest pomijany i niedoceniany w wyksztatceniu mtodych
ludzi, pietnowat brak zrozumienia doniosto$ci propedeutycznego wyksztat-
cenia filozoficznego. Podkreslat, Ze jest to skutek lekcewazenia nie tylko tego
typu wyksztatcenia, ale i samej filozofii jako nauki. Wedtug niego, ,,objaw ten
spotka¢ mozna czesto u przedstawicieli nauk przyrodniczych w najszerszym
tego stowa znaczeniu”*°. Twardowski zaznaczat, ze $Srodowisko to jest specy-
ficzne, spoglada z géry na wszystkie inne nauki précz matematyki: , Olbrzymi
rozwoj nauk przyrodniczych sprawit, ze niektdrzy przedstawiciele tych nauk
z gory spogladaja na wszystkie inne nauki — précz matematyki — i Zze w naj-
lepszym razie uznajg tylko te filozofie, ktérg po dyletancku sami tworzg” 3°.

3 Igel uwazal, ze cele nauczania filozofii w szkole powinny by¢ powiazane miedzy innymi

zuswiadamianiem mtodziezy réwniez w zakresie spraw metafizycznych i etycznych.
3 K. Twardowski, Wiecej filozofii!, ,Ruch Filozoficzny” 1935, R. XIII, nr 1-4, s. 3-4.

% Tenze, Filozofia w szkole Sredniej, dz. cyt,, s. 5.

3 Tamze.
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Zdaniem Twardowskiego, negatywny stosunek do filozofii moze wynika¢
z jednostronnego wyksztatcenia, ktére prowadzi do zasklepienia i ,zaci-
$niecia widnokregu umystowego” *’. Skutkiem tego jest brak tolerancji,
brak zainteresowania, wylacznie jednostronne ukierunkowanie, brak checi
pogtebiania i czerpania wiedzy z innych dziedzin nauki. W konsekwencji
filozofia nie zajmuje nalezytego miejsca, jakie jej sie nalezy.

Twardowski naswietlit kilka znaczacych probleméw na ptaszczyznie or-
ganizacji nauczania filozofii. Pierwszym z nich jest brak dostatecznej liczby
wykwalifikowanych nauczycieli tego przedmiotu. Propedeutyka filozofii
w szkole Sredniej jest nauczana przez osoby, ktore nie zdobyly odpowied-
niego przygotowania naukowego, odpowiednich kwalifikacji. Wskazywat
na btad podejmowania obowigzkéw przez nauczycieli innych przedmiotéw.
Propedeutyki filozofii ucza polonisci, historycy, fizycy czy matematycy. Przed-
miot ten nauczany jest przez wszystkich, zaréwno przez tych, ktérzy chca
badZ muszg, lecz niestety nie przez tych, ktorzy filozofie rozumieja. Drugim
problemem jest brak odpowiednich podrecznikéw. Twardowski nie okreslat
warunkdw, jakie powinien spetnia¢ taki podrecznik.

Zdaniem Twardowskiego, brak zrozumienia dla nauczania propedeutyki
filozofii w szkole nie wyklucza nadziei na zmiane tych nastawien, na korekte
btedéw. Podstawa sukcesu, wedtug niego, jest wiasciwa argumentacjai prze-
konanie. Wazne wydaje sie, by promowac propedeutyke filozofii, wskazywa¢
na jej znaczenie i role, jaka moze ona odegra¢ w ksztatceniu mtodziezy.
Twardowski przedstawit sze$¢ przyktadéw znaczenia propedeutyki filozo-
fii. Uwydatnit w ten sposdb jasno jej doniostosc¢ jako przedmiotu w szkole
Sredniej 8. Ponizszy schemat ukazuje kierunek refleksji Twardowskiego.

37 Tamze.

3 Tamze, s. 1-6.
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r Znaczenie propedeutyki filozofii
w szkole Sredniej

—D[Propedeutyka filozofii jako moment rodzacej sie naukowej samowiedzy

—D[Propedeutyka filozofii jako koncentracja catej nauki szkolnej

—D[Propedeutyka filozofii jako sposob na wyrobienie Scistosci w rozumowaniu

—D[Propedeutyka filozofii jako sposéb na wyrobienie krytycznego myslenia ]

—D[Propedeutyka filozofii jako sposéb uswiadomienia doniostych zagadnier teoretycznych i praktycznych

—D[Propedeutyka filozofii jako niezbedny element wyksztatcenia ogélnego ]

Schemat 1. Szes¢ przyktadow znaczenia propedeutyki filozofii w szkole Sredniej

wedtug Kazimierza Twardowskiego. Opracowanie wiasne.

Wedtug Twardowskiego, kontakt mtodych ludzi z propedeutyka filozofii
w szKkole $redniej jest momentem rodzacej sie naukowej samowiedzy, a takze
zwrotem od Swiata zmystowego w strone wtasnego ducha i tego, co on czyni
i tworzy. Zwrot ten ma charakter w petni §wiadomy i systematyczny*°. Twar-
dowski podkreslat, ze ,zetkniecie sie mtodziezy z propedeutyka filozoficzna
ma dla jej rozwoju umystowego znaczenie podobne, jakie miato zjawienie
sie w dziejach ludzko$ci filozofii dla rozwoju umystowego catej ludzkosci”*°.
W ramach zaje¢ z propedeutyki filozofii mtodziez us§wiadamia sobie donio-
ste zagadnienia, zaréwno teoretyczne, jak i praktyczne, ktore pojawiajg sie
w nauce szkolnej w treSciach innych przedmiotow. Do problemdw tych naleza
miedzy innymi: zagadnienie stosunku mysli do mowy wystepujace w nauce
jezykéw, kwestia istnienia §wiata zewnetrznego ukazujgca sie na lekgji fizyki
czy zagadnienie wptywu réznych motywo6w na postepowanie ludzkie, ktére
pojawia sie przy okazji omawiania lektur. Twardowski uwazat, ze propedeu-
tyka filozofii jest jednym z najbardziej doniostych przedmiotéw w szkole
Sredniej ze wzgledu na to, Ze: ,prawi uczniowi o formach, w ktérych porusza

3 Zob. K. Twardowski, Wiecej filozofii..., dz. cyt., s. 2.

40 Tamze.
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sie wszelkie badanie naukowe i o prawach, ktére kierujg wszelka czynno-
Scig psychiczng cztowieka [...]”*'. Twardowski podkreslat, Ze propedeutyka
filozofii odpowiednio nauczana w szkole pozwala wptyna¢ na koncentracje
mtodziezy, stworzy¢ grunt pod synteze catej szkolnej wiedzy. Dzieki temu
procesowi mozliwe bytoby ukierunkowanie uwagi uczniéw na zrozumienie
zagadnien wszelkich nauk, zar6wno humanistycznych, jak i przyrodniczych,
dziet literatury oraz wszelkich w historii zapisanych dziatan ludzkich.

Zdaniem Twardowskiego, nauczanie propedeutyki filozofii w szkole $red-
niej pozwala réwniez wyrobi¢ u mtodziezy krytyczny sposéb myslenia, ktory
moze pomac jej nie tylko w nauce, lecz przede wszystkim w Zyciu praktycz-
nym, ,chronigcja[...] zar6wno od ciasnego dogmatyzmu, jak i od destrukcyj-
nego sceptycyzmu” *2, Twardowski podkreslat, ze tylko dzieki krytycyzmowi
cztowiek potrafi zabezpieczy¢ sie przed zbytnig pewnoScia siebie, przed
lekcewazeniem cudzego zdania i jednocze$nie zachowac wiasciwy $rodek
,2pomiedzy wybujata uczuciowoscig i nieptodng oschtoscig” **. Oprécz kry-
tycyzmu, propedeutyka filozofii wyrabia réwniez $cisto$¢ w rozumowaniu,
ktora pozwala unikng¢ btedéw i pomytek w mysleniu. Ta $cistos¢, zdaniem
Twardowskiego, jest potrzebna nie tylko filozofom i uczonym, ale tez wszyst-
kim ludziom w codziennym, praktycznym zyciu.

Podobnie jak Salomon Igel, Twardowski podkreslat wage pojec¢ filozo-
ficznych w og6lnym wyksztatceniu mtodziezy. Przekonywat, ze: ,nie wolno
zapominac, Ze propedeutyka filozoficzna zapoznaje ucznia z catym szeregiem
poje¢, ktorych znajomos$¢ cztowiekowi ogélnie wyksztatconemu jest nie-
zbedna” *, Wskazywat na wage takich poje¢, jak: definicja, dowdd, dedukcja
i indukcja, sprzecznos$¢ i przeciwienstwo, hipoteza i teoria, pamiec¢ i uwaga,
kojarzenie, instynkt, namietno$¢ czy wola. Twardowski traktowat prope-
deutyke filozofii jako jeden z najbardziej doniostych przedmiotéw w szkole
Sredniej. Twierdzit, Ze zastuguje ona na to, aby uczono jej pod kazdym wzgle-
dem porzadnie i rzetelnie. Wedtug niego, propedeutyka filozofii nauczana
przez wykwalifikowanych nauczycieli w odpowiedniej liczbie godzin moze
stanowi¢ podstawe wyksztatcenia ogolnego. Twardowski podkreslat, Zze moze

41 Tamze, s. 3.

42 Tamze, s. 4.

4 Tamze,s. 3.

4 Tamze.
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ona przyczynic sie do wyksztatcenia Swiattych obywateli pod warunkiem,
ze bedzie traktowana powaznie. Zdaniem Twardowskiego, propedeutyka
filozofii moze zrealizowac swe zadanie tylko wtedy, kiedy nauczyciele beda
chcieli poswieci¢ swoj czas i beda umieli zacheci¢ mtodziez do nauki tego
przedmiotu. Przedmiot ten, podobnie jak wszystkie inne, powinien by¢
nauczany przez nauczycieli-fachowcow, ktorzy potrafig zainteresowa¢ mto-
dziez, potrafig wywota¢ w uczniach cheé poszerzania horyzontéw i potrzebe
ciggtego doskonalenia sie. Istotne jest to, by nauczyciele posiadali nie tylko
odpowiednie wyksztatcenie, ale Zeby byli przejeci duchem filozoficznym
i mieli do$¢ czasu i checi, by tchng¢ tego ducha rowniez w swoich uczniow *°.
Twardowski postulowatl gruntownosc¢ i systematyczno$¢ w nauczaniu pro-
pedeutyki filozofii w szkole $redniej. Podkreslat konieczno$¢ posiadania
odpowiedniego przygotowania naukowego przez nauczycieli tego przed-
miotu *® oraz wyrabiania Scistego i krytycznego sposobu myslenia w uczniu.

5. Propedeutyka filozofii w ujeciu Reginy Rajchman-
Ettingerowej

Na niepokojacy stan polskiej szkoty u progu niepodlegtego bytu panstwo-
wego zwrdcita uwage rowniez Regina Rajchman-Ettingerowa. Na tamach
,Przegladu Filozoficznego” rozwazata ona szereg istotnych probleméw zwig-
zanych z jej kondycja. Rajchman-Ettingerowa wskazywata, ze szkota choruje
na przetadowanie materiatem faktograficznym w obrebie poszczegélnych
przedmiotéw. Ponadto niedostatecznie syntetyzuje materiat naukowy i jest
to problem znacznie trudniejszy do rozwigzania*’. Autorka podkreslata przy
tym, Ze w konsekwencji tego stanu mtodzi ludzie, ktoérzy opuszczajg szkolne
mury, maja w glowach jedynie zamet, bardziej chaotyczny zbiér wiadomo-
$ci, a nie zgodng z nauka cato$¢. Rajchman-Ettingerowa zwracata uwage,
Ze niepokojace jest rowniez to, ze mtodziez czesto nie posiada poczucia

4 Tamze.

6 Twardowski uwazal, ze filozofie nalezy uprawia¢ w sposéb intelektualnie i moralnie odpowie-
dzialny.

47 Zob. R. Rajchman-Ettingerowa, Propedeutyka filozofii w szkole Sredniej, ,Przeglad Filozoficzny”
1930, R. XXXIII, nr 1-2, s. 133.
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tej rozbieznosci, i niekonsekwencji i nie czuje potrzeby wyrobienia sobie
bardziej krytycznego oraz jednolitego pogladu na $wiat. Za taki stan rzeczy
autorka obarczata odpowiedzialno$cig nauczycieli, ktorzy nie pogtebiaja
wiedzy i nie zwracajg uwagi na pierwiastki filozoficzne nie tylko w swoim
przedmiocie, ale i ,nie skierowujg nalezycie uwagi na nici, faczace ich przed-
miot z materiatem faktycznym innych przedmiotéw [...]" *8. Wedtug niej,
dzieje sie tak dlatego, ze sami nauczyciele posiadaja w swoim wyksztatceniu
za mato filozofii, co wiaze sie oczywiscie z brakiem nalezytych kwalifikacji.
Rajchman-Ettingerowa w petni podzielata przekonanie Kazimierza Twar-
dowskiego *°. Podobnie jak on, podkreslata brak §wiadomosci znaczenia
filozofii w pracy nauczycieli w szkole Sredniej.

Rajchman-Ettingerowa krytykowata ponadto encyklopedyzm w naucza-
niu. Polega on na przekazywaniu uczniom jak najwiekszej ilosci wiedzy, cze-
sto zbednej. Taki stan rzeczy prowadzi do przecigzania umystéw mtodziezy
i do zniechecania jej do przyswajania wiedzy. W nauczaniu dostrzegano juz
wtedy izolacje przedmiotéw szkolnych. Brak wzajemnej wspoétpracy nauczy-
cieli prowadzi w konsekwencji do tego, Ze nauczanie polega na przekazy-
waniu jedynie oderwanych od siebie wiadomosci i poje¢, ktorych mtodziez
niejednokrotnie nie jest w stanie zrozumie¢ i wykorzysta¢ w codziennym
doswiadczeniu. Uczniowie przyswajaja niezliczong ilo$¢ poje¢ bez zrozu-
mienia i przemys$lenia, automatycznie i powierzchownie. W szkole brakuje
miejsca na opanowanie sztuki syntezy czy analizy. Rajchman-Ettingerowa
podkreslata, ze takie nauczanie na pewno nie prowadzi do dobrego i rzetel-
nego wychowania oraz wyksztatcenia mtodziezy w szkole Sredniej.

48 Tamze.

* Twardowski podkreslat: ,nie ulega watpliwosci, ze tam gdzie w pracy naukowej brak podktadu
filozoficznego, gdzie nie ma $wiadomosci jej zazebiania sie o zagadnienia filozoficzne i umie-
jetnosci wysnuwania stad wiasciwych w badaniu konsekwencji — Ze tam ta praca naukowa
narazona jest najednostronne zacie$nianie sie. [ ...] I dlatego wtasnie trzeba grunt pod tg uprawe
uzyzni¢ takim wyksztatceniem przygotowujacym sie do niej pracownikéw, w ktéry bytoby wiecej
niz dotad filozofii”. K. Twardowski, Filozofia w szkole Sredniej, dz. cyt.,, s. 5.
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6. Propedeutyka filozofii w ujeciu Bolestawa Gaweckiego

Na z13 sytuacje propedeutyki filozofii w szkole Sredniej w dwudziestoleciu
miedzywojennym zwracat uwage réwniez Bolestaw Gawecki. Podkreslat on
brak wykwalifikowanych nauczycieli tego przedmiotu oraz niedostateczng
liczbe godzin w programie szkoty $redniej. Uwazat, Ze trzy godziny tygo-
dniowo w Kklasie 6smej to zbyt mato na nauczanie propedeutyki filozofii,
nie gwarantuje realizacji programu. Jako cele tego programu wymieniat:

1. USwiadomienie, rozwiniecie i uporzadkowanie pierwiastkoéw filozoficz-
nych, ktére tkwig w przedmiotach nauczania. 2. Dostarczenie uczniom $cistej
znajomosci podstawowych pojec z zakresu logiki i psychologii. 3. Rozbudze-
nie zainteresowan mtodych ludzi zagadnieniami filozoficznymi. 4. Nauczenie
uczniéw jasnego, $cistego, rzeczowego i krytycznego sposobu myslenia *°.

Gawecki, biorac pod uwage stan propedeutyki filozofii w szkole $redniej,
postulowat, by stang¢ w obronie filozofii®!. Podkreslat przy tym, ze aby zmie-
nic te sytuacje, nalezy powaznie zastanowic sie nad celem, do ktérego dazy¢
ma edukacja filozoficzna. Uwazat, ze ,bierne wyczekiwanie na pomyslniejsze
czasy dla filozofii [ ...] nie na wiele zapewne sie przyda” >

Zdaniem Gaweckiego, nalezy zadbac o doksztatcanie nauczycieli niefa-
chowych*? oraz postawi¢ na osoby, ktére umiatyby poradzi¢ sobie w czasach
niepomys$lnych dla tego przedmiotu. Wierzyt, ze wykwalifikowane kadry
bedq umiaty stang¢ w obronie propedeutykKi filozofii oraz podejma skuteczng
walke z lekkomyslnoscia, sktonnoscig do powierzchowno$ci, niewytrwatosci
w mys$leniu oraz dziataniu >*.

Nauczycielom propedeutyki filozofii Gawecki zalecatl utworzenie ogol-
nopolskiego towarzystwa na wzor Polskiego Towarzystwa Filozoficznego.
Proponowat tworzenie sekcji dydaktycznych przy tych towarzystwach, aby

50 B.Gawecki, Wsprawie propedeutyki filozofii, ,Przeglad Filozoficzny” 1930, R. XXXIII, nr 1-2, s. 136.

1 Gawecki podkreslal, ze gdyby nauczyciel propedeutyki filozofii w szkole mdgt osiggnac cele
wskazane w programie, wowczas: ,reprezentowany przez niego przedmiot statby sie ukorono-
waniem, synteza wynikéw catego nauczania Sredniego, ogniskiem, w ktérym zbiegtyby sie pro-
mienie wiedzy, przebiegajace dotad beztadnie przez mtodociany umyst”. B. Gawecki, W sprawie
propedeutyki filozofii, dz. cyt., s. 136.

52 Tamze.

5 Gawecki proponowat na przyktad kursy wakacyjne.

54

Zob. B. Gawecki, W sprawie propedeutyki filozofii, dz. cyt., s. 136.
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faczy¢ ze sobg organizacje filozoficzne stuzace pogtebianiu i rozszerzaniu
wiedzy oraz stawa¢ w obronie propedeutyki filozofii w szkole Srednie;.
Gawecki twierdzit, ze tego typu organizacja mogtaby by¢ pomocna na przy-
ktad w opracowywaniu zmian w programach, gdyby takie zmiany okazaty
sie potrzebne. Poza tym, towarzystwa naukowe mogtyby przyczynic¢ sie
do pogtebiania wiedzy uczniéw poprzez spotkania z naukowcami, profeso-
rami uczelni i umozliwia¢ korzystanie z bogatych bibliotek towarzystw oraz
seminariow filozoficznych. Pisal, iz: ,mogtyby wspotdziata¢ z czynnikami
urzedowymi w opracowaniu zmian w programach, gdyby takie zmiany oka-
zaly sie potrzebne. [...] Z drugiej strony oparcie o Towarzystwo o charakterze
naukowym utatwitoby prace wewnetrzng nad pogtebianiem i rozszerzaniem
wiedzy stowarzyszonych; przedstawiciele uczelni wyzszych nie odmoéwiliby
zapewne swego udziatu jako prelegenci, mozna by korzysta¢ z bogatych
nieraz bibliotek Towarzystw i Seminariéw Filozoficznych” >°.

W celu poprawy sytuacji propedeutyki filozofii w szkole sredniej, Gawecki
proponowatl réwniez rozpoczecie wydawania czasopism, podrecznikow >
i lektur uzupetniajacych dla mtodziezy *’, poswieconych nauczaniu prope-
deutyki filozofii. Wierzyt, Ze tego typu zabiegi sprawig, iz poprawi sie sytuacja
tej dziedziny °%.

Gawecki postulowat potrzebe pogtebiania w spoteczenstwie kultury
filozoficznej. Bowiem ,jej brak dawat sie nieraz dotkliwie we znaki Pola-
kom, sktonnym wciaz jeszcze do brania btyskotliwych pozoréw za rze-
czywisto$¢” *°. Bedagc $wiadomym trudnosci, jakie mozna byto zauwazy¢
w praktycznej realizacji programu propedeutyki filozofii w szkole $redniej,
pisal, iz ,trzeba usitowa¢ wykonywa¢ w odpowiednio zmniejszonej skali
to wszystko, co w dobrych warunkach mozna by rozwina¢ w catej petni” .
Gtos Gaweckiego w sprawie obrony dydaktyki propedeutyki filozofii wpisy-
wat sie w ogdlng tendencje rozwazan szkoty lwowsko-warszawskiej.

% Tamze.

% Zwlaszcza do ¢wiczen uczniéw z psychologii i logiki.

57 Najlepiej w postaci wypisow z tatwiejszych tekstow filozoficznych z odpowiednimi wstepami

i objasnieniami.
%8 B. Gawecki, W sprawie propedeutyki filozofii, dz. cyt., s. 137.

% Tamze.

%0 Tamze.
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7.Propedeutyka filozofii w ujeciu Kazimierza Sosnickiego

Kazimierz So$nicki zwracat uwage na walory propedeutyki filozofii. Twier-
dzit, ze jako przedmiot nauczania moze by¢ pomocna w usystematyzowaniu,
zrozumieniu i przetworzeniu wiedzy nabytej w szkole przez uczniéw ®,
pod warunkiem, ze plan nauki propedeutyki filozofii bedzie dostosowany
do charakteru danej szkoty i do zainteresowan mtodziezy ¢2. Wedtug niego,
nalezy inaczej naucza¢ propedeutyki filozofii w klasach o profilu humani-
stycznym, inaczej w klasach o profilu matematyczno-przyrodniczym lub fi-
lologicznym. Przede wszystkim nalezy wzia¢ pod uwage zainteresowania
uczniow. Sosnicki podkreslat, Ze w zaleznosci od profilu, mtodziez posiada
rézne predyspozycje i zdolno$ci myslenia. Z uwagi na to, plan nauki prope-
deutyki filozofii musi by¢ zréznicowany. Pisat: ,innym bowiem torem szta
mysl ucznia w kazdym z nich i do innych kategorii rozumowania sie wdraza-
1a” 3. So$nicki wskazywat na potrzebe umiejetnego dopasowania i wyboru
przedmiotéw filozoficznych w szkole $redniej w zalezno$ci od oddziatu.

Zdaniem Sos$nickiego, w profilu humanistycznym, ktéry ma ksztatci¢
ucznidow szczegolnie na ptaszczyznie literatury, historii i nauk spotecznych,
najodpowiedniejsza dyscypling filozoficzng bytaby psychologia, uwzglednia-
jaca analize psychologiczna i psychiczne objawy Zzycia spotecznego **. Sosnicki
proponowat réwniez, aby ze wzgledu na wage historii dotgczy¢ kilka uwag
z dziedziny historiozofii i filozoficznych teorii spotecznych %. Postulowat

61 Jak pisat So$nicki, propedeutyka filozofii moze spei¢: ,role systematycznego zbiornika utozenia

i teoretycznego o$wietlenia [...] myslowej pracy ucznia, ktérg przez caly ciag nauki w szkole
$redniej praktycznie dotad wykonywat [...]. MozZe speti¢: [...] role owej ,czapki” zaokraglonej
i nakrywajacej przedtem juz wypraktykowang i stworzona cato$¢”. K. So$nicki, Propedeutyka
filozofii w szkole Sredniej, dz. cyt., s. 226.
62 So$nicki zaznaczat, ze nauczanie propedeutyki filozofii musi by¢ réznicowane.
63 K. So$nicki, Propedeutyka filozofii w szkole sredniej, dz. cyt., s. 226.
6 Tamze, s. 227-228.
65 So$nicki proponowat, by celem wyksztatcenia humanistycznego byta: ,umiejetno$¢ zrozumienia
wiasnych proceséw psychicznych i cudzych, zdolno$¢ autoobserwacji i obserwacji otoczenia.
Whnikniecie w bieg i tre$¢ zjawisk psychicznych spoteczenstwa i ducha czasu wielkich epok

historycznych”. K. Soénicki, Propedeutyka filozofii w szkole Sredniej, dz. cyt., s. 228.
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ograniczenie nauczania logiki w tych klasach . Inny kierunek powinna
obrac propedeutyka filozoficzna w oddziale matematyczno-przyrodniczym,
poniewaz uczniowie zwracaja uwage na inne zagadnienia i problemy. So$nic-
ki podkreslat, ze mtodziez w oddziale matematyczno-przyrodniczym ma
odrebny kierunek myslenia, do ktérego propedeutyka filozofii powinna sie
dostosowac ¢’. W poréwnaniu do profilu humanistycznego, gdzie introspekcja
i analiza psychiczna byty na pierwszym planie, w profilu matematyczno-
przyrodniczym na plan pierwszy powinna wysungc sie logika wraz z catym
aparatem metodologii naukowej. Zdaniem So$nickiego, nacisk powinien by¢
potozony na formalna strone myslenia i teoretyczne ujecie metodologiczne;j
pracy myslowej 8. Obok logiki i metodologii autor proponowat réwniez
psychologie eksperymentalng i fizjologiczng .

So$nicki podkreslat, ze profil klasyczny zajmuje wyjatkowe i odmienne
stanowisko od poprzednich. Zwracajac uwage naréznice miedzy mysleniem
Scistym a analizg psychologiczng, byt przekonany, ze wyksztatcenie klasyczne
uwzglednia oba skrajne punkty. So$nicki twierdzit, Ze przy nauce propedeu-
tyki filozofii nalezy uwzgledni¢ w wyrazny sposéb podwojne stanowisko
nauki jezykow starozytnych, mianowicie logiczne i psychologiczne. Nauczanie
jezyka klasycznego (taciny i greki) powinno stac sie materiatem wyjSciowym
dlalogiki, a tre$¢ przezyc¢ starozytnych moze by¢ Zrédtem poznania psycho-
logii”®. So$nicki uwazat, ze wyksztatcenie klasyczne nie bytoby petne, gdyby
przy nauce propedeutyki filozofii nie wspomniano réwniez o dziejach mysli
filozoficznej w starozytnos$ci. Podkreslat role estetyki. Uwazal, ze ,piekno
staroZytne nie da sie oderwac od Swiata starozytnego, wiec tez propedeutyka
bardziej uwzgledni ten moment” 7.

6 So$nicki uwazat, ze nauka logiki w tym oddziale powinna przybra¢ niewielki rozmiary i ograni-

czy¢ sie: ,,do oméwienia tych proceséw myslowych metodologicznych, ktére historia i literatura
nasuwaja”. K. So$nicki, Propedeutyka filozofii w szkole sredniej, dz. cyt., s. 227.

7 Sosnicki akcentowat, ze w oddziale matematyczno-przyrodniczym badanie zjawisk przyrody
i rozumowania matematyczne wyksztatcity u ucznidéw pewien odrebny kierunek myslenia,
w zwigzku z tym nauczanie propedeutyki filozofii powinno wzia¢ pod uwage nie psychologie,
lecz przede wszystkim logike.

6 K. So$nicki, Propedeutyka filozofii w szkole sredniej, dz. cyt., s. 228-229.

¢ Sos$nicki uwazal, ze przedmioty te odpowiadaty mysleniu matematyczno-przyrodniczemu.

70

K. So$nicki, Propedeutyka filozofii w szkole sredniej, dz. cyt., s. 228-2209.
I Tamze, s. 229.
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Te propozycje tworzyty ideowe zaplecze dla statusu propedeutyki filo-
zofii w szkole Sredniej, ktorg Sosnicki proponowat zakonczy¢ nauka etyki
filozoficznej. Uwazat, Ze nalezy przejs¢ od specjalnego i zr6znicowanego
traktowania przedmiotéw filozoficznych w poszczegdlnych oddziatach
do wspdélnej wszystkim oddziatom nauki etyki, ktéra prowadzi¢ powinna
w konsekwencji do jednego rezultatu, mianowicie moralnego wyksztatcenia
uczniéw. Mimo réznic programowych w klasach, uczniowie szkoty $rednie;j
powinni wynie$¢ jednolite wyksztatcenie duchowe poprzez prowadze-
nie nauki etyki filozoficznej. So$nicki uwazat, Ze nauka etyki filozoficznej
nie potrzebuje odmiennego traktowania, poniewaz ideat etyczny powinien
by¢ jednolity w kazdym z oddziatow szkoty. Podkreslat przy tym, Ze szkota
$rednia powinna dazy¢ do stworzenia petnej syntezy wiedzy i catkowitego
rozwoju mtodego cztowieka 72, So$nicki dostrzegat w nauczaniu etyki fak-
tyczne zakonczenie wyksztatcenia $redniego. Autor wyraznie podkreslat,
ze nauczanie propedeutyKi filozofii w szkole sredniej powinno sprowadza¢
sie nie tylko do celéw dydaktycznych, ale przede wszystkim wychowaw-
czych. Nauczanie tego przedmiotu powinno zmierza¢ do petnego rozwoju
miodego cztowieka, naukowego i duchowego. Przedstawiat propedeutyke
filozofii jako przedmiot, ktory moze stanowic¢ zebranie metod i ducha nauki,
ktére poszczegdlne przedmioty wyrobily w uczniu praktycznie. So$nicki
postrzegat propedeutyke filozofii w szkole $redniej jako przedmiot, ktéry
komplementarnie rozwija zaréwno umyst, jak i wyrabia charakter uczniéw.

8. Wnioski na zakonczenie
Artykut prezentuje konceptualizacje dydaktyki filozofii w Srodowisku fi-

lozoféw zgromadzonych w szkole lwowsko-warszawskiej. Gtéwny kierunek
ich rozwazan prowadzit do zmiany i polepszenia sytuacji ,krélowej nauk”

72 Jak pisat Sos$nicki: ,Rozwoj ten powinien by¢ na 0gét — mimo réznic w odmiennych oddziatach
szkoty$redniej—mniejwiecejjednolity, powinien ondotyczy¢ przedewszystkim poziomuduchowego,
na ktory szkota bez wzgledu czy jest humanistyczng czy inng ucznia doprowadzi¢ powinna. Jezeli
wiec z réznych oddziatéw szkoty $redniej wyjda uczniowie o réznym sposobie myslenia i réznej
wiedzy materialnej, to ze wszystkich powinni wyjs¢ o jednym poziomie duchowym, a przede
wszystkim etycznym”. K. Soénicki, Propedeutyka filozofii w szkole sSredniej, dz. cyt., s. 226-227.
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w polskiej szkole sredniej w okresie dwudziestolecia miedzywojennego. Sta-
rano sie, by przedmiot szkolny o nazwie , propedeutyka filozofii” traktowany
byt jako jeden z najbardziej istotnych w szkole, a wyksztatcenie filozoficzne
byto uznane za niezbedne.

Filozofowie, prezentowali swoje poglady organizujac spotkania oraz
dyskusje na tamach ,Przegladu Filozoficznego”, ,Ruchu Filozoficznego”
i ,Muzeum”. Niezaleznie od réznicy zapatrywan, ich celem byto krzewienie
nauczania propedeutyki filozofii w szkole. Byli zgodni co do tego, by jednym
z priorytetow byto rozbudzanie zainteresowan zagadnieniami filozoficzny-
mi, zachecenie mtodych ludzi do poszerzania horyzontéw oraz wyrabianie
w nich Scistego i krytycznego myslenia. W swoich propozycjach dotyczacych
nauczania dazyli do scalania wiedzy, ograniczania chaotycznego, niesp6jne-
go przekazywania wiadomosci, korelacji miedzy przedmiotowej. Zwracali
uwage na fragmentaryczno$¢ wiedzy, programéw nauczania, niesystema-
tycznos$¢ przekazu. W trakcie dyskusji nad miejscem i rolg propedeutyki
filozofii w szkole grono filozoféw szkoty lwowsko-warszawskiej zwrécito
uwage na nauczanych i nauczajgcych, nauczyciela oraz mtodego cztowieka
w procesie nauczania i wychowania, na zadania i funkcje szkoty. Tematem
dyskusji okresu miedzywojnia byty kwestie zwigzane z doborem tresci na-
uczania propedeutyki filozofii w szkole. Zwrécono uwage na to, Ze nalezy
przede wszystkim kierowac sie zainteresowaniami mtodych ludzi i stara¢ sie
nauczac filozofii odwotujac sie do przyktadéw z zycia codziennego. Zalecano,
by nauczanie filozofii nie ograniczato sie jedynie do historii filozofii czy tez
czytania dziet filozoficznych. Ktadziono nacisk na to, by mtodziez mogta jak
najprosciej przyswoié¢ sobie okreslony zbiér informacji. Srodowisko zgro-
madzone wokét szkoty lwowsko-warszawskiej akcentowato, ze aktywno$¢
uczniow oraz ich zainteresowanie filozofig zalezne jest miedzy innymi
od stosowania réznorodnych metod nauczania.

Poglady przedstawicieli miedzywojennego $rodowiska filozoficznego
szkoty lwowsko-warszawskiej taczy wiele wspolnych mysli. Wszyscy byli
zgodni w przekonaniu, ze uczniowie w szkole powinni by¢ nie tylko bier-
nymi odbiorcami wiadomosci, ale mie¢ mozliwo$¢ czynnego uczestnictwa
w zajeciach i prezentowania wtasnych pogladow. Postulaty filozoféw dwu-
dziestolecia miedzywojennego wskazywaty na to, Ze propedeutyka filozofii
nie powinna ograniczac sie jedynie do wyktadania czy prezentowania okre-
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Slonej wiedzy. Zadaniem propedeutyki powinno by¢ zaréwno rozbudzanie
zainteresowan uczniow, ich intelektualnego niepokoju, jak rowniez tworzenie
im mozliwosci samodzielnego zaznajamiania sie z zagadnieniami filozoficz-
nymi. Przedstawiciele szkoty lwowsko-warszawskiej zabiegali o rozwijanie
u mtodziezy zdolnos$ci do tworzenia syntez opartych na doktadnej analizie,
wdrazanie do jasno$ci my$lenia, umiejetnosci krytycznego ustosunkowania
sie do siebie i swoich wiadomoSci. Zadanie to nalezy miedzy innymi do pe-
dagogdéw, nauczycieli i wychowawcéw w szkole.

Wedtug omawianego srodowiska, propedeutyka filozofii umozliwia two-
rzenie gruntu pod synteze catej szkolnej wiedzy, tworzenie harmonijnego
pogladu na Swiat i Zycie oraz osiggniecie w petni wyksztatcenia ogdlnego.
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PROPAEDEUTICS OF PHILOSOPHY IN INTERWAR ERA.
THE REVIEW OF STANDPOINTS OF LVOV-VARSOVIAN SCHOOL

Summary

The article presents propaedeutics of philosophy as a subject in the secondary school
ininterwar era in Poland. On the basis of some views of philosophers of those times from
the Lvov-Varsovian school it shows what propaedeutics of philosophy is, what it is rela-
ted to, what are its assumptions, targets and meaning in education of the young people.
The authos shows selected opinions of Salomon Igel, Kazimierz Twardowski, Regina
Rajchman-Ettingerowa, Bolestaw Gawecki and Kazimierz So$nicki and makes effort to de-
scribe the topic of propaedeutics of philosophy during the interwar period in high schools.
The article, describing historical background, provides the essence of theories on the role
of philosophy in education of the young people of those times. Presented suggestions
of prominent philosophers of this period show that topics of philosophical education
of the young people was well understood. Some philosophers emphasized the role of te-
achers and learners, the tasks and functions of schools, possibility of active engagement
of students in the courses, usage of different forms of transferring of the philosophical
knowledge in Poland. The priority was to develop interest in philosophical topics and

ability of critical thinking in the young people. The goal was them not only to remember
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certain information but also to obtain ability of the appropriate logical analysis and dra-
wing conclusions. They aimed at full development of students, both intellectual and moral.

Keywords: propaedeutics of philosophy, interwar period, Lvov-Varsovian school, edu-
cation of philosophy in high school, Salomon Igel, Kazimierz Twardowski, Regina

Rajchman-Ettingerowa, Bolestaw Gawecki, Kazimierz So$nicki.
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Abstrakt

Rodzice poszukujacy alternatywy dla szkolnictwa publicznego, szkoty
waldorfskie postrzegaja niekiedy jako oaze osobistej wolno$ci dziecka, miej-
sce wolne od przemocy oraz zapewniajgce integralny rozwdj. Czy faktycznie
tak jest? Na to pytanie probuje odpowiedziec niniejszy artykul, siegajacy
do antropozoficznych i okultystycznych zatozen pedagogiki jego tworcy
— Rudolfa Steinera.
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1. Wstep

WSsrdd propozycji uczelni wyzszych dla mtodych pedagogéw, a nawet
ksztatcenia podyplomowego dla dos§wiadczonych nauczycieli spotykamy
inspiracje zwigzane z tzw. pedagogika waldorfska. Jest ona zaliczana cze-
sto do tzw. pedagogiki alternatywnej, za$ reklamowe opinie o placdwkach
propagujacych te metode przedstawiaja je jako ,szkoty elitarne”. Przez
wielu szkoty waldorfskie sg traktowane jako lepsze od szkét tradycyjnych,
niedbajacych rzekomo o cato$ciowy i wszechstronny rozwoj cztowieka. Cze-
sto podkresla sie tez znaczenie wolnoSci w tych szkotach. Sg one rzekomo
wolne od przymusu i indoktrynacji. Czy jednak jest to prawda?

2. Antropozofia jako tradycja inicjacyjna

Pedagogika waldorfska, czyli pedagogika antropozoficzna (steinerowska),
oparta jest na catosciowej wizji Swiata, wynikajacej z antropozofii Rudolfa
Steinera, niemieckiego gnostyka i okultysty (1861-1925). Jej nazwa pochodzi
od nazwy fabryki cygar ,Waldorf-Astoria” w Stuttgarcie, ktorej wtasciciel
Emil Holt poprosit w 1919 r. Steinera o zorganizowanie szkoty dla dzieci
swoich robotnikéw. Dzis$ istnieje na calym $wiecie nie tylko wiele szkét
(ok. 900, w tym kilka w Polsce: w Warszawie, Bielsku-Biatej, Olsztynie),
ale i przedszkoli waldorfskich (w Polsce m.in. w Bielsku-Biatej, Krakowie,
Olsztynie, Warszawie).

Pedagogika ta wspoétdziata z ideologia i programami edukacyjnymi
New Age (mimo pewnych réznic, jak autorytaryzm czy dogmatyzm traktu-
jacy z wieksza powaga ideologie, w tym np. odcien manichejski u Steinera
w swoistym podejsciu do zta, co jednak nie ma charakteru absolutnego, po-
dobnie jak w New Age). Owo podobienstwo (ktéremu niektérzy niestusznie
zaprzeczaja) wynika gtownie z faktu, ze New Age i antropozofia pochodza
z tej samej tradycji Swiatopogladowej i inicjacyjnej.

Steiner twierdzit m.in.: ,przez antropozofie rozumiem naukowe bada-
nie $wiata duchowego, ktore przenika jednostronnos$¢ zaréwno czystego
przyrodoznawstwa, jak i zwyktej mistyki, i ktore — zanim podejmie probe
whnikniecia w $wiat nadzmystowy — w poznajacej duszy rozwija najpierw
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nieznane jeszcze zwyktej Swiadomosci i zwyktej nauce sity, ktérych wnik-
niecie takze umozliwiajg” 2.

Antropozofia nie chce by¢ wiec ani religig, ani nauka, proponujac , trzecig
droge”, ale narazajac sie przez to na zarzut wewnetrznej sprzecznosci. Pozo-
staje jednak tradycja inicjacyjna. Jej kosmocentryczny charakter, oparty jest
nareligiach orientalnych, a zwtaszcza na gnozie, ktora R. Steiner asymilowat
takze poprzez wptyw J.W. Goethego, zwigzanego z tradycja wolnomularska
(inicjowanego w Lozy Amalia w Weimarze). Dotyczy to takze Steinera. Wy-
kluczony z Towarzystwa Teozoficznego H. Btawatskiej, zatozyt Towarzystwo
Antropozoficzne, usitujgc uzyskac sukcesje od ktoregos z odtaméw ezoterycz-
nego wolnomularstwa. W 1906 r. uzyskat zgode na utworzenie berlinskiego
oddziatu Rytu Misraim-Memphis. Wykorzystujac te uprawnienia utworzyt
androgyniczna Loze Mysteria Mystica Aeterna, ktéra postugiwata sie opra-
cowanymi przez niego rytuatami. Nie bez zwigzku z t3 tradycja inicjacyjna
Steiner gtosit nastepnie, Ze za pomoca jogopodobnych praktyk cztowiek
moze osiggnac wyzsze stopnie wtajemniczenia umozliwiajace widzenie
przesztosci i przysztosci?.

3. Pozorna neutralnosc¢ swiatopogladowa szkoét waldor-
fskich

W tym Swietle wazny jest fakt, ze pedagogika waldorfska to jednak pe-
dagogika antropozoficzna. Jest to oczywiste, mimo iz twierdzi sie, Ze jest
to ,tylko” pedagogika steinerowska, gdyz w szkotach na niej opartych, zgodnie
zzasada ,nieindoktrynacji Swiatopogladowe;j”, teoretycznie nie wolno uczy¢
antropozofii. W praktyce jest to jednak czynione, wedtug bardzo szczegoto-
wych, dogmatycznych i autorytarnych zasad antropozoficznych, gdyz metody
pedagogiczne polecane przez Steinera s3 $ciSle zakorzenione w jego okulty-
stycznej wizji $wiata, a nawet z niej wyptywaja *. Pozostajac pod wpltywem
orientalnych i gnostyckich ideologii, Rudolf Steiner byt wyznawca teorii
reinkarnacji. Wedtug niego, dziecko jest wielorako zapisang kartka; jest

2 R.Steiner, Philosophie und Anthroposophie, 1908.
3 Por. N. Wojtowicz, Masoneria, Warszawa 2006, s. 354.
* Por. H. Ullrich, Waldorfpddagogik und okkulte Weltanschauung, Weinheim 1986.
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istota duchowg, ktéra wybrata swych rodzicow na pomocnikéw realizacji
swojej misji czy zadan na Ziemi. Nauczyciele oraz rodzice dziecka s3 tylko
zastepcami jego ,wyzszego ja’, jego duchowymi opiekunami; nauczyciel ma
prowadzi¢ dziecko i jednoczes$nie pozwoli¢ mu na rozwdj; ,ja” dziecka kieruje
wychowaniem go, nauczyciel jest tylko posrednikiem; wychowanie za$ jest
jedynie kontynuacjg tego, co czynity przed urodzeniem ,wyzsze jestestwa”>.

Whbrew rozpowszechnianym tezom o neutralnosci $wiatopogladowej szk6t
waldorfskich, . Prokopiuk, zwolennik i propagator Steinera, potwierdza fakt
Swiatopogladowych uwarunkowan méwigc, ze ,widzac w dziecku-cztowieku
catkowicie indywidualne »ja«, pedagogika antropozoficzna uwzgledniaja-
ca w swej teorii i praktyce prawo karmana i reinkarnacji [podkr. AP],
traktuje je jako jestestwo duchowe w pelni autonomiczne, ktére nie bedac
niczym innym, jak biologicznym produktem swych rodzicéw czy wytworem
Srodowiska spotecznego, swym rodzicom i wychowawcom powierzyto troske
0 pomoc w wypetnieniu swej (matej czy wielkiej) misji w danym wcieleniu”®.

Dopiero w tym konteks$cie mozna oceni¢ eufemistyczne, optymistyczne
i ogdlnikowe ujecia pojawiajace sie zarowno w reklamdéwkach, jak i opra-
cowaniach naukowych gtoszacych, Ze ,celem szkoty steinerowskiej jest
pomoc dziecku w poznawaniu samego siebie, w odkrywaniu celu wtasnego
zycia i swojego miejsca w Swiecie”’, jak tez gérnolotne okres$lenie Steinera,
iz ,dziecko jest wolng istota duchowa, ktéra wybiera nauczyciela jako po-
mocnika w odKryciu i realizacji wtasnej misji na Ziemi”®.

4. Okultystyczna antropologia o inspiracji orientalnej
Obroncy szkot waldorfskich twierdzg, ze antropozoficzna jest jedynie

metoda nauczania, nie za$ przekazywane tresci; w szkotach tych nie ma
z gory okreslonego planu (programu) nauczania, stad kazdy wyszkolony

> Por. R. Steiner, Ogélna wiedza o cztowieku jako podstawa pedagogiki, thum. A. Winiarczyk, Gdy-
nia 1998.

Por. ]. Prokopiuk, Samorealizacja cztowieka w ujeciu antropozofii Rudolfa Steinera, [w:] Materiaty
z konferencji, By¢ sobq” w warunkach wspétczesnej cywilizacji (11-13 XII 1998), Warszawa 1999.
Por. A. Zamojski, New Age. Filozofia, religia i paranauka, Krakéw 2002.

Por.]. Prokopiuk, Pedagogika Rudolfa Steinera. Teoria i praktyka, ,Cztowieki Swiatopoglad” 7/1982.
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antropozoficznie nauczyciel ma bardzo duza swobode w ksztattowaniu
procesu nauczania. Z reguty jednak nauczyciele kierujg sie w nauczaniu
wskazowkami Steinera. Juz sam przeglad zeszytow uczniowskich (nie ma
w szkole podrecznikow), doboér tekstow do czytanek dla mtodszych klasijego
uzasadnienie, sktaniajg do odparcia argumentu, ze w szkole waldorfskie;j
antropozoficzna jest tylko metodg nauczania.

Jest rzecza godng uwagi, Ze ten, kto zgodnie z antropozoficzng metoda
mysli, medytuje albo wczuwa sie ,intuicyjnie”, poznaje zawsze te same anioty,
archanioty i istoty boskie. Nasuwa sie wiec podejrzenie, ze wielu adeptow
antropozofii z géry przyjmuje wyniki, do jakich doszedt ta metodq Steiner,
uznajacje za cel ,poznania wyzszych Swiatow”. Przy takiej postawie, zagtebia-
jac sie w medytacjach, poznaje sie bez trudu kazda dowolng istote duchowg;
mozna zobaczy¢ np. ciato astralne czy archanioty, ale w taki sposéb, jak to
wystepuje w steinerowskiej Kronice Akaszy®.

Nie istnieje pedagogika bez antropologii. Antropologia zawarta w ste-
inerowskiej Kronice Akaszy (cho¢ znana z innych tradycji okultystycznych)
stwierdza autorytatywnie, ze ,,obecnie Zyjacy na Ziemi cztowiek sktada sie
z ciala fizycznego, eterycznego albo zycia, ciala astralnego oraz »jazni«.
Ta czterocztonowa natura cztowieka posiada w sobie zarysy wyzszego
rozwoju. Jazn przeksztatca »nizsze« ciata i ksztattuje w nich w ten sposob
wyzsze cztony natury ludzkiej” 1°.

Te zatozenia antropologiczne maja Scisty zwigzek z pedagogika wal-
dorfska. Znajomos¢ tej struktury umozliwia bowiem wskazanie dziecku
w odpowiednim czasie tego, co bedzie wspierato jego ,prawidtowy” rozwdj.
Podobnie, konsekwencja zatoZenia, iz cztowiek podlega 7-letnim cyklom
rozwoju (co ma zwigzek z ,narodzinami” kolejnych faz sktadajgcych sie
na istote cztowieka) jest stosowanie dla kazdego cyklu odmiennych form
oddziatywan pedagogicznych. Oto Zrodto reklamowanego w tych szkotach
indywidualnego podejscia.

Z powyzszych racji, naukowa psychologia uchodzi wéréd pedagogéw
waldorfskich za podejrzang, poniewaz nie zajmuje sie ,catym cztowiekiem”.
Ma ona bowiem wychowac¢ ,peinego cztowieka”. Pedagogika steinerowska

®  Por. M. Kayser, PA. Wagemann, UczyliSmy w szkole waldorfskiej, ttum. M. S. Szymanski, Warsza-

wa 1998.

10 Por. R. Steiner, Kronika Akaszy, Sosnowiec 1993.
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— pisze Jadwiga Wasiukiewicz w pracy Pedagogika waldorfska w praktyce!!
— zwraca uwage na harmonijny rozwdj cztowieka w aspekcie duchowym,
psychicznym i fizycznym, a wiec na harmonijny rozwoj uczu¢, woli, mys$lenia.

W konteks$cie wielu podobnych, eufemistycznych i naiwnych definicji
nastepuje czesto odwotanie sie do pojecia holizmu, gdzie pedagogika wal-
dorfska definiowana jest jako teoria holistyczna. Sprobujmy blizej zanali-
zowac ten okultystyczny czy ,holistyczny” obraz Swiata, narzucany naszym
dzieciom w ukryciu lub gaszczu przedefiniowan. Na czym polega holizm
antropozofii? Wiemy, Ze samo pojecie holizmu jest problematyczne, a czesto
btedne, ale w tym przypadku to po prostu monistyczna wielowarstwos¢ okul-
tystycznej antropologii, inspirowanej orientalnymi i gnostyckimi teoriami 2.

5. Struktura okultystycznej antropologii

Wedtug Steinera, poszczegdlne struktury cztowieka rozwijajg sie stopnio-
wo: do 7 roku zycia w cztowieku rodzi sie i rozwija ciato fizyczne, do 14 roku
— ciato eteryczne, do 21 — ciato astralne, po 21. roku zycia rozwija sie ,ja”
cztowieka, do 42. roku cztowiek ,wytwarza” dusze sktadajaca sie z trzech
czesci: duszy doznaniowej, rozsagdkowej i samo$wiadomej, nastepnie roz-
wijane s3 te trzy aspekty duchowe.

Zdaniem Steinera, ciato astralne posiada swoje wtasne wtadze poznawcze,
ktorymi sg czakry (kwiaty lotosu). Jest ich siedem: Muladhara — postawa
kregostupa — 4 ptatki lotosu; Svadhisthana — seks i Sledziona — 6 ptatkow
lotosu; Manipura — plexsus solaris — 10 ptatkéw lotosu; Anahata — ser-
ce — 12 ptatkéw lotosu; Visuddha — krtan — 16 ptatkéw lotosu; Adzna
— miedzy oczami — 2 lub 36 ptatkéw lotosu; Sahasrara — szczyt gtowy
— 972 lub 1000 ptatkéw lotosu.

System kwiatow lotosu znany jest takze europejskiej tradycji ezoterycznej.
Juz rézokrzyzowiec i bohemista]. G. Gichtel (1638-1710) wymienia wszyst-
kie wyzej wymienione centra, inaczej je nazywajac i przyporzadkowujgc im

11 ], Wasiukiewicz, Pedagogika waldorfska w praktyce, Gdansk 1998.
12 Natematideologii ,holizmu” por. A. Posacki, Naukowa pedagogika czy magiczne uzdrowicielstwo,
,Nasz Dziennik” 2-3 czerwca 2007, s. 20-21.
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— w powyzszej kolejnoSci — oznaczenia planetarne: Ksiezyca, Merkurego,
Wenus, Stonca, Marsa, Jowisza i Saturna 3.

Dzieci w szkotach waldorfskich sa wiec wychowywane $cisle wedle tego
schematu okultystycznej antropologii. Czynione jest to, aby dziecko ,do-
stawato” wiedze odpowiadajaca jego rozwojowi. W szkotach waldorfskich
chodzi bowiem nie tyle o stopniowy rozwoj osobowosci (zgodnie z zasadami
psychologii rozwojowej), co o ,psychomutacje” czy przemiane osobowosci
w kierunku doswiadczania ,odmiennych stanéw $wiadomosci” (F. W. Ha-
ack). Innymi stowy, jest to mediumizm nazywany m.in. intuicjg, potaczony
z doswiadczeniem inicjacji, nazywanej samorealizacjg, co mozZe zmyli¢ wie-
lu. Rozwdj opisanych wyzej czakramow — jako zdolnosSci mediumicznych
— stanowi przygotowanie do procesu inicjacji, co koresponduje z wieloma
zatozeniami kinezjologii edukacyjnej. Zdaniem Steinera, nalezy je medyto-
wac od ostatniego do pierwszego. Uzywanie terminologii psychologiczne;j,
a nawet filozoficznej jest bowiem doskonatym kamuflazem, ukrywajgcym
okultystyczne i inicjacyjne korzenie tej ideologii.

W taki sposéb ,nowg swiadomo$c¢”, przekraczajaca poziom zmystow
i rozumu w kierunku doswiadczen paranormalnych czy mediumicznych,
nazywa R. Steiner — za swoim mistrzem ].W. Goethem — ,ogladowa wtadza
sadzenia” lub ,$wiadomoScia ogladowa”. Przekraczajac granice poznania
przechodzimy od poznania empiryczno-intelektualnego, wtasciwego antro-
pologii, do poznania ogladowego, ktére mozliwe jest tylko dzieki antropo-
zofii. Tak otwiera sie droga samorealizacji, ktora jest drogg wtajemniczenia
czy inicjacji.

6.Siedlisko wieluherezji, czyli deformacja chrzescijanstwa

Ideologia Steinera (autora ,pigtej Ewangelii”) kontynuuje wszystkie
wazniejsze herezje potepione przez Ko$cidt, stanowigce ciggtos¢ gnostyckiej
tradycji inicjacyjnej. Wedtug J. Prokopiuka, antropozofia Steinera jest neo-
gnostycka kontynuacja (po linii rézokrzyzostwa) tradycji gnostyckiej. Jest

13 ]. Prokopiuk, Szkice antropozoficzne, Biatystok 2003, s. 168.
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to forma neognozy czy bardziej nowoczesnego okultyzmu. Takze wedtug
K. Huttena, ,chodzi tu o typ Swiatopogladu okultystycznego” *.

Z tej racji, w szkotach waldorfskich dochodzi do przedefiniowania
warto$ci chrze$cijanskich. Sama gnoza czy wolnomularstwo, do ktérych
odwotuje sie Steiner, zaktadajg wrecz perwersyjna deformacje chrzesci-
janstwa, pomimo ustawicznego odwotywania sie do tej tradycji. Niemiecki
okultysta zgtebiajac tajniki wiedzy duchowej dochodzi np. do wniosku,
ze poczatkowo zyto dwoéch Jezuséw o réznym pochodzeniu i odmiennym
charakterze. Istniaty tez rzekomo dwie Rodziny Swiete. W wieku dwunastu
lat spotykaja sie w Swigtyni w Jeruzalem, tam jeden Jezus umiera, a jego
duch taczy sie z drugim! Antropozofia uznaje wprawdzie chrzescijanstwo
za najwyzszy stopien $wiadomosci, jaki rodzaj ludzki dotychczas osiagnat,
lecz jednocze$nie stwierdza, Ze ewolucja ma doprowadzi¢ do zastgpienia
aktualnego chrzescijanstwa ,egzoterycznego” przez nowe ,ezoteryczne”,
,chrzes$cijanstwo antropozoiczne”.

Jerzy Prokopiuk otwarcie i czesto przyznaje, ze droga duchowa, ktéra
w ezoteryzmie w ogole, w gnozie za$ i w antropozofii w szczeg6lnoSci, nosi
nazwe drogi wtajemniczenia (inicjacji), jest tozsama z drogg samorealizacji
cztowieka w pojeciu ideologii steinerowskiej. Tak pojety proces samoreali-
zacji posiada dwie formy lub poziomy: pierwszy z nich ma charakter juz to
nieSwiadomy (czy na p6t§wiadomy) i w duzym stopniu bierny. Jest to poziom
samorealizacji, ktdra przebiega w dziecinstwie i w (szeroko pojetej) mtodosci
cztowieka — do ok. 35. roku jego Zycia; na tym poziomie cztowiek z reguty
jest poczatkowo biernym, nastepnie za$ tylko na pétaktywnym przedmiotem
procesow dydaktyczno-pedagogicznych, w ktorych sam nie jest decydentem,
lub jest nim tylko po czeSci.

7.Samorealizacja jako inicjacja w szkotach waldorfskich
Na gruncie antropozofii tg fazg procesu samorealizacji-inicjacji cztowieka

zajmuje sie wiasnie pedagogika i szkolnictwo steinerowskie (waldorfskie).
Nie dziwi wiec, Ze takze ,wychowanie nauczyciela antropozoficznego jest

1 Por. K. Hutten, Handbuch Religidse Gemainschaften, Giitersloh 1979.
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wiasciwie forma procesu jego inicjacji” 1°. Nauczyciel waldorfski jest bowiem
»wizjonerem i kaptanem”, ktérego , dziatalnos¢ wychowawcza jest pojmowa-
najako rodzaj religijnego kultu” '°. Z tej racji nauczyciel szkoty steinerowskiej,
ktérego postawe ma ksztattowac ,Swiadomos$¢ misji kontynuowania dzieta
bogoéw”, powinien opierac sie w swojej pracy na odpowiednich medytacjach
i twiczeniach duchowych.

Natomiast drugi z tych pozioméw ma — i mie¢ musi — charakter w petni
Swiadomy, tj. samo$wiadomy i w petni aktywny. Jest to poziom samorealizacji,
ktory rozpoczyna sie okoto 35. roku zycia cztowieka, i w ktdrej nawet Smier¢
fizyczna jest tylko kolejnym etapem. Na tym poziomie cztowiek na mocy
wtasnej swobodnej decyzji, wynikajacej zaréwno z pogtebionego procesu
samopoznania, jak i ze zrozumienia sensu swego aktualnego zycia, wkracza
na droge wtajemniczenia w ramach antropozofii. Zdaniem Steinera, czto-
wiek ciagle musi sie rozwija¢. W ramach tego rozwoju jazn koncentruje sie
na ciele astralnym, co prowadzi do powstania ducha — jazni (Manas). Jazn
kieruje sie rowniez ku ciatu eterycznemu, prowadzac do powstania ducha
— zycia (Buddhi). Kiedy jazn zwraca sie ku ciatu fizycznemu, wytwarza trze-
ci czton duchowy ducha — cztowieka (Atma). To przeobrazenie jest istotg
samorealizacji cztowieka.

Pedagogika waldorfska jest wiec traktowana jako ,pierwsza pomoc”, jaka
antropozofia niesie cztowiekowi w pierwszej fazie procesu jego samoreali-
zacji-inicjacji, choc jej oficjalnym celem nie jest ,hodowla antropozofow”.
Jest jednak bardzo prawdopodobne, ze wychowanek szkoty steinerowskiej
zwroci sie ku antropozofii w drugiej potowie swego Zycia, i wéwczas wycho-
wanie, ktore otrzymat, bedzie dla niego istotng pomocg w antropozoficznej
drodze inicjacyjnej .

Elementy inicjacyjne zawiera wazna w ideologii steinerowskiej tzw. euryt-
mia, ktéra przybiera forme aktu parareligijnego (idolatrycznego), a nie tylko
¢wiczenia gimnastycznego czy estetycznego. W eurytmii trzeba zwrdci¢ sie
do wnetrza, zanurzy¢ sie w siebie. Zagtebic sie w to, co da sie wyrazi¢ mowa
i $piewem. ,Podobnie jak kazda sztuka, tak tez eurytmia jest rezultatem
okreslonych impulséw wychodzacych ze swiata duchowego (...). Dlatego tez

15

Por. J. Prokopiuk, Labirynty herezji, Warszawa 1999.

16

Por. M. Kayser, PA. Wagemann, UczyliSmy w szkole waldorfskiej, dz. cyt.

7" Por. . Prokopiuk, Samorealizacja cztowieka, dz. cyt.
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eurytmia mogta powstac tylko na gruncie antropozofii” 8. Rézne formy tej
okultystycznej steinerowskiej gimnastyki (np. gimnastyka bothnerowska)
sg polecane dzisiaj nauczycielom.

8. Kontaktz demonami jako konieczne dopelnienie ini-
cjacji

Inicjacja u Steinera faczy sie z jego stosunkiem do rzeczywisto$ci zta.
Tu nalezy przypomniec¢ o jego dwuznacznym podejSciu do problemu zia,
zwlaszcza w jego neognostyckiej demonozofii, ktdra jest praktycznym (me-
diumicznym) kontaktem z demonami (réznym od teoretycznej, chrzescijan-
skiej demonologii). Ten dualistyczny czy raczej monodualistyczny system
bowiem, mimo tego Ze postrzega Lucyfera jako wiecznego wroga postepu
duchowego ludzkosci (silne elementy manichejskie, obecne tez w nauczaniu
waldorfskim), to glosi réwniez pozytywne czeSciowo znaczenie Lucyfera,
a nawet niezbedno$¢ bezposredniego (mediumicznego) kontaktu z nim
dla rozwoju cztowieka, co doktadnie odpowiada ,inicjacji lucyferycznej”
(kontrinicjacji) promowanej w New Age.

Rudolf Steiner problem zta i demonéw rozwiazuje wiec w okreslony
sposob, co zbliza go do wielu teorii i praktyk satanistycznych. Tworzy mia-
nowicie demonozofie jako ,nauke” zajmujaca sie trzema namiestnikami zta:
Lucyferem, Arymanem i Asurem. Demony te tak naprawde pomagaja czto-
wiekowi w jego rozwoju i z tej racji poleca sie nawigzywanie z nimi kontaktu
(J. Prokopiuk). Niebezpieczenstwo pojawia sie dopiero, gdy cztowiek pod-
da sie ktoremus z nich. Mozna uchronic sie przed tym niebezpieczenstwem
kroczac swoiscie tu pojeta sciezka Chrystusa.

Najwiecej uwagi poswieca Steiner postaci Lucyfera. Niektorzy badacze
antropozofii uwazali, Ze byt on reinkarnacja istoty lucyferycznej, ktéra
powrdcita do Chrystusa. Wedtug antropozofii, niektdre sposrod istot lucy-
ferycznych i arymanicznych zostang zbawione. Steiner nie byt pierwszym,
ktory uwazat, ze demony moga zosta¢ zbawione. Podobny poglad zauwazy¢
mozna u Orygenesa, ale nie jest ortodoksyjny (apokatastaza).

18 R. Steiner, Wiedza tajemna w zarysie, thum. M. Wasniewski, Gdynia 2004, s. 181.
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W antropozofii wyrdzni¢ mozna dwa schematy przedstawiajace demony.
Pierwszy z nich triadyczny: Chrystus oraz Lucyfer i Aryman jako dwaj totrzy
ukrzyzowani po dwdch stronach krzyza Chrystusa. Literatura antropozo-
ficzna dodaje, ze Lucyfer byt dobrym fotrem, a Aryman ztym. Drugi schemat
jest nastepujacy: trzy demony jako ,zta tréjca” przeciwstawiajaca sie Tréjcy
Swietej. Lucyfer — tworca iluzji — przeciwstawia sie Duchowi Swietemu,
ktory jest Duchem Prawdy, Aryman jako ,piewca” terroru przeciwstawia sie
Jezusowi Chrystusowi, ktory jest mitoScia, a Assur stoi w opozycji do Boga
Ojca Stworcy Swiata.

Steiner twierdzi rowniez, ze Chrystus i Lucyfer sg bra¢mi, ale Lucyfer
nie zaakceptowat Boskiego planu $wiata, dlatego rozpoczat swéj ,rozwoj
w dot” . W koncepcji antropozoficznej przybiera réwniez pozytywna for-
me swego rodzaju ,poswiecenie” sie demonéw cztowiekowi w celu jego
petiejszego rozwoju. ,Pozytywny” aspekt zta zauwazy¢ mozemy réwniez
w Faus$cie Goethego (Steiner byt znawcg Goethego i ulegat jego wptywom),
gdzie Mefistofeles ,wspotpracuje” z Bogiem w swoisty spos6b pomagajac
ludziom do Niego dotrze¢. W tych stowach wyraznie widoczna jest rola
szatana jako ,sprzymierzenca Boga”, ktory ,dziata¢ musi jako szatan”.
A wiec nie jest upadtym aniotem, ktéry nie ma mozliwo$ci przebywac przed
Obliczem Boga, lecz jest Jego sprzymierzencem, ktéry przyjmuje postac
demona, aby przyczynic sie do rozwoju ludzkosci. W tym kontekscie nawet
zaprzedanie duszy diabtu nie odbiera cztowiekowi mozliwos$ci zbawienia,
a w niektorych przypadkach wrecz do niego prowadzi, jak byto to pokazane
w Fauscie ].W. Goethego, a takze w teoriach C.G. Junga, ktory czerpat inspiracje
z tej gnostycyzujacej powiesci 2.

9. Zakonczenie: zagrozenie dla zbawienia wiecznego
Droga inicjacji, ktéra proponuje Steiner w swojej pedagogice, jest wiec

w istocie kontrinicjacjg, niebezpieczng dla chrzescijanskiej drogi zbawienia
i symetrycznie przeciwstawng chrzescijanskiemu wtajemniczeniu. Propaguje

19 Por. ]. Prokopiuk, Sciezki wtajemniczenia — Gnosis aeterna, Warszawa 2000, s. 89.

20 Zob. wiecej: A. Posacki, Psychologia i New Age, Gdansk 2007, s. 68-87.
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ponadto synkretyzm religijny, ktéry kaleczy i niszczy specyfike chrzescijan-
stwa, zmieniajgc jego znaczenie w kluczu gnozy 2.

Wielu pedagogdéw i nauczycieli nie ma o tym zielonego pojecia, czesto
postepujac w dobrej wierze, gdy otwiera sie na propozycje ideologii ste-
inerowskiej. Tym bardziej Zze powyZej przedstawione informacje s3 czesto
ukrywane lub zwyczajnie nieobecne, a takze eufemistycznie i optymistycznie
przedefiniowane w kluczu pseudopsychologicznej nowomowy.

Innym zagrozeniem jest zagrozenie dla prawdy i prawdoméwnosci w kul-
turze, gdyz wiele twierdzen Steinera, otrzymanych w prywatnym objawieniu
rodem z Kroniki Akaszy ma charakter pseudonaukowy, wbrew oczywistym
i powszechnie uznanym faktom. Chodzi tu takze o fakty historyczne i geo-
graficzne. Sama metodologia otrzymania informacji w odmiennych stanach
Swiadomosci (antypersonalnego mediumizmu) jest watpliwa, a nawet szko-
dliwa, gdyz nieweryfikowalna, zwtaszcza, Ze z géry odrzuca kazdg zewnetrzng
weryfikacje, wedtug zasad metodologii naukowe;.

Nie jest wiec to dobry przyktad dla dzieci i mtodziezy i moze sprzyjac¢
pogtebianiu w ich $wiadomosci subiektywizmu, relatywizmu i jednocze$nie
tendencji do dogmatycznego sekciarstwa, izolujgcego sie od zasad i kanonow
obowigzujacych w kulturze. Antropozofia jest bowiem mitem, utopia i tylko
wniewielkiej mierze rzeczywistoscia, ale niekoniecznie tg, za ktéra sie podaje 2.
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WALDORF PEDAGOGY — EDUCATION OR INITIATION?
Summary
Some parents who seek an alternative to state educational systems see Waldorf
schools as a place of child’s personal freedom free from violence and delivering children
integral development. Butis it true? The article tries to answer this question. It shows the

anthroposophical and occultist principles of the pedagogy of its founder— Rudolf Steiner.
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Abstrakt

Przyblizenie teorii dziatania pedagogicznej praxis Dietricha Bennera,
stanowi inspiracje do wskazania wspoétzaleznos$ci pomiedzy pracg z indy-
widualnym przypadkiem a pedagogika. Uwidacznia ona wyzwania w pracy
z jednostka, przez pryzmat pedagogicznej praxis, integracji oraz kreowania
nowego spojrzenia na prace z osobami niedostosowanymi spotecznie badz
narazonymi na wykluczenie spoteczne. Ukazuje wykorzystanie teorii w prak-
tyce dziatan pomocowych.
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1. Wstep

Metoda pracy socjalno-wychowawczej z indywidualnym przypadkiem
wskazuje na wielowymiarowo$¢ procesu pomocy i wspierania rozwoju
jednostki. Pedagogiczne inspiracje ukazuja wazno$¢ taczenia dziatan pomo-
cowych i terapeutycznych z dziataniami edukacyjnymi. Waznym aspektem
pracy z osobg narazong na spoteczne wykluczenie i dotknietg problemem
jest wieloaspektowa diagnoza, ktéra pomoze w interwencji, opiece, terapii.
Przestrzeganie procedur, kolejnych etapéw i zasad profesjonalnego dzia-
fania, stanowi podstawe efektywnej pomocy jednostce oraz jej aktywizacji
i integracji spotecznej. Pedagogika w pracy socjalnej kreuje normy i wzorce
oddziatywan wspierajacych i wychowawczo-socjalnych. Perspektywa peda-
gogiczna oznacza bardziej personalny kontakt, ksztattowanie relacji miedzy-
ludzkich oraz towarzyszenie w rozwoju spotecznym jednostki wykluczone;j
badz narazonej na wykluczenie oraz kreuje zmiany spoteczne i postawy
wobec aktywnego udziatu w Zyciu.

Wieloaspektowo$¢ pracy socjalnej we wspotczeSnie kreowanej prze-
strzeni edukacyjnej, prowadzi do prorozwojowych dziatan pomocowych,
aktywizujacych i wspierajacych. Stanowi wazng dziedzine teoretyczno-
praktyczng, okreslajaca wzorce i normy dziatan spoteczno-pedagogicznych
na polu pracy socjalnej. Dziatalno$¢ pedagogicznej praxis® ma odniesienie
w rozwijajacych sie koncepcjach i wdrazanych dziataniach na pograniczu
pedagogiki i pracy socjalne;j.

Dietrich Benner? rozwazajac dziatanie pedagogicznej praxis odwotuje sie
do zréznicowanych obszaréw jej dziatalnos$ci i wskazuje na odrebno$¢ i nie-

Praxis w jezyku polskim bywa czesto niewtasciwie rozumiana jako praktyka lub doswiadczenie.
Grecki termin praxis wskazuje jednak na inny jego sens. Uwidacznia sie on dzieki analizie se-
mantycznej zrddtostowu. Sposréd wielu znaczen praxis do najwazniejszych naleza: 1) czynnos¢,
transakcja, sprawa, interes; 2) dziatanie, czyn; 3) czynnos$¢ sprawnosc; 4) uzdolnienie praktyczne.
(Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 3, Warszawa 1962, s. 613). Elementem wspol-
nym tych okreslen jest odniesienie do czynu, czy dziatania cztowieka jako specyficznej aktywno$ci
osobotworczej (K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2000, s. 73-149).
3 Dietrich Benner — ur. 1941, studiowat filozofie, pedagogike, germanistyke i historie w Bonn
i Wiedniu. W 1965 r. uzyskat tytut doktora nauk o wychowaniu na podstawie rozprawy pt. Theorie
und Praxis. Systemtheoretische Betrachtungen zu Hegel und Marx (Verlag R. Oldenbourg, Wien und
Miinchen 1996). Habilitowat sie u Josefa Berbolava w 1970 ., po czym pracowat jako profesor
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ustannie zmieniajace sie jej znaczenie w obecnych czasach. Zwraca uwage
na zasady logicznego myslenia i dzialania pedagogicznego w systematycznie
wytyczanych zakresach pedagogicznej praxis.

2. Dzialanie pedagogiczne w ujecie Dietricha Bennera

Interesujaca i stuzacy pogtebieniu rozumienia dziatalnosci zawodowe;j,
jaka jest praca socjalna, moze by¢ koncepcja ,dziatania pedagogicznego”
w pedagogice ogolne Dietricha Bennera. Zauwaza on réznice miedzy dzia-
falnoscig zawodowa, a praxis, aby nastepnie w swojej koncepcji pedagogiki
ogolnej wprowadzi¢ kategorie praxis pedagogicznej. Analizy te D. Benner
realizuje w ramach swojej koncepcji pedagogiki ogdlnej i nawiazuje w nich
do rozrdéznien miedzy nauka, zawodem i codzienno$cig. Rozréznienia te wy-
daja sie by¢ istotne takze w analizach pracy socjalnej jako pewnej zawodowej
praxis, ale tez jako dziatania pedagogicznego.

Nie ma jednoznacznej definicji pedagogiki ogélnej. Jak pisat Dietrich
Benner ,pedagogika ogdlna dzis$, chyba jeszcze mniej niz w poprzednich
okresach, nie jest w stanie zapewni¢ przegladu do$wiadczen zdobytych
w pedagogicznej praxis, teorii, ktore na nig oddziatuja, ani wieloaspektowych
prac badawczych z zakresu nauki o wychowaniu i ich rezultatow” .

Wedtug Dietricha Bennera, pojecia nauki nie da sie wypracowac ani przez
kompromis, ani na podstawie powszechnie obowigzujgcej konwencji. Rozu-
mienie nauki jest dla niego zawsze w pewnym sensie sprawg wiary. Chodzi
w niej o przyjecie w mysleniu pewnych granic. Nauka to catos¢ ukierunko-
wana na dwa aspekty: praktyczny i teoretyczny. Aspekt praktyczny wywo-
dzi sie ze Zrodtowego pochodzenia poznanego do$wiadczenia, natomiast

pedagogiki na uniwersytetach w Bonn, Mogungji, Klagenfurcie i Zurichu. 0d 1991 r. jest zwigzany
z Uniwersytetem im. W. von Humboldta w Berlinie, gdzie dwukrotnie petnit funkcje dziekana
Wydziatu Filozoficznego. W latach 1990-1994 byt przewodniczacym Niemieckiego Towarzystwa
Nauki o Wychowaniu (Deutsche Gesellschaft fiir Erziehungswissenschaft). Do najwazniejszych
jego publikacji naleza: Hauptstrémmungen der Erziehungswissenschaft (1973), Die Pddagogik
Herbarts (1986), Allgemeine Pddagogik (1987), Historisches Wérterbuch der Pddagogik (2004).
D. Benner, Pedagogika ogélna. Wprowadzenie do myslenia i dziatania pedagogicznego w ujeciu
systematycznym i historyczno-problemowym, thum. D. Stepowski, Warszawa 2015, s. 11.
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aspekt teoretyczny to okreslenie samego aktu poznawczego, ktory w danym
do$wiadczeniu stanowi juz teorie®.

Jednym z podstawowych w koncepcji pedagogiki ogélnej Bennera jest dzia-
fanie pedagogiczne, ktére zawiera wiele cech wtasciwych dla dziatania pomo-
cowego. Dziatanie pedagogiczne jest realizacjq pedagogicznej praxis, ktéra
tkwi w egzystencjalnej koniecznosci stawania sie cztowiekiem, jak réwniez
na plaszczyZnie wspétzycia spotecznego. W stwierdzeniu Bennera, dziataniem
pedagogicznym jest odnalezienie drogi przez dorastajacego do wtasnego sa-
mookreslenia, poprzez interakcje pedagogiczne z dorostymi. Zwraca on uwage
na dwie cechy dziatania pedagogicznego: paradoksalnosci, czyli doprowadze-
nie mtodego cztowieka do samookreslenia poprzez dochodzace z zewnatrz
czynnosci pedagogiczne orazjego czasowa skonczono$¢, gdzie skonczonos¢
rozumiana jest jako samodzielno$¢ wychowanka w mysleniu i dziataniu®.

Dietrich Benner wyodrebnia dwa modele dziatania pedagogicznego.
Pierwszy z nich to model przystosowawczy, odnoszacy sie do dziatan pedago-
gicznych w czasach poprzedzajacych nowozytno$¢, gdzie proces uczenia sie
przebiegat spontanicznie w oparciu o doswiadczenia Zycia codziennego,
ktore w sposob naturalny przejmowato dorastajace pokolenie od dorostych
i przodkow. Pedagogiczna praxis tego modelu nie byta zadng wyodrebniong
forma ludzkiej koegzystencji. Czasy nowozytne przyniosty gtebokie zmiany,
w wyniku ktorych pedagogiczna praxis wyodrebnita sie jako szczegdlna
forma ludzkiej koegzystencji. Dotychczasowy model dziatania pedagogicz-
nego ulegt dezaktualizacji i przeksztatcit sie w nowy, sktadajacy sie z trzech
etapow wychowania:

1. czynnosci dyscyplinujace,

2. wychowanie przez nauczanie,

3. towarzyszenie w przejsciu do zycia spotecznego”.

Zdaniem Bennera, trojetapowy model dziatania pedagogicznego, jest
,<rewolucja mys$lenia i dziatania pedagogicznego”, ktéra dokonata sie w no-
wozytnej pedagogice i stanowi specyfike wychowania we wspo6tczesnym
spoteczenstwie?®,

5 Tamze,s. 19-32.

¢ Tamze,s.91-106.
7 Tamze,s. 326-328.
8 Tamze, s. 329-330.
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3. Metoda pracy socjalno-wychowawczej z indywidual-
nym przypadkiem

Metoda pracy z przypadkiem prawie od stu lat jest w cigz otwartym spo-
sobem na profesjonalne niesienie pomocy. Stosuje sie ja w pracy socjalnej,
socjalno-wychowawczej, a takze w opiekunczo-wychowawczej. Praca z przy-
padkiem, tak w przesztosci, jak i obecnie, jest powszechnie stosowana przez
pracownikdow stuzb spotecznych w szerokim kontekscie instytucjonalnym.

Metody pracy z indywidualnym przypadkiem sg podstawowym sposo-
bem profesjonalnej pomocy. Prekursorka pracy z przypadkiem jest Mary
Richmond, ktéra twierdzi, Ze ,,na prace z przypadkiem sktadajg sie procesy,
ktére przez $wiadome dokonanie indywidualnych aktéw dostosowania sie
jednostek do otoczenia — rozwijajg osobowos¢”°. Natomiast S. Bowers pisze,
iz ,praca z przypadkiem jest sztuka, w ktorej znajomos$¢ nauki o stosunkach
miedzy ludZmi oraz umiejetno$¢ utrzymywania takich stosunkdéw wykorzy-
stywana jest do mobilizacji zdolno$ci klienta i zasobow spotecznosci dla lep-
szego dostosowania jednostki do catosci lub dowolnej czesci srodowiska” 1°.

Helena Radlinska, polska przedstawicielka pedagogiki spotecznej, roz-
wazajac metode przypadku w opisywanej przez siebie koncepcji pracy spo-
tecznej, widzi opiekuna jako wrazliwego, wszechstronnego, zaangazowanego
w rozwigzywanie probleméw swego podopiecznego, a prace z przypadkiem
rozumie jako budzenie, uaktywnianie, mobilizowanie i ukierunkowywanie
jednostki w systemie dziatan naprawczych .

Aleksander Kaminski zwraca uwage, zZe pracownik socjalny, ktérego
sam nazywa pedagogiem spotecznym, winien posiada¢ wiedze z zakresu
nauk o cztowieku i Srodowisku, umiejetno$¢ obcowania z ludzmi, a przede
wszystkim wiedze zyciowa zwana dojrzatoscig psychospoteczna. Zga-
dza sie on réwniez i uznaje trafno$¢ definicji S. Bowersa uwazajac, ze praca
z przypadkiem jest sztuka opierajaca sie na nauce, zdolnosciach tworczego
interpretowania i komponowania wiedzy w odniesieniu do danej jednostki,

E.Kantowicz, Metoda indywidualnego przypadku jako podstawa pracy socjalno-wychowawczej,

[w:] Metodyka pracy socjalno-wychowawczej — wybrane zagadnienia, red. E. Kantowicz, Olsz-
tyn 2013, s. 9.
10 Tamze, s.10.

11

H. Radlinska, Pedagogika spoteczna, Wroctaw-Warszawa-Krakow 1961.
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umiejetnosciach obcowania z ludZzmi, uwarunkowaniach srodowiskowych,
ktore przyczyniatyby sie do mobilizowania sit jednostki oraz uruchamiataby
aktywno$¢ spoteczng odpowiednich instytucji ratownictwa, opieki i wspiera-
nia rozwoju. Wszystkie dziatania w prowadzeniu przypadku powinny polega¢
na stymulowaniu wzajemnego przystosowania sie jednostki i Srodowiska 2.
Zatozenia metodycznego dziatania pracy socjalnej z przypadkiem okresla-
ja procedury postepowania, zwane etapami: diagnoza przypadku, opracowa-
nie planu pracy z przypadkiem i prowadzenie, dalsza praca z przypadkiem.
Prekursorka w dziedzinie stosowania tej metody M. Richmond wskazuje
podstawowe czynniki tj.:
e ocena cech osobowosci jednostki, rozpoznanie Srodowiska, jego zaso-
béw i zagrozen;
» bezposrednie oddziatywanie osoby na osobe;
» oddziatywanie bezposrednie przez otoczenie spoteczne 3.
Wspoéiczesna metodyka pracy socjalnej z przypadkiem skupia sie na stu-
dium przypadku, czyli rozpoznaniu funkcjonowania jednostki w Srodowisku,
jego zewnetrznych i wewnetrznych probleméw, co prowadzi do cato$ciowej
diagnozy spotecznej i stanowi podstawe opracowania planu pracy. Kolejny
etap stanowi praca z przypadkiem, ktora opiera sie na sformowaniu wspdlnie
z podopiecznym planu, rozumianego jako niesienie pomocy, obejmujgcego
dziatania o charakterze kompensacyjnym, terapeutycznym i ratowniczym.
Waznym aspektem pracy z indywidualnym przypadkiem jest jej wymiar
aksjologiczny i konsekwentnie z tym zwigzana etyka dziatania. Profesjo-
nalne dziatania towarzyszace procesowi pomocy, bez wzgledu na rodzaj
zaistniatego problemu, juz od pierwszego kontaktu z klientem winny opie-
rac sie na okreslonych regutach postepowania. Gtéwnymi zasadami w pracy
z podopiecznym, s3:
 zasada akceptacji, w ktorej respektujemy podopiecznego z jego wszyst-
kimi problemami i wadami, okazujac mu szacunek i wsparcie;
» zasada komunikacji, opiera sie na wtasciwej interpretacji komunikacji
werbalnej i niewerbalnej przez obie strony;

2 A. Kaminski, Funkcje pedagogiki spotecznej, Warszawa 1974, s. 260-261.

13

G. Firlit, Metoda indywidualnego przypadku, [w:] Pedagogika spoteczna u schytku XX wieku,
red. A. Radziewicz-Winnicki, Katowice 1996, s. 216.
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zasada indywidualizacji, polega na relacji pracownika socjalnego
z klientem, ktory powinien zostac¢ potraktowany w sposéb wyjatkowy.
Weczesniejsze doswiadczenie i wiedza pracownika powinna zosta¢
wykorzystywana w specyfice problemu beneficjenta;

zasada uczestnictwa, to aktywne i Swiadome udziat klienta w procesie
dziatan naprawczo-korygujacych;

zasada zaufania i poszanowania prywatnosci, w ktérej najwazniejsze
jest zaakceptowanie pracownika socjalnego przez klienta, obdarzenie
go zaufaniem, iz informacje zostang wykorzystane tylko i wylacznie
w procesie rozwigzywania jego problemoéw i udzieleniu mu pomocy;
zasada samo$wiadomo$ci, pracownik socjalny powinien zachowywac
sie profesjonalnie w stosunkach z podopiecznym, nie kierowac sie
w nich osobistymi preferencjami i uprzedzeniami, lecz motywacja
zawodowg i niesieniem pomocy Klientowi 4,

Pracownicy socjalni w praktyce zawodowej korzystajg z réznych modeli

pracy z przypadkiem, ktore dostosowujg do indywidualnych potrzeb danego
klienta. Na przestrzeni lat wypracowano nastepujace modele:

* model psychospoteczny, zostat opracowany i zastosowany jako

pierwszy w praktyce pracy socjalnej. Twdrczynia tego modelu byta
Mary Richmond na poczatku lat 20. XX w. W modelu tym, zauwazamy
zwigzki przyczynowo-skutkowe zachodzace miedzy jednostka a jej
otoczeniem. Z jednej strony, uwzglednia on strukture psychologiczng
jednostki, a z drugiej, kontekst spoteczny, w ktorym cztowiek zyje,
rozszerzony poza strukture rodziny. Terapia i psychoterapia spotecz-
na maja na celu zmobilizowanie jednostki i otoczenia spotecznego
do lepszego rozwoju osobowosci.

model funkcjonalny, powstat w latach 30. XX w,, a jego wspottwor-
cami byly Jessie Taft i Virginia Robinson. W tym modelu ktadziono
nacisk na relacje miedzy jednostka a otoczeniem oraz dynamiczne
wykorzystanie czasu pracy z przypadkiem. Gtéwne zatozenia w tym
modelu opieraja sie na zrozumieniu natury ludzkiej, uyyjmowaniu
metody indywidualnego przypadku nie jako formy psychospotecznej
terapii, ale jako metody administrowania ustugami spotecznymi.

14

E. Kantowicz, Elementy teorii i praktyki pracy socjalnej, Olsztyn 2001, s. 99-100.
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Potraktowanie indywidualnego przypadku (casework) jako procesu,
w ktorym zasoby i Swiadczenia spoteczne sg udostepniane jednostce.

* model zorientowany na rozwiazywanie problemow, rozwiniety
w latach 50. XX w. przez Helen Perlman. W tej metodzie praca z przy-
padkiem opiera sie na osobie majgcej problem. Skierowana jest na po-
szukiwanie rozwigzan, podejmowanie decyzji i ukierunkowan w celu
poszukiwania rozwigzan danego problemu.

* model modyfikacji zachowan, w latach 60. XX w. Edwin Thomas opa-
rajgc sie na psychologii behawioralnej i wynikach badan m.in. Skinnera,
Eysencka, Gantta, przyjat, Ze:

1) zachowania jednostki przypadaja gtownie na dziedzine reakcji
lub dziatan operacyjnych;

2) zachowania zostaty wyuczone w procesie wytwarzania odruchéw,
czyli;

3) podlegaja one tym samym prawom uczenia sie co tzw. zachowania
normalne;

4) zachowania jednostki podatne sg na modyfikacje poprzez staranne
zastosowanie tego, co wiadomo o uczeniu sie i modyfikacji *°.

E. Kantowicz przyjmuje, ze ,praca z przypadkiem jest sposobem pomo-
cy, realizowanym przez pracownika socjalnego, w ktérym, poprzez analize
sytuacji jednostki borykajacej sie z jakim$ problemem w kontekscie Srodo-
wiska, dochodzi do opracowania diagnozy przypadku oraz planu podjecia
dziatan profilaktycznych, kompensacyjnych lub terapeutycznych, angazujac
jednostke w caty proces pomocy dla jej dobra oraz dobra spotecznego” *°.

4. Mysl pedagogicznej praxis w pracy z indywidualnym
przypadkiem

Wedtug Dietricha Bennera, termin praxis odnosi sie wytgcznie do czynno-
$ci cztowieka. Wyraza on wtasciwy tylko istocie ludzkiej sposob egzystencji
indywidualnej i spotecznej, gdzie byt i dziatanie sg ze sobg Scisle powigza-

15 Taze, Metoda indywidualnego przypadku, dz. cyt., s. 15-18.
16 Taze, Elementy teorii i praktyki, dz. cyt., s. 91.
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ne. Uwidacznia sie tu podwdjne znaczenie praxis: ,po pierwsze, oznacza
mozliwo$¢ stworzenia czego$ dzieki podejmowaniu aktywnosci i dziatania,
czyli w sposéb intencjonalny; po drugie jednak, oznacza rowniez koniecznosc,
na ktéra odpowiada praktyka, probujac odwrdcic zty los lub przezwyciezy¢
kryzys doswiadczony przez cztowieka”. Niemiecki pedagog stwierdza, iz czto-
wiek jako jedyna z istot jest ,,nie-dokonany”, a przez to postawiony przed
koniecznoscig podjecia dziatania w celu dookreslenia siebie V7.

Benner koncentruje swa uwage na trzech formach pedagogicznej praxis.
Pierwsza forma dyscyplinujaca okresla swoj cel przez respektowanie granic
dozwolonego pedagogicznie przymusu. Druga wskazuje, Ze przez nauczanie
wychowujace pomaga uczacemu sie w samodzielnym mysleniu i dziataniu.
Trzecia forma doradzajaca wptywa na dziatalnos¢, ktéra odbywa sie, bez pe-
dagogicznego wsparcia, a dziatania sg prowadzone wedtug wtasnego przeko-
nania. Tak postrzegany cel pedagogicznej praxis przyjmuje forme dziatania
indywidualnego i spotecznego. Te trzy obszary dziatania pedagogicznego
wpisujg sie w strukture spoteczna, ktéra stata sie forma uczenia skoncen-
trowang na doswiadczeniach codziennych i interakcji miedzypodmiotowych
w wyznaczonych do tego instytucjach.

Niemiecki pedagog sprowadza praxis do dziatan motywujgcych cztowie-
ka, ukierunkowanych na doskonalenie siebie, ktéra definiuje nastepujaco:
»[--] pewna czynnos¢ okresla sie mianem praxis woéwczas, gdy, po pierwsze,
jej zrodtem jest niedoskonatos¢ lub istniejgcy w cztowieku brak (wprawdzie
czynno$¢ ta zaradza owemu brakowi, jednak nie niweluje samej niedoskona-
tos¢ ani nie przeksztatca jej w zadng finalng doskonatos¢) i po drugie, owa
czynno$¢ nadaje dziatajacemu powotanie, ktore nie bierze sie w prostej linii
z jego niedoskonatosci, lecz powstaje przede wszystkim dzieki wtasnemu
dziataniu”'®. Wymienione cechy ludzkiej praxis odnosza sie do podstawowych
potrzeb ludzkiej koegzystencji: pracy, dziatania moralnego, politycznego,
sztuki oraz czynno$ci religijnych i pedagogicznych.

Metoda pracy z indywidualnym przypadkiem i pedagogiczna praxis
nie s3 wewnetrznie jednolite, a ich proces intelektualnego i profesjonalnego
rozwoju, nie jest wolny od réznic i interpretacji dziatania. Zr6znicowana

17

D. Bernner, Pedagogika ogdlna, dz. cyt., s. 35.
' Tamze, s. 38-39.
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problemowo$¢ i metodyczny obszar dziatan wyzej wymienionych zagadnien,
stanowig podstawe naukowych uogélnien i rozwijajacych sie koncepcji.
Uwarunkowania pracy socjalnej i pedagogicznej praxis tworza zréznicowany
zbior spotecznej struktury, organizacji zycia, narzucajac odrebne mozliwosci
praktycznego dziatania. Czerpanie wiedzy z pedagogicznej praxis, wzmoc-
nione wiasnym doswiadczeniem, moze stac sie podstawa modyfikacji pracy
socjalnej z indywidualnym przypadkiem, ksztattujac jej whasny, indywidualny
i interdyscyplinarny charakter.

Aspekt pedagogiczny w pracy z indywidualnym przypadkiem wynika
z charakteru intencjonalnych dziatan stymulujgcych i umozliwiajacych roz-
woj jednostki, a pedagogiczne dziatania socjalne pozwalajg na odkrywanie
i wydobywanie w nich potencjalnych mozliwosci kreatywnych.

W pracy socjalnej najwazniejsza i najwyzsza wartoscig jest cztowiek, ma-
jacy prawo do zycia i rozwoju, samostanowienia oraz uczestniczenia w zyciu
spotecznym. Osoba niosgca pomoc, badz pracujaca w stuzbie innym, powinna
charakteryzowac sie zainteresowaniem drugim cztowiekiem, kompetencja-
mi zawodowymi i doswiadczeniem Zyciowym. Nie powinna dziata¢ wedtug
wyuczonych schematow, lecz swoje dziatania dopasowywac do potrzeb
i probleméw indywidualnej osoby. Winna okazywac zrozumienie i zyczliwosc,
nie krytykowac i nie dyskryminowac. Pracownicy stuzb spotecznych powinni
kierowac sie bezstronnoscig, z odpowiedzialno$cig pracujgc w poszanowaniu
godnosci i praw drugiego cztowieka.

5. Zakonczenie

Wspétczesna praca socjalna wigze sie z profesjonalizacja, ksztatceniem in-
terdyscyplinarnym i wielowatkowoécig. Zrédta takich postaw mozna odnalezé
na gruncie pedagogiki ogélnej Dietricha Bennera, a w szczego6lno$ci w dziata-
niu pedagogicznej praxis. Pomimo réznego rozumienia i stosowania teorii pe-
dagogicznych, stanowig one wazny element dziatalnos$ci prorozwojowej i wy-
chowawczej w obszarze pracy socjalnej. Mysl pedagogiczna nie jest jednolita,
czerpie z tradycji i wspotczesnosci myslenia i dziatania pedagogicznego. Pro-
by rozstrzygniecia réznych problemow, tak pedagogicznych, jak i socjalnych,
nie sg jednoznaczne, majg wiele rozwigzan i mogg by¢ interpretowane w wie-
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loraki sposéb. Wszystkie te dziatania majg na celu pomoc drugiemu cztowie-
kowi, wezwanie do wtasnej aktywnosci i wspétdziatanie spoteczne. Norma-
tywne aspekty pracy socjalnej sg bliskie koncepcji dziatania pedagogicznego.

Ztozono$¢ i zasadno$¢ profesjonalnych dziatan w pracy z indywidualnym
przypadkiem oraz system pomocy i wielorako$¢ probleméw w kontekscie
zmieniajgcych sie czaséw, wymaga permanentnych modyfikacji oraz ewa-
luacji. Nowatorskie podejscie dziatania pedagogicznego przedstawionego
przez Dietricha Bennera daje i poszerza mozliwosci profesjonalnej pomocy
i ulepsza metode pracy z indywidualnym przypadkiem. Pedagogika og6lna,
opisywana przez niemieckiego pedagoga, dostarcza nam wiedzy i zasad
wielorakiego zastosowania, ktérymi powinni kierowa¢ sie profesjonalisci
zajmujacy sie pracg z podopiecznym. Eksploracja nowych metod we wsp6t-
czesnej praktyce stosowanej w pracy z tak wymagajacym klientem winna
otwierac sie na naukowe podejscie. Oparte na tej wiedzy dziatania pedago-
giczne wskazuja na wage taczenia dziatan pomocowych, terapeutycznych
z dziataniami edukacyjnymi.

We wspotczesnym dziataniu spotecznym odnajdujemy inspiracje pedago-
giczne, ktore stajq sie wytyczng procesu wsparcia, sg obecne nie tylko w teo-
rii, ale tez w praktyce pracy socjalnej. Wzajemne oddziatywanie, ksztattuje
proces dziatania na rzecz pracy z indywidualnym przypadkiem w aspekcie
spoteczno-pedagogicznym. Patrzac na pracownikéw socjalnych przez pry-
zmat pedagogiki, mozemy wskazac¢ znaczenie teoretyczno-pedagogicznego
dziatania profesjonalistéw zatrudnianych w instytucjach pomocy spoteczne;.
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PEDAGOGICAL ACTING IN THE APPROACH OF DIETRICH BENNER
REGARDING SOCIAL WORK WITH INDIVIDUAL CASES

Summary

Introducing Dietrich Benner’s theory of pedagogical praxis is an inspiration to show
the correlation between work with an individual case and pedagogy. It highlights the
challenges of working with an individual through the prism of pedagogical praxis, inte-
gration and creating a new perspective on working with socially maladjusted people or

people atrisk of social exclusion. It shows the use of theory in the practice of aid activities.

Keywords: pedagogical action, pedagogical praxis, individual case, Dietrich Benner
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ROLA MATKI W INTEGRALNYM ROZWOJU
I WYCHOWANIU DZIECKA

1. Wstep 2. Fenomen wiezi dziecka z matkq 3. Znaczenie integralnego roz-
woju i wychowania dziecka przez matke 4. Macierzyristwo jako dar i zadanie
dla wspétczesnej kobiety 5. Wnioski koricowe

Abstract

W sytuacji spotecznego chaosu pojawia sie matka — strazniczka domo-
wego ogniska, osoba twdrczo obecna w kazdej sferze rozwoju dziecka. Jej
wrodzona zdolno$¢ kochania i dar macierzynstwa, ktérym jest obdarzona,
sprawia, Ze jest ona osobg wyjatkowa w utrzymaniu ponadczasowych war-
to$ci tego Swiata. Wewnetrzne dobro matki, jej spokoj, mitos¢, akceptacja
i uznanie, ktdre ofiaruje swojemu dziecku juz w okresie prenatalnego roz-
woju, stanowi dar i zadanie, nie do zastgpienia. Rola matki na przestrzeni
minionych dekad, cho¢ zmienia swdj charakter, wcigz pozostaje ogromnie
wazna i stanowi najwazniejszy zyciowy fundament dla wzrastajacej osoby.

Stowa kluczowe: matka, rola, rozwdj, wychowanie integralne, dziecko
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1. Wstep

Wspotczesne spoteczenstwo stawia przed kobietg szereg nowych rél i za-
dan, ktére dalekie s od jej pierwotnego powotania. Cztowiek w poszukiwaniu
swej tozsamosci kieruje sie nowymi ideologiami przepetnionymi laicyzmem,
przyjemnoscig i pycha. Stajac sie coraz bardziej zachtannym i koncentrujac
sie na posiadaniu wszelkich débr materialnych, zapomina o tym, co wazne,
nieprzemijalne i trwate.

W tych trudnych czasach rola kobiety jako matki wyznacza punkt prze-
myslen i potrzebe odniesienia sie do tego waznego tematu. Macierzynstwo,
jest bowiem wpisane w nature kobiety. Ograniczenie i zapomnienie o zdol-
nos$ciach rozrodczych jest zamachem na tozsamos¢ kobiety.

Zrodzenie cztowieka otwiera przed kobietg i mezczyzng catozyciowe zada-
nie, jakim jest wychowanie osoby. Klimat srodowiska rodzinnego, wyznawane
normy, wartosci i tradycje przyczyniaja sie do ksztattowania osobowosci
dziecka. Integralne ujecie wychowania oraz dbato$¢ o jego cato$ciowy rozwoj
pozwala wydoby¢ w dziecku te cechy, ktore potrzebne bedg Swiatu. Codzienna
rozmowa matki z dzieckiem, jej szczeros¢, poSwiecony czas, poczucie uzna-
nia przyczynia sie do rozwoju osobowosci, ktéra bedzie znacznie bardziej
odporna na nowoczesne, niebezpieczne ideologie i zagrozenia cywilizacyjne.

Rola matki w zyciu dziecka oraz osobowe relacje z nig maja fundamentalny
wplyw na pézniejsze doroste zycie cztowieka i petnienie rél spotecznych.
Dar Zycia, jaki zostat ofiarowany cztowiekowi juz od momentu poczecia, powi-
nien by¢ pielegnowany przez matke. Obdarowywanie mitoscig od wczesnego
dziecinstwa sprawia, Ze cztowiek moze przekazywac dar mitosci drugiemu.
Bezwarunkowa, czysta i tak silna mito$¢ matki do dziecka stanowi dla nas,
ludzi, niezgtebiong tajemnice.

2. Fenomen wiezi dziecka z matka

Stowo mama jest zazwyczaj pierwszym, jakie wypowiada niemowle
poznajac $wiat i wchodzac w pierwsze kontakty spoteczne. WieZ matki
z dzieckiem jest wyjatkowa i jedyna, ze wzgledu na nature. Wspotczesnie
wiele kobiet zadaje sobie pytanie, czy bycie mamg to zawdd, powotanie,
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a moze powinno$¢? Maria Braun-Gatkowska pisze o roli matki: ,By¢ mamg
znaczy rodzi¢ dziecko, wydawac je na $wiat, przykazac¢ dziecko swiatu. Wydac
dziecko na $wiat to nie jednorazowa czynnos¢, lecz dtugi i ztozony proces.
Aby wyda¢ dziecko na $wiat, trzeba je najpierw przyjac¢, dajac mu mozliwos$¢
rozwoju do takiego poziomu, w ktérym uzyska samodzielno$¢. Tylko matka
moze da¢ swemu bezbronnemu dziecku takg szanse. Przyjete dziecko moze
rosngc¢ i rozwijac¢ sie do czasu, gdy ciato matki nie bedzie juz mu za dom
potrzebne [...]. Matka nie przyjmuje dziecka dla siebie, lecz po to, by da¢ mu
szanse wyjscia w $wiat, gdy bedzie juz na to gotowy. By dziecko mogto wejs¢
w $wiat, najpierw musi uzyska¢ samodzielnos¢ fizjologiczna oraz psychicz-
ng, dajaca mozliwo$¢ samodzielnego dziatania, decydowania i wchodzenia
w kontakty spoteczne. By dziecko mogto kocha¢ innych, najpierw musi na-
syci¢ sie mito$cig matki” % Autorka zwraca wiec szczegdlng uwage na silng
wieZ biologiczng i psychiczng juz od momentu poczecia dziecka. Wazne
jest réwniez, iz dziecko nie stanowi wtasnosci matki, lecz jest dane $wiatu,
ajejzadaniem jest dbatos$¢ o odpowiedni rozwdj dziecka, by wychowywany
cztowiek byt darem dla $wiata, stuzgc mu.

WieZ matki z dzieckiem w okresie prenatalnym jest warunkiem jego
prawidtowego rozwoju. Bezwzgledna akceptacja dziecka, bezwarunkowa
mito$¢ i dbatos$¢ o swoj wasny organizm w czasie ciazy pozytywnie oddzia-
tuja na dziecko. Juz od pierwszych chwil zycia matego cztowieka kontakt
fizyczny jest niezwykle istotny. Pierwszy zapach i dotyk matki, jej ciepto daja
poczucie bezpieczenstwa oraz mozliwo$¢ wytworzenia niezwyktej wiezi.
Z psychologicznego punktu widzenia, matka jest podstawowym czynnikiem
rozwoju uczuciowego dziecka. To ona, jako pierwsza, przelewa swa mitos¢,
ktéra niezbedna jest, aby rozwoj uczuciowy mogt zaistnie¢:. W literaturze
mozna spotkac trzy charakterystyczne cechy mito$ci macierzynskiej: bezwa-
runkowo$¢, wszechobecno$é, statos¢. Pierwsza z nich méwi o tym, iz dziecko
z samego faktu istnienia nie musi spetnia¢ zadnego warunku, aby by¢ ko-
chanym. Druga zaktada, Ze tylko mama potrafi kocha¢ zawsze i w kazdych
okolicznos$ciach. Ostania wigze sie z dwiema poprzednimi i méwi o tym,
ze matka nigdy nie przestaje kocha¢ swojego dziecka*.

2 M. Braun-Gatkowska, Psychologia domowa, Olsztyn 1987, s. 64-65.

3

Zob. ]. Sledzianowski, S. Bebas, Blaski i cienie wspétczesnej rodziny polskiej, Kielce 2013, s. 29.

4

Zob. K. Pospiszyl, O mitosci ojcowskiej, Warszawa 1986, s. 5-6.
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Jak pisze Maria Ziemska, wieZ dziecka z matka jest szczeg6lna, wiec takze
potrzebuje szczegdlnych dowodow prawdziwego uczucia, przejawéw doce-
niania i uznania. Bez tego, dziecko traci poczucie pewnosci siebie, nie czuje sie
wystarczajgco dobre, kochane i potrzebne. Dziecko poszukuje mitosci, pra-
gnie aprobaty ze strony rodzicdw, oczekuje zapewnienia mu bezpieczenstwa,
spokoju, szczescia jak réwniez pomocy, gdy bedzie ona niezbedna®.

O istocie macierzynstwa pisat Jan Pawet Il w liscie skierowanym do kobiet:
»2Dziekujemy Ci, kobieto — matko, ktéra w swym tonie nosisz istote ludzka
w radosci i trudzie jedynego doSwiadczenia, ktére sprawia, Ze stajesz sie
Bozym u$miechem dla przychodzacego na $wiat dziecka, przewodniczkg
dla jego pierwszych krokéw, oparciem w okresie dorastania i punktem od-
niesienia na dalszej drodze zycia”®.

Fenomen matczynej mito$ci do dziecka jest niezwyktym zjawiskiem natu-
ry. Matka dla dorastajacego cztowieka jest domem i wspottworzy go. To ona
ksztattuje fundamenty, na ktérych opiera sie rodzina. Matka jest strazniczka
najgtebszych cnot i wartosci, takich jak mitos¢, relacje, obecnos$é, jednosc.
Jej wewnetrzne ciepto tworzy ognisko domowe, ktére nigdy nie gasnie, przy
ktérym dzieci zawsze chca sie posili¢, ogrzac i spotkac’.

W pierwszych latach zycia dziecka to przede wszystkim osobowo$¢
i zachowanie matki decyduje o tym, czy bedzie ono wesotg, optymistyczng
i zyczliwg osobg potrafiaca ofiarowa¢ mito$¢ drugiemu cztowiekowi, czy tez
zamknietym ilekajacym sie Swiata cztowiekiem. To niezwykte oddziatywanie,
matczyna mito$¢ i rado$¢ z faktu nowego zycia i istnienia stanowi pewng
tajemnice. Empatyczna i kochajaca mama, ktéra zaspokaja potrzeby dziecka
dbajac o jego integralny rozwoj, powoduje, Ze rodzi sie w nim swiadomos¢
i pewnos¢, ze jest osoba, ktora kocha bezwarunkowo, ktdra zawsze jest, rozu-
mie i czuwa bez wzgledu na przewinienia czy btedy cztowieka®. Ta niezwykta
wieZz moze istnie¢ tylko w relacji matka — dziecko. Sita oddziatywania i feno-
men roli macierzynskiej ukazuje, jak odpowiedzialnym zadaniem jest bycie

> Por. M. Ziemska, Rodzina a dziecko, Warszawa 1979, s. 139.

¢ JanPawetl], List do Kobiet na IV miedzynarodowq konferencje ONZ w Pekinie na temat Kobiet, 1995.
Por. D. Kornas-Biela, Macierzyrnstwo w nauczaniu Jana Pawta II, [w:] Oblicza macierzynstwa,
red. D. Kornas-Biela, Lublin 1999, s. 16-19.

Por. U. Tataj-Puzyna, Piekno macierzyristwa, [w:] ,Fides et Ratio” Kwartalnik Naukowy Bliskie
relacje interpersonalne, 3(23)2015, s. 165.
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matka. Ten dar jest pewnego rodzaju powotaniem, ktére zostato ofiarowane
kobiecie. Ofiarowanie zycia i przekazanie dziecka Swiatu, cho¢ na przestrzeni
lat jest naturalnym nastepstwem, dzi§ wymaga zatrzymania sie i ukazania
niezwyktosci tego cudu, jakim jest poczecie i wychowanie dziecka.

Dos$wiadczenie matczynej mitoSci w okresie dziecinstwa rodzi z kolei za-
ufanie do ojca, cztonkdw rodziny i catego spoteczenstwa. Istotne jest, by ojciec
swym przyktadem, konsekwencjg i mitoscig podtrzymywat zaufanie dane
od matki. Kobieta i mezczyzna, ofiarujac sobie wzajemnie mitos$¢, szacunek
i oddanie, wychowuja dziecko, ktére dojrzewa w swym cztowieczenstwie’.
To rodzice, jako jedna cato$¢ rozwijajg w swym dziecku nieodkryty jeszcze
potencjal. Wazne jest, aby jako zyciowi partnerzy byli spojni i konsekwentni
w swym wychowawczym dziataniu. Jesli wiec dziecko doswiadcza mito$ci
od matki i ojca, to w zamian rodzice ofiarujg mu umiejetno$¢ kochania
nie tylko siebie, ale przede wszystkim drugiego cztowieka.

3. Znaczenie integralnego rozwoju i wychowania dziecka
przez matke

Dom rodzinny jest podstawowym miejscem Zycia i rozwoju cztowieka.
Klimat panujacy w domu w duzej mierze zalezy od osobowosci i postaw,
jakie wnosi w Zycie matka. Jej wewnetrzny spokdj, pogoda ducha i harmonia
stanowig wazny czynnik budujacy fundament na przysztos$¢ dla wzrastaja-
cego cztowieka. Poznanie pierwszych rol bycia matka i ojcem oraz mezem
i zong odbywa sie w srodowisku rodzinnym. Mtoda osoba poznaje i odkrywa,
czym jestzycie rodzinne, a nabyte doSwiadczenia i wzorce moze wykorzystac¢
w dorostym zyciu. To przede wszystkim od rodzicéw zalezy, w jaki sposdb
dziecko postrzega siebie i swoje miejsce na ziemi '°.

Wychowanie, jak ujmuje Kunowski, stanowi catozyciowy proces wspierania
rozwoju cztowieka. Jest to proces ztozony i warstwowy, ksztattujacy okreslone
postawy i uczucia, ktérego celem jest oddziatywanie dorostych ludzi na dzieci
i mtodziez. W dziatania wychowawcze rozumiane w sposéb integralny mozna

°  Tamze.

10 Zob. A.Jasnos, Jakie jest moje miejsce w rodzinie? Zrozumie¢ dziecko, aby mu pomoc, Lublin 2017,

s. 68.
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wpisac opieke, wychowanie fizyczne, umystowe, spoteczne, kulturowe, es-
tetyczne oraz przygotowanie osoby do petnienia okreslonych rol i funkcji ™.

Wychowanie integralne jest droga do osiggniecia przez cztowieka petni
dojrzatosci. Dbato$¢ o rozwéj i wychowanie dziecka winno by¢ zapoczat-
kowane przez matke; jej wiez z dzieckiem juz od momentu poczecia jest
poczatkiem uznania, akceptacji i mito$ci. Dziecko w procesie dorastania, jesli
nabedzie odpowiednie wzorce zapoczatkowane przez matke, jest w stanie
zrozumie¢ niezwykta wartos¢, jaka stanowi osoba ludzka. Dzieki temu,
potrafi afirmowac siebie, swych bliskich i drugiego cztowieka. Nie bedzie
obojetne naludzka krzywde, nalezycie udzieli pomocy chorym czy potrzebu-
jacym ' Jak mawiat Jan Pawet II, wazne jest, by cztowiek stawat sie jeszcze
bardziej cztowiekiem, aby bardziej ,byt”, a nie tylko wiecej ,mial”. Obudze-
nie wrazliwo$ci w swym dziecku na cnoty szanujace drugiego cztowieka,
to poczatkowo rola przede wszystkim matki. To ona w czysto$ci swego serca
winna by¢ strazniczka wartosci pobudzajacych dobro w cztowieku. Postawy
i zachowania, ktore przekazuje swemu dziecku matka powinny by¢ rowniez
kontynuowane przez ojca. To oni jako jedno$¢ mogg w peini oddziatywac
na dziecko, uzyskujac zamierzone cele wychowawcze. Wazne jest, by dbatos¢
o integralny rozwdj i wychowanie dziecka wazne, ujmowata podstawowe
sfery cztowieczenstwa: moralng, intelektualng, emocjonalna, religijng, spo-
teczna, cielesng, duchowa, seksualng, ptciowg oraz sfere wolno$ci i wartosci.
Dzieki takiemu wychowaniu, cztowiek jest w stanie dostrzec swa wyjatko-
wos¢ i niepowtarzalnos$é. Wychowanie skupiajace sie tylko na zaspokojeniu
potrzeb fizycznych czy materialnych moze spowodowac, Ze osoba stanowic
bedzie tylko byt statystyczny, Ze bedzie podatna na nowoczesne ideologie
i wspdtczesne zagrozenia cywilizacyjne 2.

Jan Pawet II stusznie wskazuje, iz wychowanie stanowi najwieksze wyzwa-
nie, przed ktérym stoi rodzina, cate spoteczenstwo i Kosciét. To przede wszyst-
kim od sposobu wychowania dziecka, zalezy przyszto$c rodziny ludzkiej **.

11 Por. S. Kunowski, Podstawy wspétczesnej pedagogiki, Warszawa 2001, s. 19.
12 Zob. K. Szymaniak, Wychowanie integralne a wolne zwiqzki, [w:] W kregu integralnego wycho-
wania. Refleksja teologiczno-pedagogiczna, red. s. M. L. Opiela, K. Braun, Lublin 2017, s. 92.

13 Tamze, s. 92.

14 Zob. Jan Pawet II, Przeméwienie do katechetéw, nauczycieli i uczniéw, Whoctawek, 6 czerwca

1991, [w:] Jan Pawet II do wychowawcdw, katechetéw, rodzicéw, Krakéw 2000, s. 25.
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Rodzice, jako pierwsi wychowawcy dziecka, powinni posiada¢ swiadomos¢,
iz proces wychowania to nieustanne pytanie o cztowiekaijego cel ostateczny *°.

Wspotczesnie wiele matek pragnie pogodzi¢ zycie rodzinne z zawodowym.
Realizacja zamierzonych celéw i pasji uniemozliwia niekiedy bycie ,,dobra
mamg”. Wychowywanie dziecka z kolejnym partnerem lub pozostawanie sa-
motng mama to dzi$ czesty obraz nowoczesnych rodzin. Wspo6tczesne mamy,
cho¢ bardzo chcg zapewni¢ swojemu dziecku najwyzsze dobra, koncentru-
ja sie gtdwnie na zaspokojeniu potrzeb materialnych i bytowych, zapominajac
o wadze rozwoju u dziecka sfery emocjonalnej czy duchowej. Wiele matek,
nie zdaje sobie sprawy z naturalnej potrzeby, jaka jest catosciowy rozwoj i wy-
chowanie dziecka. Tylko integralne ujecie pozwala osiggnac petnie dojrzatosci.

Integralny rozwdj i wychowanie dziecka ma ogromne znaczenie dla jego
dalszego funkcjonowania. Postawa, jakg przejawia matka, jak i oboje rodzi-
cow wobec dziecka, ma duzy wptyw na jego dalszy rozwoj i zachowanie.
Do postaw, ktore wigza sie z integralnym wychowaniem, mozna zaliczy¢
akceptacje, wspétdziatanie, mitos¢, zaufanie oraz dbato$¢ o ochrone praw
dziecka. Taki klimat daje dziecku poczucie akceptacji, bycia kochanym i po-
trzebnym. W procesie integralnego wychowania istotny jest dialog, wspdlnie
spedzony czas, wspolne wyjazdy, uwaga poswiecona dziecku, czas na wystu-
chanie, refleksje, przemyslenia i wnioski. Taki rodzaj domowej atmosfery
zapewnia dbato$¢ o rozwdj sfery emocjonalnej, psychicznej, spotecznej,
anawet duchowej. Do negatywnych postaw rodzicielskich, dalekich od cato-
Sciowego ujecia osoby, mozna zaliczy¢ odtracenie, unikanie, podmiotowo$¢
wobec dziecka, brak okazywania mitosci, akceptacji czy wystarczajacej uwagi.

Niezastgpiona i budujgca jest realna obecnos¢ matki przy swym dziecku
oraz osobowe relacje z nim. Wiele rodzin zmaga sie z problemami finansowy-
mi, badZ chce podnie$¢ swdj status materialny. Z tego wzgledu, wiele kobiet
podejmuje dodatkowa prace, wyjezdza w delegacje lub za granice. Nastep-
stwem jest pogorszenie sie wiezi rodzinnych, a niekiedy catkowity rozpad
zwigzku. Mtody cztowiek chcac odnaleZ¢ sie w nowej sytuacji, wini czasem
siebie lub przejawia zachowania opozycyjno-buntownicze. Brak obecno$ci
w domu jednego rodzica, zwtaszcza matki, prowadzi do ostabienia wiezi
rodzinnych, poniewaz wyklucza mozliwo$¢ nawigzania prawidtowych relacji

15 Tamze.
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pomiedzy dzieckiem i matka. Nieprawidtowo petnione role rodzicielskie, daja
mato optymistyczng prognoze, poniewaz cztowiek zupetnie nieSwiadomie
moze projektowac nabyte wzorce w dorostym zyciu *°.

Moéwigc o znaczeniu integralnego wychowania, warto powotac sie na pe-
dagogie E. Bojanowskiego, gdzie wychowanie nastawione jest na cel, ktéry
powinien by¢ efektem wysitku podjetych, wychowawczych dziatan osoby.
Najwyzszym celem jest to, by cztowiek stat sie podobienstwem do Boga
na ziemi, wobec tego osiggniecie celu realizuje sie w cztowieku na przestrzeni
catego jego zycia. Aby cztowiek mogt to osiagna¢, uprzednio musi by¢ umie-
jetnie i stopniowo przygotowany poprzez rozwdj wrodzonych predyspozycji
oraz wprowadzony w $wiat norm i wartos$ci poprzez proces wychowania.
Z czasem, cztowiek sam powinien przeja¢ odpowiedzialno$¢ za swéj rozwoj.
Fundamentem, ktory pozwoli cztowiekowi osiagnac¢ cel ostateczny, jest weze-
sne wychowanie dziecka. Nie moze by¢ ono powierzchowne i wybrakowane,
za$ integralne i oparte na realizmie filozoficznym. Takie cato$ciowe ujecie,
odwotujace sie do gtebi ludzkiego istnienia, powoduje samodzielne zaanga-
Zowanie sie w proces doskonalenia oraz dbato$¢ w stawaniu sie petniejsza
osobg w wymiarze duchowym i moralnym *”.

Koncepcja integralnego rozwoju i wychowania Bojanowskiego okazuje sie
niezwykle aktualna w dobie wspédtczesnych osiagnie¢ techniki i nowocze-
snych niebezpieczenstw, poniewaz stanowi pewnego rodzaju ochrone przed
zagrozeniami cywilizacyjnymi. Autor zwracat uwage, ze mtody cztowiek jest
szczegblnie narazony na niebezpieczenstwa, dlatego niezbedna jest pomoc
osoby dorostej. Cztowiek dojrzaty prowadzacy dziecko powinien zapewni¢
pomoc, opieke i wsparcie w poznaniu prawdy i dobra. Bojanowski dobro
widzial w prawach naturalnych i boskich oraz okres$lonej rzeczywisto$ci spo-
teczno-kulturowej. Znaczaca byta rowniez rzetelna edukacja, przeniknieta
ideg prewencji i ochrony. Autor ochrone ujmowat poprzez poszanowanie
dziecka, zapobieganie wystgpienia mozliwej szkody i niwelowanie niebez-
pieczenstw, ktore nie respektowaty godnosci dziecka i jego natury oraz
nie prowadzity do uzyskania petni dojrzatosci, jako osoba i chrzescijanin 2.

16 Por. K. Szymaniak, Wychowanie integralne, dz. cyt., s. 93.

17" Zob. M. Opiela, Osoba i rodzina wobec wyzwan cywilizacyjnych. Pedagogika integralnego rozwoju
i edukacji w koncepcji ochrony Edmunda Bojanowskiego, Lublin 2019, s. 135-136.

18 Tamze, s. 136.
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Panujacy relatywizm i afirmacja pseudowartos$ci prowadzi wiele ro-
dzin do roztamu. Szeroko pojeta nowoczesno$¢ i wszechstronnos$¢ rél,
jakie podejmuje wspdtczesna kobieta, ogranicza jej mozliwo$¢ oddania sie
w petni swemu dziecku. Natomiast wizja i koncepcja integralnego rozwoju
i wychowania skupia sie na tym, co istotne — osiagniecie petni dojrzatosci
osobowej w odniesieniu do celow doczesnych i ostatecznych. Zatem matka
liczaca sie z prawami rozwoju, indywidualnymi predyspozycjami dziecka,
dbajgca o zachowanie odpowiedniej harmonii oddziatywan we wszystkich
obszarach jego rozwoju, ofiaruje mu najwiekszy dar petnego rozwoju oso-
bowego, ksztattujgcy fundament jego Zycia.

4. Macierzynstwo jako dar i zadanie dla wspoélczesnej
kobiety

Obecno$¢ dziecka, sam fakt nowego istnienia, zmienia spoteczng sytuacje
kobiety. Eksperci twierdza, ze w zwigzku z licznymi przeobrazeniami, ktore
zachodza w wyniku nowej roli bycia mamag, kobieta przechodzi pewien , okres
kryzysu psychicznego”. Wazne, by kobieta miata wtedy szczegdlnie odpowied-
nie wsparcie psychiczne ze strony najblizszych oséb, dzieki temu jej dojrzatos¢
udoskonali sie. Nowe istnienie w postaci obecnos$ci nowego zycia rozwija ko-
biete duchowo, ksztattuje w niej szereg postaw, jak cierpliwo$¢, wyrozumia-
tos¢, poswiecenie, czuto$¢. Warto zaznaczy¢, ze mimo zachwiania dotychcza-
sowych rél spotecznych i gwattownych zmian zachodzacych z pojawieniem
sie dziecka w rodzinie, tzw. kryzys psychologiczny jest rzecza naturalng, dzie-
ki ktorej kobieta uzyskuje wyzszy stopien swej dojrzatosci. Doswiadczenie
macierzynstwa powoduje nieustanny rozwdj kobiety na przestrzeni catego
zycia, za$ sam fakt bycia mamg stanowi ponadczasowg warto$¢'®. Doswiad-
czenie przez kobiete daru, jakim jest macierzynstwo, daje wiec mozliwo$¢
rozwoju wiasnego ,ja”. Kobieta poprzez powotanie bycia mama moze odkry¢
w sobie niepoznane dotad umiejetnosci i talenty. Wiele kobiet twierdzi,
iz przez wymagajgce ogromnego wysitku macierzynstwo rozwinety wtasng
osobowo$¢, miedzy innymi w sferze emocjonalnej, intelektualnej czy spo-

19

Por. D. Kornas-Biela, Wokdt poczqtku zycia ludzkiego, Warszawa 2002, s. 42-50.
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tecznej. MoZzna wiec stwierdzi¢, Ze macierzynstwo stanowi pewnego rodzaju
wyzwanie w kierunku wzbogacenia siebie, swych doswiadczen i przezy¢.

Jak mawiat Jan Pawet 1], kobieco$¢ ma silny zwigzek z macierzynstwem,
zar6wno w wymiarze duchowym, jak i naturalnym. Duchowe macierzynstwo,
powoduje, ze kobieta docenia znacznie bardziej warto$c¢ cztowieka niezalez-
nie od miejsca zamieszkania czy pochodzenia. Kobieta znaczenie bardziej
zauwazy utomno$ci osoby, a takze dostrzeze jego wielkoS¢. Przez pryzmat
swojego serca potrafi wyj$¢ mu naprzeciw i udzieli¢ pomocy %°. Kobieta ob-
darowana darem macierzynstwa, zauwazajgc kruchos¢ i bezbronnos¢ swego
dziecka wyzwala w sobie niezwykle cenng energie uczuciowg i duchowa.
Dziecko pozwala zrozumie¢ matce, kim jest cztowiek, obdarza jg nowym
spojrzeniem na cztowieka, ale takze na istote swego cztowieczenstwa ..

Warto zaznaczy¢, ze dla wspoétczesnej kobiety rola mamy stanowi jedng
zwielu rél w realizacji i odkrywaniu wtasnej tozsamosci. Wspo6tczesna kobie-
ta staje sie niezalezng, silng i wielozadaniowa osobg. Ograniczenie jej tylko
do roli matki i strazniczki domowego ogniska dla wielu wspotczesnych kobiet
stanowi przeszkode w realizowaniu swej $ciezki kariery, pasji czy marzen.
Przyczyn takiego zjawiska mozna szuka¢ w zachodzacych przemianach kul-
turowych, ekonomicznych i spotecznych. Dar do$wiadczenia macierzynstwa
z catg pewnoscia jest niekoniczacym sie zadaniem, ktére wymaga ogromnego
wysitku, poswiecenia i oddania.

Doswiadczenie macierzynstwa jako daru stanowi nowe, nieodkryte
powotanie kobiety. Podejmujac to powotanie czyni sie ,bezinteresownym
darem z siebie”. Kobieta patrzy sercem, a o jej wewnetrznej sile i wytrwatosci
stanowi fakt, iz to tylko ona moze obdarowac $wiat nowym zyciem ludzkim.
Jan Pawet Il nazywat kobiete pierwszym sprzymierzencem Boga, gdyz to jej
zostata powierzona szczeg6lna rola w przymierzu Boga z cztowiekiem %2
Macierzynstwo stanowi wiec ogromne zadanie dla kobiety, gdyz to przede
wszystkim ona ponosi trud zrodzenia i wychowania potomka. Rola mamy
niesie tez szereg wyrzeczen i codziennych trudno$ci wpisanych w proces ma-
cierzynstwa. Wspétczesny cztowiek, podazajacy za konsumpcjonizmem i sze-
roko pojeta przyjemnoscig, ucieka od cierpienia, trudu i niedostatku. Gdzie

20 Por. Jan Pawet I, List do Kobiet, dz. cyt., n2— n12.

% Por. tenze, List do rodzin Gratissimam sane, Rzym 1994, n 16.

22 Por. D. Kornas-Biela, Macierzyristwo w nauczaniu, dz. cyt,, s. 17.



K. Szymaniak, Rola matki w integralnym... 243

wiecjest miejsce na nowego cztowieka, zaburzajacego wygode i egoistyczny
styl zycia? Trzeba odwotac sie do natury ludzkiej i wrodzonego instynktu,
ukrytego w tajemnicy macierzynstwa. Tworzaca sie przez dziewie¢ miesiecy
wiez miedzy dzieckiem a matka, pierwszy dotyk, przytulenie, zapach sprawia
poczucie bezwarunkowej, jedynej w swoim rodzaju mitos$ci matki do dziecka.
Taki rodzaj matczynej mitoSci jest w stanie pokona¢ wszelkie trudy, znie$¢
cierpienia, a nawet wskrzesic¢ do najwiekszej walki o dziecko, gdy jego dobro
jestzagrozone. Mito$¢ matki do dziecka jest najwieksza, nieskonczonaijedyna
w swoim rodzaju. Macierzynstwo wiec stanowi dla kobiety dar nie tylko w po-
staci dziecka, ale tez duchowego rozwoju. Przyjety dar pozwala realizowac ko-
biecie najpiekniejsze zZyciowe zadanie, jakim jest doswiadczenie bycia mama.

5. Wnioski koncowe

Cho¢ piekne w swej naturze, macierzynstwo stanowi odpowiedzialne za-
danie wobec nowo narodzonego zycia. Tg wyjatkowa rolg zostata obdarowana
kobieta. Jej postawa mitosci, akceptacji, ciepta stanowig klucz do wychowa-
nia cztowieka, ktory bedzie umiat by¢ darem dla drugiego, ofiarowujac swa
mito$¢, szczeros¢ i oddanie.

Dzieki swej matce, dziecko odkrywa bogactwo swojego wnetrza. Poczat-
kowo poznaje swoje ciato, p6zniej sfere psychiczng, nastepnie moralng, du-
chowga, spoteczng oraz religijna. Troska obojga rodzicéw o integralny rozwoj
i wychowanie dziecka stanowi klucz do wyksztatcenia cztowieka dojrzatego,
biorgcego odpowiedzialno$¢ za swoje czyny, kierujacego sie intelektem
i czystym sercem. Dbato$¢ matki o integralny rozwdj i wychowanie swego
dziecka przyczynia sie do osiagniecia przez nie petni dojrzatosci zyciowej
i cztowieczenstwa. Tak rozumiane wychowanie ksztattuje w cztowieku cechy,
ktére nie tylko pomoga mu madrze i Swiadomie zy¢, ale przede wszystkim
wyj$¢ ponad wymiar ziemskiego istnienia.

Wspdtczesnie macierzynstwo jestjedng z wielu drog odkrycia kobiecej toz-
samosci. To z pewnoscig jest droga cudu, ofiarowania siebie drugiemu, mitosci
w czystej postaci. Kochajagca matka przyktadem i Swiadectwem swego Zycia
ofiarowuje Swiatu cztowieka, ktory zapali iskre mitoSci dalszym pokoleniom.
Macierzynstwo jest wiec powotanieminiezwykle odpowiedzialnym zadaniem.
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Dar macierzynstwa, cho¢ przepetniony jest trudem i ogromnym poswie-
ceniem, stanowi najpiekniejszg i najwazniejsza role, jaka moze doswiadczy¢
i odkry¢ kobieta. Rozwija to w niej wymiar duchowy, emocjonalny, staje sie
ona jeszcze silniejsza, odwazniejsza i wytrwalsza. Mito$¢ do drugiego czto-
wieka powinna by¢ zaszczepiona przez mito$¢ matki. Dzieki do$wiadczeniu
mito$ci w dziecinstwie, cztowiek ofiarowuje jg swym dzieciom, przedtuzajac
wychowanie pokolen w trwato$ci ponadczasowych cnéti osobowych relacji.

Wiele wspétczesnych kobiet decydujac sie na samotne Zycie, przez
co odbiera sobie mozliwo$¢ doSwiadczenia bycia bezwarunkowo kochang
i potrzebna. Dziecko od pierwszych chwil Zycia nie potrzebuje bardziej ni-
czego od ciepta, bliskosci i obecno$ci matki. Ten niezwykty fenomen wiezi
macierzynskiej jest przepetniony emocjami i uczuciami, ktérych pragnie
doswiadczy¢ kazdy cztowiek. W pogodni za dobrami materialnymi i wtasna
wygoda wiele kobiet zapomina o tym, co trwate, wazne i piekne. Kobiety
zmagajq sie z niespetnieniem zyciowym, pograzajac sie w smutku, samotno-
Sciidepresji. Powotanie kobiety do bycia matka stanowi dla niej nieodkrytg
role, ktéra pozwoli jej zrozumiec¢ sens istnienia oraz doswiadczy¢ radosci
i mitosci. Dzieki temu, kobieta rozkwita w swym macierzynskim ziemskim
powotaniu, stajgc sie darem zycia dla zrodzonej istoty.
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THE ROLE OF THE MOTHER
IN THE INTEGRAL DEVELOPMENT AND UPBRINGING OF THE CHILD

Summary

In the situation of social chaos, a mother appears — the guardian of the home fire,
a person creatively present in every sphere of child’s development. Her inborn ability
to love and the gift of motherhood that she is gifted with makes her a unique savior in
maintaining the timeless values of this world. The intrinsic goodness of the mother, her
peace, love, acceptance and recognition that she offers her child already during the pe-
riod of prenatal development is a gift and an impossible task to replace. The role of the
mother has changed over the past decades, and it is still very important, and is the most

important foundation in life for a growing person.

Keywords: mother, role, development, integral education, child
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PA3BUTUE DCTETUUECKOW
KOMIIETEHTHOCTWM CTYOEHTOB

(ROZWOJ KOMPETENCJI ESTETYCZNYCH UCZNIOW)

1. BeedeHue 2. AHa/u3 0CHOBHbIX NOHSIMUU npedmema uccaed08aHus
3. l[Ipakmuyeckas peaauzayusi pa3gumusi ScMemu4eckoli KomnemeHmHocmu
cmydeHmos 4. Bbigodbl u hepcnekmugbl daabHeliuux uccsaedosaHull

AHHoTanus. CTaThs MOCBsLieHa po6ieMe GOPMUPOBAHUS ICTETUYE-
CKOH KOMIIETEHTHOCTH CTYI€HTOB. ABTOPBI yTBEPXKAAOT, YTO 3CTETHUECKOE
BOCIIMTAHME UT'PAET BAXKHYIO POJib B GOPMUPOBAHUY OYAYILEro Cllel[haIu-
CTa KaK KyJIbTyPHOTr'0 M1 06pa30BaHHOI0 YeJI0BEKa, 06ecrneyrBaeT KOMILJIEK-
CHBIH MOJX0/i B PAa3BUTUU JIMYHOCTH U JIOJDKHO 3aHUMATh 3HAUYUTEJbHOE
MECTO B Ipoliecce y4eOHO-BOCIUTATENbHOW pabOThI BBICIIETO YIEOHOTO
3aBeZieHHs. Ha ocHOBe aHasM3a HAYYHOU JIUTEPATYpPbI ONpe/eeHbl OC-
HOBHbIE TOHATHS MPeIMeTa UCCJIe0BAHUS, Bbl/[€JIeHbl KOMIIOHEHThI 3CTe-
TUYeCKOM KOMIIETEHTHOCTH JIMYHOCTH, YCJIOBUSI €€ PA3BUTHS U KPUTEPHUH
chopmupoBaHHOCTH. [loKa3aHo, UTO 06pa3oBaTeJbHOE NPOCTPAHCTBO
BBICLIIETO Y4eOHOTO 3aBe/IeHUS SIBJISIETCS OCHOBHBIM COIL[MAIbHBIM HHCTH-
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TYTOM, 06€ClIeYMBaIOI[MM Pa3BUTHE U COBEPIIEHCTBOBAHHE 3CTETUYECKON
KOMITETEHTHOCTH, a TAK)KE €€ peaIbHYI0 HHTETPAIHI0 B TPOPECCHOHATbHYI0
JIeITeNIbHOCTD OYAYIEero celyaaucTa. B craTbe mpe3eHTOBaHbI U TeOpe-
TUYECKU 000CHOBAHbI pa3/InYHble MPUeMbl OPMUPOBAHHUS ICTETUYECKON
KOMIIETEHTHOCTH CTY/IEHTOB Ha MpUMepe MaTeMaTUYeCKUX AUCIUIINH
B CUCTEMe I|eJIOCTHOM PO eCcCHOHATbHOM MOATOTOBKH OYYIIMX ClIEl[Ha-
JINCTOB.

KiroueBble €/10Ba: 3cTeTHYECKas KOMIIETEHTHOCTb, pa3BUTHUE, BOCIIUTA-
HUE, KyJIbTYpPa, TBOPYECKad AeATE/JIbHOCTb, CaMOpea/in3alud, MaTeMaTHUKaA.

1. BBegeHue

Ycnex pa3BUTHS roCyjapcTBa ONpesieisieTcsl He TOJIbKO TEXHOJIorrye-
CKMMU BO3MOKHOCTSIMH, HO U B 3HAUUTEJIbHOM CTENEeHU 3aBUCHT OT KYJIb-
TYPHOTO OTeHIMasa 061ecTBa. 1 3HAYMMOCTb 3CTETUYECKOTO Pa3BUTHSA
JINYHOCTH BCEr/la BO3pacTaeT B NepexoAHble 3noxu. Cero/jHs B MUpe Mpo-
UCXOASAT MHOXKeCTBEHHbIE COLIUOKY/IbTYPHbIE IPe0bpa3oBaHusl, KOTOpPbIe
HACTOSITEIbHO TPeOYIOT pa3pabOTKX HOBOTO MOHWMaHUA QYHKLUN KYJlb-
TYPbI B 00111eCTBE U MHHOBAIIMOHHBIX N10/[X0/I0B B BOIPOCAX 3CTETUYECKOT0
BocnuTaHus. Takasi NIOTPeOGHOCTb, HANpUMep, B YKpauHe 00bsICHSIETCS TEM
dakToM, YTO Ha/IMUKe ONIpe/ieIeHHOT0 YPOBHS KYJIbTYPhI 0611leCTBa rapaH-
TUPYET Halllel CTPaHe JlaJIbHe1Iee IPO/BXKEHNE B CTOPOHY EBPONIENCKOTO
OyZylero, a TAKxe ee aJibHelIIee 3KOHOMUYECKOe U OJIMTUYeCKOe Pa3Bu-
THe. UMeHHO Ky/IbTypa MOXKET CTaThb CPeJ,CTBOM M36aBJIEHUS OT Pa3IMYHbIX
COLMAJIbHBIX MPo6sieM. U 0CO6EHHO aKTyaslbHbIM BONPOC KYJbTYPHOTO
pa3BUTHs COBPEMEHHOI'0 OOLIECTBA ABJISETCS B CBSI3U C €r0 TOTaJbHOU
KOMIIbIOTEpU3alLiell. B BEK BbICOKMX TEXHOJIOTUM yYeHble Pa3HbIX CTPaH
06paljaloT BHUMaHKe Ha HE0OXOAUMOCTb YCUJIEHHUS KYJIbTYPHOM COCTaB-
JISI0Ied 06pa3oBaHusl, U 0COOEHHO BhbICIIero o6pa3oBaHus. Tak, amepu-
KaHCKU# corosior I KaH yTBep»/jaJ, UTO B XKU3HU YeJIoBeKa LIUPpPOBOIo
00611[eCTBa OJJHO U LIeHTPaJIbHbIX MECT OyZleT 3aHUMaThb UCKYCCTBO, TaK KaK
CTaHJapTH3aLMs )KU3HHU YeJI0BeKa 3aCTaBUT ero UCKaTh CBO0 »MUHAUBUAY-
aJIbHOCTb« U 3CTETUYECKOEe BOCIUTAHUE JIMYHOCTH OY/IeT UMETH BCe 6oJiee
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u 6osiee 3HaYMMoOe BiusiHUe *. . BpyHep nmogyepkuBaJl, 4To ryMaHUTapHOe
B MI0O3HAHUHU YeJIOBEKA BBIXOAUT Ha MEPBBIH IJIAH U TO, UTO paHee Ha3bIBa-
JIOCh KOTHUTHBHOM HAayKOH, cefuac 3BYYUT KaK »KYJIbTYpPHasl TICUX0JIOTHS,
KOTODas y>Ke 0 oNpe/ieJIeHUI0 10/KHA ObITh 3aHsATA IeHCTBUEM, OIIpe/ie-
JISEMbIM KYJIbTYPHOU MO3UIMel y4acTHUKOB« °. M. KpacHoie6CKU nUieT
0 HEOOXOJUMOCTH »PA3BUTHS YeJIOBEYECKOTO MOTEeHIIMAJIA, 00pa30BaHUs
KaK MCKYCCTB3, ... 1 O BAXXHOCTH KYJIbTYpbl« ®.Mccie1oBaTeIbCKUI LIEHT]P
[1. [eTTH peanusyeT KyJbTypOJOrHUeCcKy0 QYHKIMI0 00pa30BaHuUs yepes
npegMeT »MCKycCTBO«, KOTOPBIN BK/IIOYAET »YeThIpe KOHLeNLUU: ICTETH-
4eCcKy1o (M3ydeHHe MPUPO/IbI UCKYCCTBA U €0 POJIH B UeJIOBEYECKOM OIIBITE),
KPUTHYECKYIO0 (OMMCaHKe, UHTEPIPETAIMS U OLleHKA TPOU3BE/I€HHUsI ), UCTO-
pUuecKyro (OCMbICTIeHHEe POU3BEAEHUH B KYIbTYPHOM U UCTOPUYECKOM
KOHTEKCTe), U POAYKTUBHYH« . Y4eHble KOHCTAaTUPYHOT, YUTO COBPEMEHHbIH
MHUP »SIBJISIETCS IUTIOPAIMCTUYECKUM U He CYIeCTBYET eIMHOTO HalpaBJie-
HUSI BOCIIUTAHUS MOJIOJIOTO MOKOJIeHUsi«®, OTMETHM, 4TO 6OJIbIIOE BHUMA-
HUe U3y4yeHUI0 mpobsieM Gpuocodprr 06pa3oBaHUs U BOCIUTAHUS YE/SI0T
MOJIbCKHE YYeHble. AKTHUBHO TPOBOJUTCS MOUCK HOBBIX PUI0CODCKUX KOH-
IENIUHi, KOTOpble MOTYT CJY>KUTh 0G0CHOBAaHHEM CUCTEMbI 00pa30BaHUSs
Y [eJJarOrMyecKoi Teopuu 1 MpakTUKU. UccieyoTcs ciopHble BOMPOChI
dunocodckoit UCTOPUHU U eANTN3Ma U OHTOJIOTUH, peau3Ma U MeTapU3UKH,
nepeBe/ieHHbIE B chepy negaroruku °. [I[py 3ToM y4yeHbIMU U3Y4aIOTCA He
TOJIbKO pa3/InyHbIe Mpo6sieMbl puocodpuu 06pa3oBaHus, a U JOCTATOYHO
BHUMaHHUS y/IeJIsIeTCs BOIPOCaM 3CTETHYECKOro BocnuTaHus. Hanpumep,

HosukoBa U. A. Opeanuzayus docyea nodpacmaruwjezo nokoseHus e CLIA: mpaduyuu u cogpe-
MeHHocme. CI16., 1991, C.11

> Bruner Jerome, Four Lectures on Mind and Culture, Harvard University Press 1990, p.19.

6 Krasnodebski Mikotaj, Paideia jako uprawa potencjalnosci cztowieka zmierzajgca do petni jego
cztowieczenistwa. Wprowadzenie do klasycznej filozofii edukacji, ,Polska My$l Pedagogiczna”
5/2019,s.172.

[lepmunoBa E.U., Oneim acmemuyeckozo socnumanus demeti 3a py6excom: pempocnekmueHblil
8324150 8 XX cmosiemue / [ [ledazozuueckoe macmepcmeo: mamepuansl Mexco..Hayy.koHgp. (r. Mo-
cKBa, anpesb 2012r10) — MockBa, 2012. C.364-372.

8 Teaching narrative theory, Ed. by Phelan ]., McHale B.,, Herman D., N.Y. 2010, C.21.
Krasnodebski Mikotaj, Metafizyka czy ontologia wychowania? Wielogtos w mysli o wychowaniu.
100 lat polskiej pedagogiki filozoficznej, ,Pedagogika Filozoficzna” t. VII], red. S. Sztobryn, K. Dwo-
rakowska, Warszawa, 2020, s. 43-63.
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CredaH lllymaH KOHCTaTUPYET, 4YTO »1I03HAHKE PeaJIbHOCTH Yepe3 IPU3My
MCKYCCTBa HacblllaeT Hallle CO3HaHMe, Hallle BOOOpaXKeHHe U YyBCTBA TaKXkKe
KaK HaloJIHAIOT Hallle TeJIo BoAa U x/1eb« '°. PenaTa [laTep yTBep/Jaer,
4YTO 3CTETUYECKOe BOCIUTAaHHE UMeeT OTPOMHOe 3HaYeHHUe, I0CKOJIbKY
MO/ IeP’)KUBAET YeI0BeKA Ha IPOTKEHUH BCEeH XKU3HU M.

Y4eHble YKpauHbI Tak:Xe OTMeYaloT, 4YTO B CBSI3U C MPOLECCOM ryMa-
HU3allUM ¥ FYMaHUTapU3alUuu 06pa30oBaHus, PoJib JYXOBHOrO GpaKTopa
B Pa3BUTHUU JIMYHOCTU CUJIBHO BO3PACTAET U KyJbTYPHO-3CTETHYECKOE
BOCIIUTaHUE BBIXOJUT HA HOBbIE NMO3ULUH B COBPEMEHHOM O0O6llecTBe.
JcTeTUyecKkrue KOMIIETEHTHOCTH YeJIoBeKa JalT BO3MOXKHOCTU BOCIPU-
HUMAaTb U OLlEHUBATb peaJbHbId MUP C TApDMOHUYECKOW TOYKU 3pPEHHUH,
N03B0JIAAIOT GOPMUPOBATH CIOCOOHOCTH TBOPUYECKOIO NPe0Opa3oBaHUsA
MMPa Ha OCHOBe KyJIbTYpbl. 3BeCTHBIN yKpauHCKUM nefaror A. MakapeHKo
NIOYePKUBAJI POJIb UCKYCCTBA B BOCHMTAHMH YeJI0BeKa U ITUCaJl, YTO BOCIIH-
TaHUS He MOXeT ObITh 6€3 3MOLIMOHAIBHOI0 3CTETUYECKOT'0 OTHOLIEHHUS
K OKpY»alolleMy MUpY, 6e3 TOHKOCTH ero BocnpuATHs. [lof sacTeTuyeckum
BOCIIMTAaHWEM OH IIOHMMaJl He TOJIbKO BOCIIMTAHHE »BUJEHUAK IIpeKpac-
HOro (KapTHH, KpacoTa IPUPO/bl, OEX/bl), HO U, IPeX/ie BCEro, KpacoTy
JeiictBuii 2. CoBpeMeHHble yueHble Hallel cTpaHbl T. AHzpyeHKo, U. Bex,
C. Tonyapenko, H. EBTyx, U. 3a3moH, JI. Macos, H. Herukasno, 0.0/1ekcok,
[ llleBYeHKO M Apyrue NPOAOJIKUIN UCCIef0BaHue NPobaeMbl GopMu-
pOBaHHUs 3CTETUYECKOM KyJbTYpbl JUYHOCTH, yZessisl 0c060e BHUMaHUe
BOIIPOCAM B3aMMOCBSI3U MHTEJ/UIEKTYaJIbHO-II03HAaBaTeJIbHOW U 3MOLIMO-
HaJIbHO-YyBCTBEHHOU cdep yesioBeka. Mbl BLIXOAHUM U3 TOTO, YTO 3CTETH-
YecKas KyJbTypa ABJIAeTCA YaCThbIO ;YXOBHON U MaTepHa/IbHOU Ky/IbTYPbI
06111eCcTBa, NIPOHUKAET BO BCe ero cdepsnl (MOJUTUYECKYIO, COLIUATBHYIO,
TIICUXO0JIOTUYECKY0, ITUYECKYIO U Jip.), TpeOyeT NPUCTa/bHOTO BHUMAaHUSA

10 Szuman Stefan, Znaczenie wychowania estetycznego dzieci w wieku przedszkolnym, Archiwum

publikacji w serwisie Publikacje edukacyjne, [w:] http://www.publikacje.edu.pl/publikacje.
php?nr=2577 [stan z dn. 19.02.2021].
11 Pater R, Edukacja estetyczna w permanentnym rozwoju osobowosci. Dziatania edukacyjne mu-
zedw i centréw nauki, ,Rocznik Naukowy Kujawsko-Pomorskiej Szkoty Wyzszej w Bydgoszczy.
Transdyscyplinarne Studia o Kulturze (i) Edukacji”, 2016, issue 11, p.290-307.

12 MakapeHko A. C., [ledazozuueckas noama / A. C. Makapenko. M.: [Ipoceenue, 2010, 187 c.
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U CHeluaJbHOTO pa3BUTHsA °. B 061ecTBe 4acTo CBS3bIBAIOT HAIHUMe
MHOTOYMCJIEHHBIX TPO6JIEM C HU3KUM YPOBHEM KYJIbTYPbI 3CTETUUECKOT0
BocnuTaHus. [103TOMy, c Halled TOYKU 3peHUs], 0CO60r0 U3y4eHHUs Tpe-
Oy0T BONPOChl OPMUPOBAHUSA ICTETUUECKOW KOMIETEHUU OYAYyLIUX
npodeccroHanoB. AKTYaJbHOCTb pacCMaTPHUBaeMOU MPo6JeMbl CEroHs
YCUJIMBAETCS CyLeCTBOBAHUEM TaKUX NMPOTHUBOPEUUM: MeXAy NOTpeob-
HOCTbI0 00111€CTBa B Pa3BUTHH 3CTETUUECKUX LIEHHOCTEHN U HE0CTaTOYHbIM
BHMMaHHeM BbICIIero o6pa3oBaHusl K BonpocaM GOpMUPOBAHUS ICTe-
TUYECKOW KOMIIETEHTHOCTH OYAyIMX CHEelUauCTOB; O0JbIINM KOJIUYe-
CTBOM MHQOpPMALUU U HEJOCTATOYHbIM YPOBHEM 000CHOBAHUS LIEHHOCTH
VMMEHHO 3CTETUYECKOH COCTaBJIsAIOLEN TPodecCuOHaNa; HeJOCTaATOUHbIM
obecriedyeHrMeM y4eOHbIX AUCLUIJINH KOHKPETHBIX ClIeLIMaIbHOCTEN AU-
JIAKTUYECKUMU MaTepuaiaMH, KOTopble 6bl moMoraau GpopMUPOBAHUIO
3CTETUYECKON KOMIETEHTHOCTH CTY/IEHTOB. B cTaThe OyAyT NpoaHaan3u-
pOBaHbl OCHOBHbIE MOHSATHS, PACKPbIBAIOLIME CYLIHOCTh BONPOCA HAIlero
UCCJ1eI0BaHUS, Bbl/ieJieHbl KOMIIOHEHThI 3CTETUYECKOM KOMIIETEHTHOCTH,
YCJIOBUSl Pa3BUTHUS, KpUTEPUU CGOPMUPOBAHHOCTU U NPeE3eHTOBAHbI
HEKOTOpble aBTOPCKHE HAPabOTKU GOPMUPOBAHHUS 3CTETUUECKOW KOMIIe-
TEHTHOCTH CTY/JIeHTOB Ha NpUMepe AUCIUIIMH MaTeMaTUUECKOT0 IIUKJIA.

2. AHa/IM3 OCHOBHBIX IOHATHUHN npeamMmeTa ucdjaeaJoBaHUuA

B Hay4yHBIX UCC/IeJ0OBAHUAX YKPAUHCKUMHU yYEeHbIMU pacCMaTPUBAIOTCA
JiBa MOHATHS, CBA3aHHbIEe C aHIVIMMCKUM CJI0BOM »competence« — KOM-
NeTEHTHOCTb U KOMIeTeH M. KoMIeTEHTHOCTh YacTO ONpesessaloT Kak
VHTEPUOPU30BaHHbIE 3HAHHS, T.€. 3aUMCTBOBAaHNE YeJI0BEKOM U3 BHEILHETO
MUpa onpesie/ieHHbIX CBeJIeHUH U UX YCBOEHHE B BU/JE 3HAHUH, yMEHUH,
LIEHHOCTEeH, HOpM, 00pa31j0B IOBeIeHUs C LieJIbI0 IPUMeHEeHUS B peaJlbHOU
»KU3HU. Tak, HallpUMep, yKpauHCKU# akazeMuk C. [oH4apeHKo onpezensieT
KOMIIETEHTHOCTb KaK »COBOKYNHOCTb 3HAaHUW, YMEHUH, HE0OXOJUMBIX JJ151
3¢ dexTrBHON NpodeccoHaNbHOMN esTeJbHOCTH; yMeEHUEe aHaJIU3UPO-

13 JloceBa H.M., B3aemo38’s130k emoyitiHux i nisHasabHux npoyecie y HasuawHi // Iledazozika

i ncuxos02isi popmyeaHHs meopuoi ocobucmocmi: npobaemu i nowyku. 36. Hayk. np.—Kui-3a-
nopixoksa.-2002. Bun 24.— C.81-84.
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BaTh, IpelycCMaTPUBaThb 10CIe/CTBUS NPOPECCHOHANBHOM 1eITe/IbHOCTH,
MCI0J1Ib30BaTh HHPOpMalHo« . KoMIeTeHIMIO Yalle TOHUMAKIT KakK
chepy npuMeHeHUs] 3HAHUH. YKPaUHCKUM y4eHbId U. 35310H MULIET, 4TO
»KOMIIETEHTHBI} YeJI0OBEK NMeeT pa3HO0Opa3Hble 3HAaHNUA U BO3MOXHOCTb
UX HCIOJIb30BaHUS B peabHbIX CUTYalusx« °. TeopeTHueckuil aHaIu3
Pa3/IM4YHBIX [MO3ULMKA MHOTUX MICUXO0JIOTOB U Ne[aroroB COBPeMeHHOCTH
IpUBeJI HaC K IOHUMaHHUI0 KOMIIETEHTHOCTH KaK HEKOero UHTerpajbHOro
CBOWCTBA 4eJI0BeKa, KOTOpoe 6a3upyeTcsl HAa 3HAHUSAX U ONbITE, NPOSIB-
JIIeTCS B €ro JIeATeJbHOCTH U M03BOJISIET OCYILeCTBAATh 3QPeKTUBHBIE
CaMOCTOSITEe/IbHBIE JIEWCTBUS B OBICTPO U3MEHSIOIMXCS YCIOBUSIX peaslbHO-
CTH. ICTETUYECKYIO0 KOMIIETEHTHOCTD yYeHble ONUCBhIBAIOT KaK L[eJIOCTHBIN
IPOLECC UHTE/JIEKTYaIbHOTO X SMOLIMOHAJIBHOT0 YCBOEHUS1 UHPOpMaL1H,
CIIOCOOHOCTD K J1eTeJIbHOCTU C MUPOBO33pEHYECKUMH YCTaHOBKAMH Ha
»IpPeKpacHOe« B pea/ibHOM )KU3HHU U OTHOLIEHUAX. HaM uMNIOHUpyeT Takoe
olnpejieJieHHe: »3CTeTUYeCKasd KOMIEeTEHTHOCTb fIBJIIeTCH UHTerpajbHbIM
KayecTBOM JIMYHOCTH, 6Ha3UPYIOLEMCS Ha COBOKYITHOCTH 00'bEKTUBHbIX
3HAHUM 0 LIEHHOCTH, CeliupruIecKoi mprupo/ie U GyHKIUU 3CTETUIECKOU
KYJbTYpPbl, KOTOPO€E MpPOsIBJSIETCSA B 06LIEN CIOCOOHOCTH U TOTOBHOCTHU
K 3CTETUYECKOM /IeSITeJIbHOCTU B COLUOKY/IbTYPHOU cpefie« . ITa koMmIe-
TEHTHOCTb Ipe/IoJaraeT yMeHue OTJIMYUTh IIPpeKPacHoe OT YPOAJIMBOTO
Y TIOILLJIOTO B JIIOOBIX TPOSIBJIEHUAX *KU3HU. OHA POPMUPYeTCs HAa TAKUX L|EH-
HOCTSIX KaK FTapMOHMS, KPacoTa, UCKYCCTBO, TBOPYECTBO, CYaCThe U CBSI3aHa
C caMopeasiv3alei JMYHOCTH, PA3BUTHEM YYBCTB, QOPMUPOBAHUEM 3CTe-
TUYECKUX YMEHUH, BOBJIEUEHUEM B TBOPYECKYIO 1eATEJbHOCTb U CTPEM-
JIEHWEeM C03/,aBaTh NpekpacHoe. Ho ciesiyeT 3aMeTUTD, 4TO 3CTETUYECKas
KOMIIETEHTHOCTb B GOJIBLIIMHCTBE CTPaH MUPA XOTS U pacCMaTPUBAETCS
KaK BaKHasl COCTaBJAILAsA 00pa30BaHuUsl, HO He IBJISeTCA 0013aTeIbHON

" [Ipogpecitina ocsima: caosHuxk | Yknag, C.Y. Tonyapenko Ta iH., 3a pea. H. I. Huukano. — K.: Buua

wkosia, 2000. — C.149.

3astoH L. A. [lepacasna npoepama ecmemuyHo20 8uxoearHs, 3s310H L. A, Cemamko 0. M.-K.: Buwja
wkoaa, 1994. - 66 c.

Kopenucrosa H.T.,, Popmuposarue scmemuyeckoll kKomnemenmrnocmu yuawjuxcs: duccepmayus

15

16

Ha couckaHue cmeneHu kaHdudama nedazozuveckux Hayk no cneyuaasHocmu 13.00.02, Exarte-
puHOypr, 2009. — 197 c.
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JUUIs1 BKJIFOUEHUS B pe3yJ/IbTaThl 06y4eHHs1 06pa30BaTebHbIX IPOTPaMM U B
y4eOHbl€ MJIAHbI JUCLUILJIMH BbICIIUX 00pa30BaTe/IbHbIX YIpexKaeHUH .
Y4eHble TECHO CBSI3bIBAIOT 3CTETUYECKYI0 KOMIIETEHTHOCTh C TAKUMU
MOHSATUSAMU KaK 3CTeTUYeCKas KyJbTypa JUYHOCTH, KOTOpas (B CBOIO
oYepe/ib) BKJIKOYAET JIBE COCTABJISIONIME: ICTETUYECKOe CO3HAHUE U 3CTe-
TUYECKYI0 JIeITeJIbHOCTh. ICTETUYECKYI0 KYJIBTYPY YU€eHbIe ONpPe/esoT
KaK CJIO)KHOe MHTEerpaTUBHOE KayecTBO, BbIpaXKalollieecsi B CIOCOOHOCTH
¥ YMEHUH 3MOL[MOHAJIbHO BOCIPUHUMATD, 0CO3HABATh U OLleHUBATh SIBJIE-
HUS )KU3HU U UCKYCCTBA, a TAKXKe MPeoOpa30BbIBATh MPUPOY, OKpPYKalo-
WA MUP YeJI0BeKa »I0 3aKOHAM KPaCOThI« '8, JcTeTHYeckoe CO3HAHUE
OTpaXkaeT 4YyBCTBEHHO-3MOL[MOHA/TbHOE U HHTEJIJIEKTyaJIbHOE OTHOIIeHH e
JIMYHOCTH K JIeMCTBUTENbHOCTH U UCKYCCTBY, €€ CTPEMJIEHHE K TApMOHUU
¥ COBEPIIEHCTBY U BKJIKOYAET B Ce6S1 MOTPEOHOCTHO-MOTHUBAI[MOHHBIN
KOMITOHEHT, 3CTeTHYeCKOe BOCIIPUSITHE, 3CTETUYECKHE YYBCTBA, BKYC, HH-
Tepec, 3CTETUYECKUH H/leall, ICTEeTHYECKUE CY>K/JIeHHsI U TBOpYeCKUe CIIO-
cO6HOCTH . cTEeTHUECKUI BKYC BBIPAKAETCS IMOLIMOHAIBbHBIMU OLEHKAMU
THIA: HPABUTCS — He HPABUTCS U, ECTECTBEHHBIM 06pa3oM, U3MeHSIeTCs
¥ 0CO3HAETCsl IMYHOCTBIO B MpOIecce Pa3BUTHs. ICTETHUYECKHE YYBCTBA
SIBJISIIOTCSL 0COOBIM BU/IOM 3MOLMOHATbHBIX EPEKHUBAHUH, KOTOPbIE BO3-
HUKAIOT PU BOCHPUSATUU PA3JUYHBIX 00BEKTOB, PETYIUPYIOT NIOBEJeHHE
YeJIOBEKa U CTUMYJIUPYIOT €ro COI[UAIbHYH aKTUBHOCTb. JCTETHYECKUH
U/ieaJ] — 3TO HOPMbI, ONIpe/e/ISI0IMe TPAHUIIbI 3CTETUYECKOTO OTHOIIIE-
HUS K IEACTBUTEIbHOCTH U IJIABHOE MEPUJIO JIsl 3CTETHYECKHUX CYXKIEeHUH
(3cTeTHYECKOH OLIEHKU AeCTBUTENBbHOCTH ). TAKMM 06pa3oM, 3CTeTHYECKasT
KYJIBTYPa JINYHOCTH 03HAYAET €AUHCTBO ICTETUUECKUX 3HAHUH, YO IeHUH,
4yBCTB, CYKAE€HHH, a TaKKe HOPM JIesITeJIbHOCTH U oBeZieHus. Micxoas us
3TOT0, MbI yTBEPIK/IaeM, UTO y OYAYLIUX CIEUATUCTOB, HEOOXOAUMO pas-

7" Laura H. Salganik, Dominigue S. Rychen, Urs Moser, John W. Konstant, Projects on Competencies
in the OECD Context: Analysis of Theoretical and Conceptual Foundations. SFSO, OECD, ESSI, Ne-
uchatel 2001, 84 p.

18 MacnennukoBa C. . MaciennrkoBa A. A., Xapakmepucmuka noHsimust «<3cmemuyeckast Kyabmypa

AuyHocmu» [ /Anbmarnax muposoti Hayku, 2016, Ne 6-2(9). C.43-44.
1 Pym6uHa [. U., OpeanusayuonHo-nedazo2uyeckue yc/a08us opMupoganus scmemuqeckoti
Ky/ibmypbl cmydeHueckoti Mo100excu / / HayuHble uccaedogaHust u pazpadbomku Mo100bIX yHEHbIX,

2015, Ne 5, C.48-52.



254 Paideia TIMoudei Nr3/2021

BUBAThb 3CTETUYECKOE CO3HAHME (3HAHHUS O MPEKPACHOM U 6e300pa3HOM,
BO3BBILIEHHOM U HU3MEHHOM ), 3CTeTHYeCKOe MUPOBO33peHHe (OpreHTa-
IV H, UZieasibl), COBEPIIEHCTBOBATh 3CTETUUECKUM BKYC U MPEJOCTABISATh
BO3MOXHOCTH TMOCJI€[J0BATEIbHOTO BOMJIONUIEHHUS B XKU3Hb 3CTETHUYECKUX
IIeHHOCTeM B Mpoliecce y4eOHOM 1eATeJIbHOCTU B YHUBEPCUTETE.

®opMHUpOBaHKEe 3CTETUYECKON KOMIETEHTHOCTU JIMYHOCTH SIBJISIETCS
MO3TAHbBIM MPOLECCOM, KOTOPBIA MPOUCXOAUT TOA AeHCTBUEM Pa3/Ivy-
HBIX COIIMA/IbHBIX UHCTUTYTOB. [IOHATHO, YTO 3CTETUYECKOE BOCTIUTAHHE
HAYMHAETCS C POXK/JEHUS] pebeHKa U OCYLIeCTBSETCS KaK B CEMbe, TaK
Y Ha Pa3HbIX YPOBHSX CUCTEMbI 00pa30BaHUsL. ICTETHYECKOE BOCITUTAHUE,
00y4eHUe Yepe3 aKTyaIM3al1I0 BCEX YYBCTB, ICTETUYECKHE TepeKUBAHUS
MO/I/IEPXKUBAIOT PA3BUTHE YeJI0BEKA HA PA3/IMYHbIX )KU3HEHHBIX [IUKJIAX.
[loguepKHeM, YTO 3aHSTHs, HANPaBJIeHHbIE HA PA3BUTHE 3CTETHYECKOU
KOMITETEHTHOCTH, 11eJIECO00Pa3HO MPOBOJUTDb He MPOCTO KaK 3aHSATHS 110
KOHKPETHOMY y4e6GHOMY MpeJMETY, 2 KaK KOMILJIEKCHbIE 3aHSTHS, Halle-
JIeHHbIe Ha 00lllee Pa3BUTHE YeJI0BEKa, KaK B 3CTETUYECKOM IJIaHE, TaK
U B IyXOBHOM, HPaBCTBEHHOM U MHTeJJIEKTyaJbHOM. iMeHHO 6Js1arozaps
TAaKOMY MOJX0/ly COBEpPLIEHCTBYETCS YMeHHE CTYAeHTa BUJETh U YyB-
CTBOBATb KPACOTy B y4e6HOM MpeAMeTe, OKPYKAIOIEM MUPE, UCKYCCTBE,
06IleHNH, TIOCTYIKAX, @ TAKXKe BOCHUTHIBAETCS XYL0KECTBEHHBIN BKYC,
MOTPe6HOCTD B MO3HAHUU MPEKPACHOT0. 3HAaYeHNEe UMEET JJaKe HHTEPheP
MecTa MpOBeJieHUs 3aHATHUS, KOTOPbIA MOXKET JOMOJHUTEIbHO GOpPMHU-
pOBaTh y y4yal[UXCsl YYBCTBUTEIbHOCTD K MpeKpacHOMY. Tak:ke BaXKHYIO
pOJIb UMeeT BO3MOXKHOCTb UTPOBOX (pOPMBI POBeIeHHUS Y1eOHOT0 3aH-
THSs1, COEJMHEHHOTO C ONpe/IeJIeHHOM Xy/10)KeCTBEHHOH J1esITeJIbHOCThIO .
Vcxo/is1 M3 Halllero onbITa, OCYIeCTBIEHHE Y4eOHOT0 IpoLiecca CpeiCTBaMU
UTPOBBIX TEXHOJIOTUH C 3/7IeMEeHTaMH UCKYCCTBA, B ApYy»Keckor aTMocdepe,
OTKPBITOM BbIpaXeHUHU NepeKUBAHUIN U YMeJIbIX OOI[PEHUHN CO CTOPOHbI
NpemnojiaBaTesisi CIOCOOCTBYET CaMOpPeaM3aluK CTYJJEHTOB, CIYKUT UM
UCTOYHUKOM BJIOXHOBEHHUS B JJA/IbHEUIINX JIEACTBUSX.

MbI pasjesisieM TOYKY 3peHHs], YTO OCHOBHAS L[eJib 3CTeTHYECKOT0
BOCIHUTaHUS U 00pa30BaHuUsl — 060raleH1e YYBCTBEHHOT0, 3MOL[MOHAJIb-

20 Losyeva N., Game Frame of Reference as a of Preconditions for Students and Teachers Self-Realiza-

tion // Journal of Research in Innovative Teaching. Publication of National University. Volume 2,
Issue 1, March 2009, La Jolla, CA USA.
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HO-1IeHHOCTHOT'0, 3CTETUYECKOTI'0 OIbITA YeJI0BEKA; PA3BUTHE XY/10’KECTBEH-
HO-06pa3HOro MbIlJIEHUS], CIOCOOHOCTEN K TBOPUECTBY. B cooTBeTCTBUHU
C 3TUM y4YeHble BbIAENAI0T 3 Belyllje CoJiep:KaTe/IbHble IMHUU: pa3BUTHE
3CTETUYECKOT0 OTHOLIEHUS K SIBJIEHUSAM OKPYKalOILeX >KU3HU U UCKYCCTBY;
oboraiieHre 3MOIIMOHATIbHOTO MUPA; Pa3BUTHE TBOPYECKOTO MOTEHIIHAA
JINYHOCTH. Peanin3anusi 3TUX Co/ieprKaTeIbHbIX TUHUH B IPOEKTHPOBAHUU
NPUEeMOB Pa3BUTHS 3CTETUYECKONU KOMIIETEHTHOCTH CTY/IEHTOB Ha IPUMepe
JUCUHUIJIMH MaTeMaTHYeCKOTo HalpaBJieHUs B Halllel Mejaroruyeckoiu
NpaKTHKe Oy/eT npe3eHTOBaHA HUXe. M MOCKO/IbKY UMEHHO Ha COLMaJlb-
Hble 06pa3oBaTe/ibHble HHCTUTYThI BO3JIaraeTcs JibBUHAs 10J1s1 Mpolecca
BOCIIMTAHUS, TO C{UTAEM HEOOXOJUMBIM IOJYEPKHYTh, YTO B 3HAYUTEbHON
CTeleHW UMEHHO OT Ie/IaroroB 3aBUCUT Pa3BUTHE 3MOLIMOHAbHbIX IIEepe-
KUBAHUH yYalerocs U ero 3CTETUYECKOM OlleHKU PeasibHOCTH. Pa3BuTtue
3CTEeTHUYECKON KOMIIETEHTHOCTH OCYIIECTBJSIETCA KaK MpOoIecc B3auMo-
JIeUCTBHUS TMejarora U 06y4armiuxcs. MoXKHO BbIIEJIUTb TaKWe Ba)KHbIE
MOHATHUSA KaK »B3aUMOJIeHCTBHE« U »IlelarornyecKoe B3auMOIeHCTBHeK,
packpbiBalolie COCTaBJIAOIIME B3aUMO/I€CTBUS: LIeHHOCTHOE eJUH-
CTBO, B3aMMOIIOHUMaHUeE, COTPYAHUYECTBO, NeJaroruyeckas Mo ieprkKa,
COTBOPYECTBO, TBOPYECKasi UHULUATHUBA, BO3MOXXHOCTb CaMOpeaIu3aluu.
JcTeTUYeCKOe B3aUMO/IeCTBUE MI03BOJISIET OCYILECTBIATh IBYyCTOPOHHUN
npotiecc o GopMUPOBAHUIO ICTETUYECKOT0 OTHOLIEHHUS K pEaIbHOMY MUDY,
UCKyCCTBY, Tpodeccuu. B3auMozielicTBYE B JaHHOM CJly4yae sIBJSETCS BU-
JIOM 3CTeTHUYECKHUX CYObeKT-CyObeKTHBIX OTHOIIEHUH U B 3TOM Ipolecce
oborauiaeTcsl 3CTeTUYecKasi KyJIbTypa JUYHOCTH. ICTETUUECKYIO KYJIbTYpPY
JINYHOCTH y4YeHble pAaCCMATPUBAIOT KaK CJI0KHY0 HHTEIPATUBHYIO CHUCTe-
MY JIMYHOCTHBIX KaueCTB, BbIPAXKAIOLIYIOCSI B CIOCOGHOCTH U YMEHUH Ha
BbICOKOM MHTEJ/JIEKTYaJbHOM YPOBHE U 3MOIIMOHAJbHO BOCIPUHHUMATh
Y OL|€HUBATb IBJIEHUS ’KU3HU U UCKYCCTBA, IPEKPACHbIE U1 6€300pa3Hble,
BO3BbIIlIeHHbIE WM HU3MEHHbIE, TparuiecKrue UM KOMHUYECKHE, a TAKKe
Ipeo6pa3oBbIBATh MPUPO/Y, OKPYKAKIIYIO CPeAy, Yes0BedeCKre B3auMo-
OTHOIIIeHHS 110 3aKOHAM T'yMaHW3Ma U KPacoThbl. ICTETUYECKAst KOMITETEHT-
HOCTb YaCTO pacCMaTPUBAETCS KAaK COCTABJISIOIIAS YaCTb 3CTETUYECKON
KyJbTYpPbl ¥ IpeAIioaraeT HaJuule MOTUBALMU OCYLIECTBJSATD AesTeb-
HOCTb COTJIACHO 3aKOHAM FapMOHHWH U KPaCOThI, CHOCOOHOCTU K TBOPYECKOM
JedTeJbHOCTH. Ha Ham B3I, scTeTU4YecKass KOMIETEHTHOCTb TECHO
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CBSI3aHa C MOHATHSIMHU »TBOPYECTBOK, »TBOpPYECKasl JeATebHOCTb«, U060
TBOpPYECTBO OepéT CBOE HayaJo TaKXKe U B YYBCTBAX, NPOSBJSIOLHUXCS
B cpepe acTeTHUUeCKOTr0. TBOpUecKas 1eATeTbHOCTb — »3TO J1eATeNbHOCTh
10 CO3/IaHUI0 HOBOTO, OPUTHHAJIbHOTO0 2!, JIBUXKYIIIEH CUJIOH TBOPYECKOU
JlesITeJIbHOCTH CIYXKUT CTpPeMJIeHHe IMYHOCTH K CAaMOaKTyaIM3aluHy, K pea-
JIM3aLMY CBOET0 NOTEHIMAa, A Lie/IbI0 TBOPYECKOH /1eITe/IbHOCTH AABJISETCA
caMmopeasnu3anus yejsoBeka. Ha ocHoBaHMM IpOBe/IeHHOr0 aHA/IM3a aHKeT
HaLIMX BbIITYCKHUKOB, Mbl CYMTA€EM, YTO eC/IM GOPMHUPOBAHKE 3CTETUIECKON
KOMIIETEHTHOCTH CTYZ,eHTOB IPOUCXOAUT UMEHHO B TBOPYECKOM JiesTe Ib-
HOCTH U CBSI3aHO C UX JIMYHBIM OTBITOM »3CTETUYECKOH caMopeasn3auu«
B y4eOHOM Mpolecce, TO 3TOT ONBIT COeAUHEHUS NPOodeCcCHOHAIBHOIO
Y 3CTETUYECKOTO0 UCII0/Ib3yeTC sl MU B Jla/IbHEeNIIel )KU3HU HEOJHOKPATHO.

3. HpaKTl/I‘-IECKaH peayin3danus pa3BUTHA 3cTeTU4YeCcKou
KOMIIETEHTHOCTHU CTYACHTOB

CucreMaTH3alysi HAyYHbIX UCC/IeI0BAaHUI YUEHbIX 103BOJISIET BbIJIEJIUTh
B CTPYKTYp€ 3CTETUYECKOW KOMIETEHTHOCTH JMYHOCTH TaKUe KOMIIO-
HEHTBI: MOTMBAIMOHHBIH, TI03HABATEIbHbBIH, SMOLIMOHA/IbHO-LIEHHOCTHBIN
U JIesITeJIbHOCTHBIM. MOTHBAaIlMOHHBINA KOMIIOHEHT PAa3BUBAETCS TPH CO3/a-
HUH CUTYaIMi »HeI0CTaTKa MPEKPACHOT 0, TOCTOSTHHOM CTUMYJIMPOBAHUU
3CTeTUYECKUX NOTPeOHOCTEN U MOTHUBOB Y CTYAeHTOB. [lo03HaBaTe/IbHbIN
KOMIIOHEHT NpelycCMaTpPUBaeT NpeiCTaB/JeHUe CTYleHTaM HHGOpPMaLUY [0
KOHKPETHOH yue6HOH AUCLUIIJIMHE C MAaKCUMaJIbHO BO3MOXKHOM 3CTETHYe-
CKOM COCTaBJIAIOLIEN. IMOLMOHATIbHO-LIeHHOCTHbI KOMIIOHEHT HallpaBJieH
Ha yMeHHUe YBUJETb U OLEHUTb 3CTETUYECKOE B OKpYKalolllel JelCTBU-
TeJIbHOCTU. /leITeIbHOCTHBIM KOMIIOHEHT I03BOJISIET peai30BaTh OTPeL-
HOCTb B IPEKPACHOM, TPUMEHUTD ICTETUUECKYI0 KOMIIETEHTHOCTD B CBOE
JlesTeJIbHOCTU. CUMTaeM, UTO 3CTETUYECKYI0 KOMIIETEHTHOCTh CTY/IeHTOB
BO3MO)KHO Pa3BUBaTh, HANPHUMep, Uepe3 NPOeKTHPOBaHKE U OpPraHU3alHI0
WMHTErpUpOBaHHbIX JIeKIMH. Kora npy u3/10’)keHUM KOHKPETHOTO TpeiMeTa
npenojaBaTe/ib HaX0UT BO3MOXKHOCTH BKJIIOYHUTh 3HEPreTHYeCKoe ToJie

21

Py6uniureiin C. JI., OcHoebl o6wetl ncuxoaozuu. CI16.: [utep, 2001. C.478.
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JIMYHOCTH, 6J1aroiapsi CoeJUHEHWI0 3HAHUH U3 Pa3JIMYHbIX JUCLUILIMH, UX
3MOLMOHAbHBIM BO3MOXXHOCTSIM. Takasi UHTErpHpOBaHHas 1Mojava yueo6-
HOT0 MaTepuajia C yCUJeHUeM 3MOLMOHaNbHOr0 GOHa, HapUMep, Yepes
MY3bIKY UJIH C UCTI0JIb30BAaHUEM POU3BEJEHUI UCKYCCTBA, CIOCOOCTBYET
dbopMUpoBaHUIO 0COGOTO THUIIA MBIILJIEHUS, CHIXKEHUIO TICUX0JI0TUYECKON
Harpy3KH, IOHMMaHHWI0 HACTPOEHUN U YYBCTB APYTroro YeJa0BeKa, yMEHUIO
BbIpa)KaTb COOCTBEHHbIE YYBCTBA, YYUT BUJETH LI€JI0CTHYI0 KPacoTy OK-
py:katoliero Mupa. Mbl cuuTaeM, YTO UCNOJIb30BaHHUE Pa3/JMYHbIX BU/I0B
MCKYCCTBa: N300pa3UTeNIbHOTO0, My3bIKY, TEATPA, IUTEPATYPbI, KUHO U T. II.
TI03BOJISIET IPUBECTH B pABHOBECHE HHTEJIIEKTYaIbHbIe U 3MOI[UOHAIbHbIE
CUJIBI CTY/IEHTOB, YKa3aThb MYThb K TO3HAHUIO »TPEKPACHOTO« Uepe3 yueOHble
JIMCIUIINHBL, 3MOIIMOHAJIbHO 0OoraiiaeT 4eJ0BeKa, MOJBOAUT K GoJiee
rIy60KOMY MOHUMaHUI0 Npodeccuu U Mupa B LesoM. Ho, k coxaseHuio,
Takue (B onpe/ie/IEHHOU CTeNeHH) 3JIUTHbIE 3aHATHUS, KOTrJa peAMeTHast
uHbopMaL s COeIMHSETCS C KAKUM-TO BU/IOM UCKYCCTBA, He TPOBOAATCS
4acTo, 160 TpebyI0T HeMMOBEPHBIX COBMECTHBIX YCUJIUH IpenojaBaTesien
Pa3/IMYHBIX JUCHUIIMH 6a30BbIX MPOdECCUOHATBHBIX U TYMAaHUTAPHBIX
npeaMeToB. [Ipy 3TOM [OCTAaTOYHO JIETKO, B KOHTEKCTe GOPMUPOBAHUS
3CTEeTUYECKOM COCTaBJAWILIEN BbICIIETO 0O0pa30BaHUsl, YHUBEPCUTEThI
MOT'YT BOCIUTBIBATbh MOJIO/|€XKb Uepe3 MHOTOYHC/IeHHbIe BHEAYJUTOPHbIE
MepPONpUATHS, TaKUe KaK (OJIbKJIOPHbBIE IPYIIbl, UCKYCCTBOBEJUECKHE
KPY>XKH, TBOpUYEeCKHe 00beJUHEHUS U KOJIJIEKTUBBI, 3KCKYPCUH, KOH)e-
pPEHIIUH, AUCTYThI, TBOPUYECKHE BCTPEUH C pabOTHUKAMU UCKYCCTB, GecTu-
BaJlM, KOHKYPCBI, ’KypHaJibl U T.I. OpraHusanusi B YHUBEPCUTETAX KJIyOOB
10 UHTepecaM (My3blKaJbHOTI'0, U300pa3UTeNbHOI0, TeaTPaIbHOrO U Jip.)
NPU3BaHbI, KOHEYHO XK€, HE TOTOBUThH CTY/IEHTOB KaK CIIEI[UAJIMCTOB B 3TOU
06J1aCTH, a MPOCTO MO3BOJIAIOT BO BHEyYeOHOe BpeMsl MOJIy4yaTb 3CTETH-
4yecKoe Y0BOJIbCTBUE, YTO HEMAJIOBAXKHO JIJIl PA3BUTUS 3CTETUUYECKON
KOMIIETEHTHOCTH INYHOCTH. B ayaAuTOpHOI paboTe, Ha HAIll B3IVISI/l, MOXKHO
BbI/IEJIMTh TaKKe YCJI0BHS, COCOOCTBYIOLINE COBEPIIEHCTBOBAHHUIO 3CTETH-
YeCKOM KOMIIETEHTHOCTH: FapMOHHUYECKOEe COOTHOLIEHHE N10/Jaul TEOPeTHU-
4eCKOro ¥ MpakTUYeCKOro MaTeprasia B KAHOHAX »30JI0TOM MPONOPLUHK;
nefaroruyecky 1esecoobpasHyo JeMOHCTPALUI0 HalJIJHbIX 0COOUN
Y TIOMCKOBBIX 3KCIIEPUMEHTOB, CBS3aHHBIX C UCKYCCTBOM; MPOGJIEMHOCTD
U3JI0KEHUS y1eOHOr0 MaTepHuasia; MUHAUBUAYaIbHbIE TBOPYECKHE 3aJaHUS
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C BO3MOXXHOCTbIO BbIOOPA; IMOIIMOHAJbHO-3CTETUYECKOE OTHOILIEHHE
npenojaBaTe/isl K u3jaraeMon AUCLUIIMHE U CTYIeHTaM; KyJIbTypa peuu
npenojaBaTesisi; KyJbTypa ero o6lieHUsl CO CTy[eHTaMU; 3CTETUYECKU
odopm/ieHHas yuyebHas ayAUTOPUSI.

OcTaHOBUMMCS Ha MPAaKTHUYeCKOW peaju3alliy BKJIOYEHUS 3CTETHU-
YeCKOW COCTaBJIAKIILEN B MpenojaBaHle MaTeMaTUYeCKUX AUCLUILIKH,
ee IMOLIMOHA/IbHO-3CTETUYECKOM BO3/JeCTBUM HA JINYHOCTb CTYJEeHTa
B IIpoliecce 00y4yeHUss MaTeMaTuKe. [locTaBUM nepej co60i Takue 3a/jauH:
dopMupoBaHHe Y CTY€eHTOB CIOCOOHOCTH BOCIIPUHMMATh, YYBCTBOBATD,
NPaBUJIbHO MOHUMATh U LIeHUTb NPEKPAcCHOe B OKpY»KakollleM MUpe U Oy-
Jyued npodeccuu; pa3BUTHe IJy60KOT0 MOHUMaHUsl KPacoThl IPUPO/bI,
CIOCOOHOCTU Gepeyb 3Ty KpPacoTy, IOHUMaHHUs KPacOThl YeJ0BeUYeCKUX
OTHOILLEHUH; pa3BUTHE TBOPYECKUX CIOCOOHOCTEN, YMEHUM U HABBIKOB
YyBCTBOBAThb U CO3/iaBaTh KPAacOTy B OKpYXalllel J1elCTBUTENbHOCTHY,
’KeJlaHWe U yMeHUe NPUBHECTH KPAacoTy B COOGCTBEHHYIO XU3Hb. U x0T
MHOTHMe YBEepeHb], YTO MaTeMaTHKa He HeCeT 3CTeTUYeCKOU COCTABJISAIILEH,
NOTMbITAaEMCS MOSICHUTD UCI0JIb30BaHUE MOTEHIMa/Ia 3TOW TOYHOU HAyKU
B KOHTEKCTE pOPMHUPOBAHUSA Y CTYAEHTOB 3CTETUUECKOM KOMIIETEHTHOCTH.

U3BecTHble MaTeMaTuku (K. Anamap, A. [lyankape, I. Bupkrod) u nezga-
roru (B. Kpyrenku, /. [loiis) noguepKkrBaiy, YTO YyBCTBO NPEKPACHOTO
B TOYHBIX HayKax He MPOCTO BJMUSAET HA YPOBEHb MPOPECCUOHANBHOM T0-
JICOTOBKH, a U ONpeJiesisieT 3CTETUKO-LIeHHOCTHYH0 OPUEHTUPOBAHHOCTD
JINYHOCTHU. B/IMsiHMe TOYHBIX HAyK HAa BHYTPEHHUW MUp 4YesI0BeKa, Ha ero
CIOCOGHOCTh YYBCTBOBATh FAPMOHUIO U CTPEMJIEHHE K COBEPLIEHCTBY
YKa3bIBAalOT U MHOTHe Apyrue ydensle. Tak, H. ’KykoBckuit nucas, 4o
»B MaTeMaTHKe eCTb CBOsI KpacoTa, KaK B >KUBOIHKCH U B 1033un«. K. Beliep-
IITPACC TOBOPHUJI, YTO »HEJIb3s1 ObITh HACTOSIIIIUM MaTEMATHUKOM, He OyAy4dn
HEMHOTI0 N03ToM«. A. [lyaHKape yTBep:x/iaJ1, YTO »MaTeMaTHUKe IPUCYLE TPU
LIeJI: OHA JaeT OpyAMe [/ U3ydYeHUs] NPUPOADI, IpecieyeT Lesb Gpuio-
COCKYI0 U 3CTETUUECKYI0«. BO BHeIlIHel 3cTeTHKe MaTeMaTH4YeCKUX HayK
y4yeHble BbIJIEJIAI0T 3CTETUKY reoMeTpUyeckux ¢opM (CHMMETpPHsS, KpacoTa
reoMeTpuyeckux GpopM, NPONOPLHUS) U ICTETUKY aHAJTUTUIECKUX 3aTUCEH.
BHyTpeHHAA 3CcTeTMKa MaTeMaTUKHU CBf3aHa C UHTEeJJIEKTyaJIbHOU Kpa-
COTOM HAay4YHbIX 3HAHUH: YIOPSLI0UEHHOCTb; BOSMOXKHOCTb YCTaHOBJIEHUS
HEOXXU/JAHHBIX CBA3€H; KOHTPACT MEX/1Y [JTyOMHOM, CJIOXKHOCTBIO HAYYHOT'0
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daxTa M IPOCTOTOM UCI0JIb3YEMBIX CPE/ICTB; JIOTHYHOCTh MaTeMaTHYeCKHUX
paccyxJieHuH; JTaKOHUYHOCTh MaTeMaTHYeCKUX 3alucell; HeOXUAaHHas
KpacoTa Zl0Ka3aTe/bCTB; TBOPYECKUN MHCAUT B MpoLiecce pellieHUs 3a/1a4
¥ KpacoTa BbluucaeHUH 2%, [IpuBeZieM HEKOTOpble NPUMeEPHI U3 HAIEro
onbITa NpenojaBaHus. Hanpumep, npu U3y4eHNU ONpe/ie/IeHHbIX Pa3/ie/ioB
BBICIIEN MaTeMaTHUKU MbI peJJjaraay CTyJeHTaM TBOpYECKHe 3aJjaHUs
MPaKTUYECKOT0 XapaKTepa, CBsI3aHHbIEe C CO3/JaHHeM MojieJiel IPaBUJIbHbIX,
TOJIyIPaBUJIbHBIX, 3B€3/jYaThIX MHOTOIPAaHHHUKOB. 3a/laHUs TAaKOro COpTa
00bIYHO BbI3bIBAIOT 3aMHTEPECOBAHHOCTb CTY/JIEHTOB, 1al0T BO3MOXXHOCTb
OLEHUTb MHOTr000pa3ue U HelnpeB30WJeHHOCTb reoMeTpUuiecKux Gpopm,
pa3BUBAIOT He TOJIbKO TBOPYECKHE, a3 U KOHCTPYKTOPCKUE CIOCOOHOCTH,
dopMuUpYIOT YyBCTBO NpeKpacHOro. C aHaJIOrMYHBIMHU LEAMU GOPMYITUpPYeEM
3aJlaHUs AJis CAMOCTOSITENIbHOW paGoThl, KOTOPbIE MOXXHO BBIIOJIHUTBD 110
COOGCTBEHHOMY BbIOOPY, HanpuMep: choTorpadpupoBaTh KpacUBbie 00bEK-
Thl B FOPO/ie, HAUTH UX CBA3b C MAaTEMAaTHUKOM U CZieaTh NMPe3eHTALHIo,
doTopenopTaxx c KOHKPETHBIMU MaTeMaTHYECKUMU NOsICHEHUAMH. TakoH
BU/JL CAMOCTOSITEIbHOM paboThl 03BOJISIET CTYAeHTaM 6oJiee NPUCTAIbHO
MIOCMOTPETh Ha OKPYXKAIOLIUKA MUD, YBUJIETh YAUBUTENbHYIO B3aUMOCBS3b
00bl/IeHHbIX Bellled U MaTeMaTUKH, HAyKU U MCKYCCTBa, IPe3eHTOBaTh
(c ucrosIb30BaHNEM COBPEMEHHBIX TEXHOJIOTHH U 3CTETUYECKOT0 0pOpM-
JIeHUs1) COGCTBEHHOE MCC/Ie/JOBAaHUE M MaTeMATUYeCKH MOSICHUTD BbIGOP
06beKToB. Cpe/ii MPUBBIYHOM rOPOJCKON apXUTEKTYPBI CTYA€HTAMH GBI
Hal/ieHbl IPONOPLIMU U 30JI0TOE CeYeHHE, IOBEPXHOCTH BTOPOTO NMOPS/Ka,
3aMeyaTeJibHble KPHUBble — MHOXECTBO 00bEKTOB, KOTOpbIE CaMH 110 cebe,
6Js1arofapst GopMaM, HeCyT 3CTeTHYECKOe HacaaxaeHue. Ho v npe3eHTanus
4acTo 6bl1a 6e3ynpedyHon 6J1arofaps My3blKaJbHOMY UM O3TUYECKOMY
COMIPOBOX/IEHUIO MAaTEPHAsIOB, KOTOPbIE NOAOUPATNCH CTYAEHTAMH C LieJIbI0
MaKCHMaJIbHOTO PACKPBITHS 3CTETUYECKOU KOHIENUH TeMbl. CunuTaem,
4TO TaKas CaMOCTOSITeJbHAs JeTENbHOCTh CTYEHTOB SIBJISETCS »IMyTeM
K MOHMMAHHIO KPAcOThl KaK TOYHOTO CO6JII0ZleHHUs] 3aKOHOB FrapMOHUH
Y IPOIIOPLIMH, IA€T BOSMOKHOCTb YBU/IETh, YTO MaTeMaTHYeCKHe 00bEKTH],

22 Yynuwa E. 10, Icmemuueckoe gocnumaHue 6ydyuux uHiceHepog-cmpoumeseti 8 8bICULUX MeX-

HUYecKux y4e6HblX 3aeedeHusix. Aemopegepam duccepmayuu Ha COUCKAHUE yYeHOU cmeneHu
KaHoudama nedazozuveckux Hayk, loneuk 2016, 26 c.
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bopMyJIbl ¥ 3aKOHBI HAXOASTCS PSAZIOM € HaMHU« 2. Mbl TakXKe NpejJiaraniu
CTyZleHTaM U3Y4YUThb TBOPYECTBO XY/ 0’KHUKOB, apXUTEKTOPOB, MMO3TOB,
MY3bIKAHTOB U HAaUTH MaTeMaTU4yecKrue GOPMbl UM 3aKOHOMEPHOCTHU
B MCC/IelyeMbIX 00beKTax. Takas Heb6oJIbllasi HayYHO-UCCIe/J0BaTebCKast
paboTa, Ha Hall B3IV, TAKXKE CAYXUT Pa3BUTHUI0 3CTETUYECKOU KOM-
NETEHTHOCTHU CTYAEHTOB, 3CTETUYECKOMY CO3HAHHUIO, Xy/|0’)KECTBEHHOMY
BKYCY, CAMOCOBEPILIEHCTBOBAHUIO JIMUHOCTU. 3aMeTHUM, UTO B 3TOM paboTe
aKILeHT JleJIaeTCsd He CTOJIbKO Ha MaTeMaTHKe B UCKYCCTBe, CKOJIbKO Ha »Ha-
CJIKAEHUMK UCKYCCTBOM. CUMTaEM, UTO eC/IM HeT »HACAaXIeHUAK, TO BCe
NpUoOpeTeHHble 3HAHUSI CTAHOBSATCS HE CTPOUTE/bHBIM MaTepHasoM, a,
yBbI, 6a/1acTOM. [IoHHMaTb KpacoTy HEBO3MOXKHO 6€3 3MOLIMI, UyBCTB, epe-
YKUBAHUH U OLLYILEHHUS HAC/IaXK/I€HUs OT 3TOr0 Npoliecca. B Halel mpakTrke
MMEIOTCS U TeaTpasibHble IOCTAaHOBKYU MaTeMaTUYeCKOU HallpaBJeHHOCTH,
N103aMMCTBOBAaHHble HAMU U3 ONbITAa AMEPUKAHCKHUX [1€/Jaroros, KOTOpPbIe
paboTaloT 0| IO3YHIOM »TeaTp /151 y4aCTHUKOB, a He JJ1s1 3puTesieii«. Llesb
TaKUX TeaTPa/IbHbIX CLIEHOK (MaTeMaTU4eCKOT0 COZiepKaHus) JOCTaBISTh
YZ0BOJIbCTBUE YYAaCTHUKAM MPU UCTIOJHEHUM UMU PAa3JIMYHbIX POJIEH, MO-
JIy4aThb JIMYHBIN OMbIT, KOHTPOJIMPOBATb IMOLIUH, BbIpAXKATh CBOU MbICJIY,
NOHUMATh JIIO/ieH, TPOOYK/JaTh TBOPUYECKOE MbILIJIEHUE U NI0JYYaTh OMbIT
KOJIJIEKTUBHOT'O B3aUMO/ieCTBUSA. UHTepecHbIMY, Ha Halll B3IVIsAJI, IBJISIIOTCSA
pa3HOIJIAHOBBIE 3alaHUsA-3CCe A CTyAeHTOoB Tuna: 1. Yto Bel cuuTaere
NpeKpacHbIM, a YTO 6€3060pa3HbIM B OKpY:Kalolleil JedCTBUTEIbHOCTH?
[IpuBesnTE apryMeHThl, 000CHYITE UX C MaTeMaTUYECKON TOYKU 3pEHUs
(HeCcKoJIbKO IPUMepOB U3 JII060H 006J1aCTU: My3blKa, KUHO, JIMTEPATYDPa,
ropojckast MHppacTpyKTypa U T. I.). 2. B yeM Bbl BUAUTE 3CTETUKY CBOEH
npodeccuoHaJbHOM J1eATebHOCTH?

Kak 6b1/10 3aMedeHO0 paHee, CTPYKTYpa ICTETUYECKOM KOMIIETEHTHOCTH
JINYHOCTH COJIEPKUT MOTHUBALMOHHBIM, I03HABATE/bHbIN, 3MOIIMOHA/Ib-
HO-LeHHOCTHBIW U J1eATeJIbHOCTHbIM KOMIOHEHTHL. Y| COOTBETCTBEHHO
3TOMY ONpeAeAI0TCI KpUTepUU CGOPMUPOBAHHOCTH 3CTETUYECKOM KOMITe-
TEHTHOCTH CTYZIeHTOB. MOTUBALMOHHBIM KPUTEPUU ONpesiesisieT HaTuune
y CTYZ,€HTOB IICUX0JIOTM4eCKOW YCTAHOBKH U YCTONYMBBIX JOMUHUPYIOLIUX

2 Losyeva N. Helping child to learn mathematics, N. Losyeva, D. Gubar, V. Puzyrov, FAMA - Family
Math for Adult Learners/ Family and communities in and out of classroom: Ways to improve
mathematics' achievement, Barcelona, 2011, P. 98-105.
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MOTHBOB K GOPMUPOBAHHI0 COOCTBEHHOW 3CTETUYECKON KOMIIETEHTHOCTY;
JINYHOCTHOU MOTPEOHOCTHU B BOCIPUSATHUH 3CTETUYECKUX LIEHHOCTEMH; 3cTe-
TUYECKOW HaNpaBJIEHHOCTH NPodeCcCHOHAIbHOM JeATe/IbHOCTH; NOTPeoL-
HOCTH B HEITPEPbIBHOM 3CTETUYECKOM COBEPIIEHCTBOBAHUH, CAMOPA3BUTHH,
caMopeasin3anuu. [lokazaTessiMu MOTUBALHOHHOTO KPUTEPUS SBJISIOTCS
AKTUBHO MOJIOXKUTEJIbHOE OTHOIIEHHE JIUYHOCTH K GOPMUPOBAHUIO CO6-
CTBEHHOM 3CTETHYECKOU KYJIbTYPbI; TOTPEOGHOCTD OBJIA/IEHHUS 3CTETHYECKON
KOMIIETEHTHOCTbI0. [l03HaBaTeIbHbIM KpUTEPUI NPOSIB/ISETCS B IOJTHOTE
Y IPOYHOCTH TeOpeTUYECKUX 3HAaHU, KOTOPbIE JINLIb YCJIOBHO pa3/eseHbl
Ha npodeccruoHa/bHble U 3cTeTUYecKUe. [lokazaTes MU ABJISAIOTCH yMe-
HUe omnpeJie/iiTh 3CTeTUYECKUE XapaKTEPUCTUKH OKPYXKaKoIero M1pa,
3HaHUEe OCHOB MPUMEHEHHUS] U300pa3UTEJbHOT0 UCKYCCTBA B MpoIiecce
npodeccUOHaNbHOM AeTeJbHOCTH U 3HaHUA 00 UCKYCCTBe Kak popMe
NO3HAHUS I€NCTBUTENbHOCTU. IMOLMOHA/IbHO-IIEHHOCTHBIA KPUTEPUU
omnpeiesisieT ypoBeHb Pa3BUTHS 3MOLIMOHAIbHO-4yBCTBEHHOU chephI CTY-
JIeHTa, 9MOLIMOHAIbHO-3CTETUYECKON BOCIPUUMYUBOCTHU K OKpY Kaloleit
JIeACTBUTENBHOCTU U UCKYCCTBY; 3MOLIMOHAIBHOr0 OTKJIMKA Ha IIpeKpac-
HOe 1 6e306pa3Hoe B pa3/IMYHbIX ACMEKTaX *KU3HU U MPOPeCcCHUOHATbHOU
JlesITeNIbHOCTHU. JleiTeIbHOCTHBIN KPUTEPUN 06ecrieurBaeTCsi pa3BUThIM
3CTEeTUYECKUM BKYCOM, YMEHHMEM BECTH AUAJIOT B CUCTeMe »Npodeccus
— 00O'BEKT UCKYCCTBA«, XapaKTepPU3yeTcs yMEHUEM peasn30BaTh 3CTETHU-
YeCKUU NOTeHIMa B IpodeccroHalbHON JeATebHOCTH U CIOCOOHOCTBIO
K CaMOBBIpaXKeHU0 2%, 3aMeTHM, 4TO KpUTEPUX COOPMHUPOBAHHOCTH 3CTETHU-
4eCKOM KOMIIETEHTHOCTHU MPe/iNoJaralT pa3paboTKy Cpe/iCTB U3MepeHUs
BbIILIeYKa3aHHbIX XapaKTEPUCTUK U TPEOYIOT IKCIIePUMEHTaIbHbIX JAHHBIX
B HallleM Jia/ibHelIleM U3y4yeHUU 3Toro Bonpoca. [Ipy aToM Heo6X0AUMO
OTMETHTb, YTO MUJIOTHOE AaHKETUPOBAHKE U MHTEPBLIOMPOBAHHE CTYIEHTOB
Y BbIIYCKHUKOB M03BOJISIET BbIZIEJIUTh UMEHHO TaKhe KpuTepuu. [1aBHOM
06006111eHHOU MBIC/IBIO CTYAEHTOB B OTBETaX Obljla TaKasi: UCKYCCTBO — He
TOJIbKO CPEJICTBO MO3HAHHUSI MUPA, HO U MOTPEOHOCTD JII060r0 YesoBeKa
B CaMOBBIPQXKEHUU U caMOpeasn3alyu, NpoPpecCUOHaNbHON B TOM YHUCIIE,
C LleJIbIO IOCTHXKEHHUSI BHYTPEHHE rapMOHUU.

2 Cotckas ['U. KpumepuasawHolii annapam uccaedo8anusi chopmuposaHHocmu 3cmemuyeckoll

Ky/1bmypbl 6ydywje2o yuumens U306pasumenbHo20 UCKyccmeda 8 nedazo2u4eckKux yHusepcumemax
Ykpaunul, Tlegarornyeckre Hayku” Ne 31(110, 2014, C.36-41.



262 Paideia TIMoudei Nr3/2021

4. BbIBOAbI 1 IEPCNEKTUBBI Ja/IbHEUIIINX U CC/IeA0OBaHUN

B coBpeMeHHbIX YC/I0BUSIX 3CTETUYECKOE OTHOLIEHHE MOJIOAEXHU K MUPY,
K pa3HbIM BH/]aM UCKYCCTBA YaCTO GOPMUPYeTCs [0/, BAUSHUEM CTUXUIHBIX
baKTOpOB COIMAILHOTO OKpPYXKeHUs U (He Bcerja aJleKBaTHbIX) CPe/CTB
MaccoBoi nH$opManuu. Cnoco6HOCTh OILLYIIATh, BOCIPUHHUMATD, IOHU-
MaTb, 0CO3HABATh U CO3/1aBaTh IPEKPACHOe — 3TO Te BaXKHbIe NMPOSIBIEHUS
JIYXOBHOW KW3HU JINYHOCTH, KOTOPbIE CBU/ETENBCTBYIOT O €€ 3CTETUYECKOH
KOMIIETEHTHOCTH, BHyTPEHHEM 6oraTcTBe. Pa3BUTHe U cOBepLIEHCTBOBaHME
3CTETUYECKOW KOMIIETEHTHOCTH CTYAEHTOB C/IY>KUT OHUM M3 IVIaBHbIX PaK-
TOPOB B GOPMHUPOBAHUU JINYHOCTH BbICOKOKBAJIMPUIIMPOBAHHOTO Crelxa-
JIMCTA. AKTYa/IbHBIM Ha CEro/{HS fIBJISIETCS BK/IIOUEHHE B 00pa30oBaTe/IbHbIE
MpOrpaMMbl KOHKPETHBIX YUeOHBIX AUCLUMIIMH BOPOCOB, CBSI3aHHbIX C LeJIe-
HaIlpaBJIeHHbIM Pa3BUTHEM 3TOM KOMIETEHTHOCTH. M TOCKOJIbKY OCMBbIC/IEHHE
MPEKPACHOTO B CaMbIX Pa3/IMYHbIX chepax }KU3HHU TPOXOAUT Yepes OLLYLEHHS],
4yBCTBa, 9MOLIMM HEOOXOAUMO B y4eOHbIM POLIeCC BbICIIEH IKOJIbI BBOAUTD
HOBble 3 deKTUBHbIE MO/ PAa3BUTHUS 3CTETUYECKON KOMIIETEHTHOCTU
CTYZ,eHTOB. B TOM ymcJie 1 BblllenepedrcieHHbIe TPUeMbl 00yYeHHsI MaTeMa-
TUYECKUM JUCLHUIUVIMHAM TPEOYIOT Ja/IbHENIIEero OCMbIC/IEHUS U Pa3BUTHSI.
PasznuyHble BapuaHThl GOPMUPOBAHUSA ICTETUUECKON KOMIIETEHTHOCTH
OyAyIIMX CHEUATUCTOB HEOOXOAUMO JOTMOJIHATh U 060ralaTh HOBbIMU
U/lesiMY, COBEPILIEHCTBOBATh. B 3TOM I/1aHe MaTepuas CTaTbU MOXKET ObITh
UCI0J1b30BaH, IEPE0CMbIC/IEH KPUTUYECKH U TOCTYXKUTb UCTOUHUKOM HOBBIX
UCC/IeJoOBaHUI. ABTODPBI CTaThbU MJIAHUPYIOT IPO/IO/DKUTD, B KOHTEKCTE Bbl-
lIeyKa3aHHbIX HallpaBJIeHUH, UcC/le/J0BaHUe POOJIeMbI COBEPIIEHCTBOBAHHUS
3CTETUYECKOM KOMIETEHTHOCTU CTY/IEHTOB Pa3JIMUHbIX ClIEL[MaJIbHOCTEH,
a TaKXe MPOBECTU JieTa/IbHOE UCCIe[0BaHHUE 3CTETUYECKON KOMIIETEHT-
HOCTH CTY/IEHTOB e[ aroruiecKux yHUBEPCUTETOB — OYAYLIUX YIUTENEN.
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DEVELOPMENT OF AESTHETIC COMPETENCE OF STUDENTS

Summary

The paper touches upon the problem of the formation of the aesthetic competence
of students. The authors state that aesthetic education plays a significant role in the
formation of a specialist as a cultural and educated personality; it ensures the complex ap-
proach for the personality formation and must take an important place in the educational
work of the higher education institution. On the basis of the scientific literature analysis,
the basic notions of the subject under study have been denoted, the components of the
personality aesthetic competence have been defined, the conditions of its development
and the criteria of its formation have been stated. The article also claims that it is the
educational background of the higher educational establishment that is the main social

institution ensuring the development and refining of the aesthetic competency as well as
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its integration into the professional activity of the future specialists. The work presents
and proves theoretically the diverse methods of the aesthetic competency formation
of students on the basic of the mathematical subjects within the system of the unified

professional training of future specialists.

Keywords: aesthetic competence, development, education, culture, creative activity,
self-realisation, mathematics.
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TOPOS WAMPIRA W KULTURZE POPULARNE]
A ZAGROZENIA MORALNE I WYCHOWAWCZE

1. Wstepne rozpoznania 2. Zatozenia metodologiczne 3. Demoniczna istoto-
wos¢ wampira w kulturze XIX i XX wieku 4. Banalizowanie istotowosci wampira
w kulturze popularnej przetomu XX i XXI wieku 5. O potrzebie moralnej refleksji
6. Mozliwosci wychowawczego oddziatywania — konkluzje

To dzis modne, wdzieczne, tadne,
Co zabdjcze, co szkaradne 2.
Aleksander Fredro

Abstrakt

Celem artykutu jest préba zarysowania problematyki moralnej i wycho-
wawczej zwigzanej z realizacjami toposu wampira we wspoétczesnej kulturze
popularnej. Za bardzo niepokojace nalezy uznac zjawisko, w ktérym arty-
styczne obrazy figury krwiopijcy, bedacego w swojej demonicznej istotowosci
bestig oraz pasozytem, od drugiej potowy XX wieku az do dzi$ przedstawiajg
go jako postac¢ coraz bardziej pozytywna, oswojong, bliskg cztowiekowi.
Artykul ma charakter przegladowy oraz syntetyczny.

Stowa kluczowe: wampir, cztowiek, kultura popularna, perspektywa mo-
ralna, zagrozenia wychowawcze.

1 Drliteraturoznawstwa — Panistwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w Gtogowie, e-mail: j.rawski@
pwsz.glogow.pl, ORCID: 0000-0003-0149-544X.

2 A. Fredro, Zemsta. Komedia w czterech aktach, wierszem, [w:] tenze, Wybdr komedii, oprac.
M. Ursel, Wroctaw 2018, s. 871.
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1. Wstepne rozpoznania

Aspektem interpretacyjnym do$¢ czesto pomijanym w studiach nad wam-
piryzmem jest perspektywa moralna. Do nielicznych nalezy zaliczy¢ préby
diagnoz, ktére bratyby pod uwage zagroZzenia natury wychowawczej oraz
etycznej, na jakie narazony zostaje mtody konsument mass mediéw, stykajacy
sie zmotywem wampira. Nie brakuje przeciez licznych realizacji tego toposu?®
we wspotczesnej kulturze popularnej*, co wynika z zapotrzebowania odbior-
cOw. Mozna zaryzykowac teze, Ze nie istnieje aktualnie lepiej rozpoznawalna
i popularna figura artystyczna, chetniej eksploatowana przez literature, kino
czy gry komputerowe.

2. Zalozenia metodologiczne

Za dominujace uchodzi przekonanie, iz w tekstach kultury, przynajmniej
do drugiej potowy XX wieku, relacje cztowieka z wampirami ukazywane byty
przez dychotomie dobro — zto. W latach p6zniejszych doszto do niebezpiecz-
nego, z perspektywy moralnej, procesu trywializowania zta, umniejszania,
a przede wszystkim oswajania poprzez: wspétodczuwanie z wampirem,
postepujaca seksualizacje tej figury az do ucztowieczenia go, a nawet uka-
zywania jako istoty od cztowieka lepszej. Taki punkt widzenia wyptywa
z inspiracji poststrukturalistycznej. W obrebie zainteresowania znajduja sie
bowiem elementy pozatekstowe, a wiec odbior dziet kulturowych, w ktérych
zamanifestowany zostal motyw wampira, rozpatrywany w kategoriach mo-
ralnych oraz przedstawiony na tle mozliwych zagrozen wychowawczych.
W ponizszym artykule analiza tego zjawiska zostanie zaprezentowana
na przyktadzie utworéw, ktére miaty najwiekszy wptyw na ewolucje figury
wampira w XIX oraz XX wieku; natomiast teksty kultury od lat 70. XX wieku

8 Topos rozumiem jako ztozony obraz o bogatych konotacjach w literaturze, petnigcy rozmaite
funkcje, zob. ].M. Rymkiewicz, Mysli rézne o ogrodach. Dzieje jednego toposu, Warszawa 1968.

* Na potrzeby niniejszego artykutu przyjmuje rozumienie kultury popularnej jako tej, ktorej tre-
$ci 53 tatwe w odbiorze, czesto bardzo skonwencjonalizowane, oraz ktére zawierajg wyrazne
elementy rozrywkowe i tym samym przyciagaja liczng publiczno$¢”, M. Golka, Socjologia kultury,
Warszawa 2007, s. 146.
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do dzi$ wybrano subiektywnie z ogromnej liczby podobnych dziet®, ktére ope-
ruja tym samym motywem redukcji demonicznej istotowosci krwiopijcow.

Wzmiankowana perspektywa badawcza jest kompatybilna ze stanowi-
skiem Marthy Nussbaum, ktéra zwraca uwage na etyczne implikacje tego,
co jest czytane oraz podkres$la wage i niezbednos$¢ osadu etycznego w ba-
daniach literackich. Badaczka pisze, ze ,powiesci potrafig by¢ i przyjazne,
i erotyczne zarazem. Przyciagaja czytelnika, odwotujac sie do jego sympatii
iwspotczucia [...]. Zapraszaja, by dotaczyt do publicznego $wiata stosunkéw
etycznych; czasem jednak odwodza go od tego Swiata w strone mrocznych
namietnos$ci” . W przypadku analizowanego toposu ta konstatacja wydaje sie
szczegOlnie istotna. Uczona dodaje rowniez: ,dlatego, ze powiesci przy-
gotowuja czytelnika do mitosci, stanowia cenny wktad dla spoteczenstwa
i rozwoju moralnego”’. W rozumieniu Nussbaum, lektura etyczna prowadzi
do odkrycia w dziele literackim tych wartosci, ktére nadajg zyciu sens, czyniac
je lepszym, ale réwniez ma za zadanie wystepowac ,przeciw bylejakosci,
wulgarnosci i trywializowaniu spraw istotnych” @,

3. Demoniczna istotowos¢ wampira w kulturze XIX oraz
XX wieku

Nie sposoéb interpretowa¢ moralnego kontekstu toposu wampira w kul-
turze bez wziecia pod uwage uwarunkowan ewolucyjnych tego zjawiska.
Zmarli wstajacy nocg z grobu, nie mogacy zaznac spokoju, zawieszeni miedzy
niebem a ziemig, pijacy krew ludzka to powdd strachu ludéw europejskich,
szczegOlnie potudniowo-wschodnich. Louis-Vincent Thomas zauwaza,
ze ,wierzenia ludowe zawsze petne byty fantazmatéw zwigzanych z osoba-
mi znajdujgcymi sie w pét drogi pomiedzy Zyciem i Smiercig: stad motywy
snu i umartych, ktérzy nie sg zupetnie martwi (widma, upiory, wampiry)”°.

Utwory kultury popularnej zawsze odznaczajg sie powtarzalnoscig konkretnych rozwiazan arty-
stycznych, zob. A. Martuszewska,,, Ta trzecia”. Problemy literatury popularnej, Gdansk 1997,s.15-17.
¢ M. Nussbaum, Czytac, aby zy¢, thum. A. Bielik-Robson, , Teksty Drugie” 1/2 (2002), s. 17.
Tamze.

Tamze, s. 11.

®  L.V.Thomas, Trup. Od biologii do antropologii, ttum. K. Kocjan, £L.6dz 1991, s. 35.
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Zwtaszcza Stowianie obawiali sie wampiréw (upioréw). Przekonanie o wy-
sysaniu krwi przez upiory ze $piacych ludzi byto pospolite na zachodzie
i potudniu dawnej Rzeczypospolitej *°. Nie tylko jednak Stowianie wierzyli
w wampiry, pojawiajg sie one w wiekszosci mitologii Swiata .

Wiek XIX koniczy z folklorystycznym postrzeganiem wampira jako be-
stii, ktorg nalezy zlikwidowa¢, gdyz zagraza zyciu ludzkiemu. W czasach
romantycznych pojawia sie zupeinie nowy sposéb myslenia o krwiopijcach,
zwigzany z literackim przetworzeniem ludowych opowiesci, a tym samym
estetyzacjq tej figury. W znaczacy sposob sprzyjata temu zjawisku filozofia,
ktora niosta ze sobg nowe postrzeganie $mierci. Maria Janion stwierdza, Ze ro-
mantycy stworzyli ,sposob wystuchiwania i dialogu z inno$cig najbardziej
drastyczng: ze Smiercig, wydajac sie na niewyrazalno$¢ po to, aby unikna¢
uprzedmiotowienia $mierci” 2, tym samym ,romantyczna literatura wampi-
ryczna stata sie miejscem praktykowania nowej estetyki” 3, Wampir przestat
by¢ potworem budzacym jedynie lek. Dzieki antropologii romantycznej stat
sie nowa jakos$cig kulturowa.

Wiek XIX to takze narodziny kultury popularnej, na ktdrag wptyw miato bar-
dzo wiele czynnikéw . Co istotne jednak dla niniejszych rozwazan, jak zauwa-
zaJanion, ,kultura popularna musiata dokonac¢ oswojenia wielu fantazmatow
romantycznych” . W tym fantazmatu wampira, coraz chetniej eksploatowa-
nego literacko, Zeby wspomnie¢ Wampira Johna Williama Polidoriego (1819),
Varney the Vampire Edwarda Lloyda (1847) czy Carmille Josepha Sheridana
Le Fanu (1872). Utwdr Polidoriego wydaje sie szczegblny, bowiem jego tytu-

10 Zob. K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. I, Kultura duchowa, cz. 1, Warszawa 1967, s. 628.
1 Zob. Zob. E. Petoia, Wampiry i wilkotaki. Zrédta, historia, legendy od antyku do wspétczesnosci,
thum. B. Bielanska, ]. Kornecka, N. Korzycka, M. Matecka, A. Pers, Krakéw 2004; ]. Schmitt, Duchy.
Zywi i umarli w spoteczeristwie Sredniowiecznym, thum. AW. Labuda, Gdansk-Warszawa 2002,
s.192-193. Wyjatkowa mitologia ze wzgledu na brak w niej figury wampira, tudziez istoty ssa-
cej krew, jest mitologia meksykanska, co nalezy ttumaczy¢ tym, ze ,niezwykle silna obecnos¢
krwawych rytuatéw wyjasnia niewatpliwie brak wampiréw w folklorze meksykanskim”, ].M.G.
Le Clézio, Meksykariski sen albo przerwana mysl indiariskiej Ameryki, thum. Z. Kozimor, Warsza-
wa 2010, s. 83.

12 M. Janion, Niesamowita Stowiariszczyzna. Fantazmaty literatury, Krakéw 2007, s. 70.
13 Tamze, s. 65.

14 Zob. A. Ktoskowska, Kultura masowa. Obrona i krytyka, Warszawa 2005, s. 107-119.

15 M. Janion, Odnawianie znaczen, Krakéw 1980, s. 326.
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towy bohater lord Ruthwen nie jest juz kryjacym sie w cmentarnych kryptach
upiorem, powodowanym jedynie Zadzg krwi, ale ,,na pozér zwyktym cztowie-
kiem, o pieknych, regularnych rysach twarzy” *°. Janion podkre$la, Ze postac
Ruthwen’a ,bedzie sprzyjata [ ...] postepujacej seksualizacji wampira”'’. Nalezy
zaznaczy¢, Ze nie sam aspekt seksualizacji krwiopijcy stanowi problem natury
moralnej, ale zdekonstruowanie jego statusu ontologicznego, czyli uczto-
wieczanie, oswajanie — konsekwentna redukcja elementéw demonicznych.

W literaturze dziewietnastowiecznej, pomimo bardzo wyraznie akcento-
wanego aspektu erotycznego, wampir pozostawat zagrozeniem dla cztowie-
ka, koniecznym byto jego unicestwienie i zapewnienie wszelkimi srodkami
braku mozliwosci powrotu. Wampir, ktory przed wiekiem XIX i otwarciem
filozofii romantycznej na sfere $mierci byt postrzegany jako przerazajaca
bestia, cuchnaca i wstajaca z grobu, by sia¢ strach i Smier¢, stat sie na progu
XX wieku figurg budzaca oprocz leku — pozadanie. Od czaséw romantycznych
grozaifascynacja beda nieodtgcznymi kategoriami zwigzanymi z wampirem.

Krwiopijca na poczatku XX wieku cieszyt sie bardzo duza popularnoscia
za sprawg opublikowanej powiesci Brama Stokera Dracula z 1897 roku.
Kino odegrato w tej kwestii niebagatelng role wielokrotnie adaptujac
utwor, poczynajac od Nosferatu. Symfonia grozy Friedrich Wilhelma Mur-
nau z 1922 roku, po Dracule Francisa Forda Coppoli (1992). Bardzo istotny
dla kultury popularnej okazat sie film Toda Browninga Dracula (1931),
w ktérym Bela Lugosi wcielit sie w posta¢ tytutowego hrabiego i wykreowat
charakterystyczng postac utrzymujacg sie w kulturze przez dtugie lata. Tutaj
warto zwréci¢ uwage na kolejny przejaw estetyzacji wampira — nie byt juz
odrazajacym, demonicznym monstrum, jakiego widz znat z filmu Murnaua,
ale arystokratg o nienagannych manierach, poruszajacym sie w eleganckim
fraku i z nieodtgczng peleryna.

Dla problematyki moralnej bardzo istotna zmiana w wizerunku wam-
pira nastepuje w latach 70. XX wieku '8, Ukazuje sie wtedy powie$¢ Anne

16 A. Gemra, Od gotycyzmu do horroru. Wilkotak, wampir i Monstrum Frankensteina w wybranych

utworach, Wroctaw 2008, s. 127.
7M. Janion, Wampir. Biografia symboliczna, Gdansk 2008, s. 173.
18 Weczesniej dos¢ istotny aspekt dla omawianej problematyki pojawia sie w wyrezyserowanym
przez Romana Polanskiego w 1967 roku filmie (czesto mylnie uznawanym za komedie) Nieustra-

szeni pogromcy wampirdéw albo: Przepraszam, ale pariskie zeby tkwiq w mej szyi,znanym réwniez
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Rice Wywiad z wampirem (1976) oraz film Wernera Herzoga Nosferatu
wampir (1979). Elementem tgczacym oba teksty kultury sg egzystencjalne
rozterki tytutowych krwiopijcow. W filmie Herzoga stan wiecznej liminal-
nosci'’, nieodtgczny wampirowi, przynosi Draculi egzystencjalny bol. Skar-
Zy sie na samotno$¢, na wieczno$¢. W ujeciu Herzoga wampiryzm, z ktérym
wigze sie nieSmiertelno$¢ oraz wieczna egzystencja, jest przeklenstwem.
Dracula przez caty film ma melancholijny wyraz twarzy, jakby to, co musi
robi¢, czyli zywic sie ludzka krwig, byto dla niego smutng koniecznoscia.
U Rice wampir Louis nie moze pogodzic¢ sie z wampiryczng dieta, nie chce
zabijac ludzi, budzi to w nim odraze od poczatku liminalnej egzystencji.
Szacunek dla zycia uwidacznia, jak bardzo rozdartym wewnetrznie jest
wampirem. Stwierdza: ,miatem wielki szacunek dla zycia innych [...] Smier¢
nigdy nie wywotywata u mnie rozbawienia, bez wzgledu na to, jak czesto
bywatem jej przyczyng” 2°. Louis rezygnuje zatem z picia ludzkiej krwi,
a bycie wampirem jest dla niego przeklenstwem, Zrédtem egzystencjalne;j
rozpaczy. Tym samym on, podobnie jak Dracula z filmu Herzoga, budzi
wspbtczucie u odbiorcy, poniewaz zmaga sie ze swoim tragicznym statusem
ontologicznym. NieSmiertelno$¢ nie jest przywilejem, ale meka wiecznosci.
U Rice dodatkowo pojawia sie utozsamienie odbiorcy z bohaterem tekstu,
na co zwrocita uwage Anna Martuszewska: ,Identyfikacja moze zreszta za-
chodzi¢ takze wtedy, gdy gtéwnym bohaterem jest przestepca, jezeli tylko
jego punkt widzenia dominuje, a postac staje sie dla odbiorcy fascynujaca,
z czym mamy do czynienia wtasciwie dopiero w dwudziestowiecznej litera-
turze popularnej, w ktorej nierzadko na $wiat patrzymy oczyma zbrodniarza

pod tytutem Bal wampiréw, ktory nie jest parodia na temat krwiopijcéw, ale w groteskowym
Swietle pokazuje strach ludzi przed wampirami. Jak zauwazyta Grazyna Stachdwna, Polanski
»o$mieszytlek”, zob. G. Stachéwna, Roman Polariski i jego filmy, Warszawa-£6dz 1994, s. 168-183.
Nie sposéb ucztowieczy¢ bestie, jezeli nie przestaje ona budzi¢ przerazania, dlatego gdy zostat
o$mieszony strach przed wampirami, nawet gdy sa one tak jak u Polanskiego potworne, okrutne,
bezwzgledne, wrecz szatanskie, mozna byto p6js¢ o krok dalej — zacza¢ im wspétczut.

19 Pojecie rozwiniete i upowszechnione przez Victora Turnera, wedle ktérego liminalno$¢ jest
stanem zawieszenia, jego wyznacznikami majg by¢ m.in.: odosobnienie, ponizenie, odwrécenie
tadu, niezdefiniowana przynalezno$¢ zob. V. Turner, Gry spoteczne, pola i metafory. Symboliczne
dziatanie w spoteczernistwie, ttum. W. Usakiewicz, Krakéw 2005, s. 195-226.

20 A, Rice, Wywiad z wampirem, thum. T. Olszewski, Poznan 20009, s. 32.
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czy wampira (na przyktad w Wywiadzie z wampirem Anne Rice)”?!. Ten me-
chanizm narracyjny, ktora pozwala czytelnikowi utozsamic sie z bestig, tym
bardziej niepokoi pod wzgledem moralnym.

Synchronicznie lub niedtugo péZniej powstaja kolejne utwory przedsta-
wiajace rozdartych wewnetrznie wampiréow, ktérzy chcg wspétzy¢ z ludzmi
na zasadach symbiozy, odwracajac catkowicie etyczny porzadek istnienia
wampiréow. W 1978 roku ukazuje sie powies¢ Hotel Transylwania Chelsea
Quinn Yarbo, w ktérej zostata wykreowana posta¢ ,dobrego wampira”
Franza Josefa Rakoczego, znanego jako Saint-Germain. Okazuje sie boha-
terem pozytywnym w przeciwienstwie do ludzi zadnych krwi bynajmniej
nie dla zaspokojenia gtodu, lecz sadystycznej przyjemnosci i zadzy wtadzy.
Rok 1980 przynosi Gobelina z wampirem Suzy MacKee-Charnas, w ktorej
wampir Weyland jest drapieznikiem, ale polujacy na niego ludzie, chcacy
zrobi¢ z niego widowisko i zarobi¢ pienigdze, zostali przedstawieni o wiele
bardziej negatywnie niz wampir.

W latach 70. XX wieku waznym wyjatkiem, pod wzgledem omawiane;j
problematyki moralnego aspektu manifestacji wampiryzmu w kulturze,
jest powies¢ Miasteczko Salem Stephena Kinga, ktéra ukazata sie rok przed
wydaniem Wywiadu z wampirem, w 1975 roku. Gtéwny bohater, pisarz Ben
Mears, powraca do miasteczka Jeruzalem zwanego tez Salem, gdzie spedzit
dziecinstwo. Niewielka amerykanska miejscowo$¢ wkrétce zostaje opano-
wana przez wampira Kurta Barlowa, ktéry tworzy z mieszkancow armie
krwiopijcéw, jednak podstawowg kwestig poruszong przez Kinga w Mia-
steczku Salem wydaje sie by¢ problem zta. NaleZy rozpatrywac je dwutorowo:
zto symbolizowane przez Barlowa oraz zto istniejgce jeszcze przed nim, zto
samego miasta: ,raczej nie ma tu wtasciwie zycia, tylko powolne umieranie
kolejnych dni, wiec kiedy pojawia sie zto, jego nadejscie wydaje sie czyms$
od dawna przepowiedzianym, stodkim i uspokajajacym, zupetnie jakby mia-
sto wiedziato, pod jaka tym razem postacig zjawi sie 6w nieproszony gos$¢” %

2 A, Martuszewska, Radosne gry. O grach/zabawach literackich, Gdansk 2007, s. 77.
22 S.King, Miasteczko Salem, ttum. A. Nakoniecznik, Warszawa 2012, s. 267.
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4. Banalizowanie istotowosci wampira w kulturze po-
pularnej przetomu XX i XXI wieku

Pod wzgledem moralnym sytuacja w kulturze popularne;j staje sie jeszcze
bardziej niebezpieczna u progu XXI wieku. W 2004 roku zostaje opubliko-
wana powie$¢ Wpusé mnie szwedzkiego pisarza Johna Ajvidego Lindqvista.
0O jej popularnosci $wiadczy fakt, ze doczekata sie ekranizacji w 2008 roku
— film Pozwdl mi wejsé, nastepnie dwa lata p6zniej ukazat sie amerykan-
ski remake pod tym samym tytutem. Tekst przedstawia historie przyjazni
dwunastoletniego Oskara i wampirzycy Eli. Akcja utworu rozgrywa sie
w Blackebergu na przedmie$ciach Sztokholmu w latach 80. XX wieku. Ela
ratuje chtopca przed niebezpieczenstwami, zaprzyjaznia sie z nim. Mimo
pozytywnej relacji chtopca i wampirzycy, jest ona przedstawiona jako zadny
krwi potwdr Kkryjacy sie w skérze dziewczynki. Utwor przynosi niezwykle
dwuznaczny obraz krwiopijcy. Zto nie do konica zostato ukazane jako zto,
poniewaz odbiorca widzi, jak wampiryczna bohaterka zmaga sie z samot-
noscig, z poczuciem gltodu, przede wszystkim za$ jest zdolna do przyjazni.
Whpisana w jej istotowos¢ potworno$¢ znajduje sie na drugim planie. Oskar
nie dostrzega, tudziez nie rozumie, demonicznego charakteru Eli, poniewaz
ocenia $wiat kategoriami dziecka, dzieki niej czuje sie bezpieczny. Ona jest
jego przyjaciotka, powiernica, opiekunka, obronczynia. Nomen omen, hasto
promocyijne filmu z 2008 roku brzmiato: ,Méj Wampir Stréz”.

W 2005 roku Stephenie Meyer publikuje powies¢ Zmierzch, bedaca
pierwsza czescig tetralogii opowiadajacej o mitosci nastolatki Isabelli Swan
i wampira Edwarda Cullena. Reinterpretacji postaci krwiopijcy dokonana
przez amerykanska pisarke poszta bardzo daleko: wampira nie mozna
unicestwi¢ inaczej niz poprzez pokawatkowanie jego ciata i spalenie. Tra-
dycyjne kulturowo sposoby walki z nim, czyli przebicie serca osikowym
kotkiem lub metody odstraszania go za pomoca symboli chrze$cijanskich,
nie istnieja w utworach Meyer. Wampir egzystuje nawet w czasie solarnym,
a wiec za dnia. Rodzina Cullenéw nie rézni sie w swoim codziennym funk-
cjonowaniu od ludzi poza tym, Ze spozywa krew zwierzat, nie starzeje sie,
jej cztonkowie sa niezwykle silni, a niektérzy sa obdarzeni magicznymi
mocami. Przede wszystkim jednak dochodzi do czegos, co zaprzecza logice
Swiata wampirycznego, a wiec mitoSci pomiedzy cztowiekiem a wam-
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pirem %, Interesujacy jest fakt, ze motyw uczucia miedzy cztowiekiem
a wampirem pojawiat sie wcze$niej w serialu telewizyjnym Buffy: Postrach
wampiréw (1997-2003), nie doczekat sie jednak takiej popularnosci
i nie wywart tak istotnego wpltywu na kulture popularng jak Zmierzch.

Dualizm $wiata oparty na podstawowych kategoriach dobra i zta, ktéry
manifestowat sie we wczesniejszych opowiesciach wampirycznych (przy-
najmniej do drugiej potowy XX wieku), sktaniat do jednoznacznych refleksji
etycznych o naturze bestii, pasozytniczym charakterze jej egzystenciji, zagro-
Zeniu, jakie niesie porzadkowi ludzkiemu, ale takze boskiemu (Dracula Stoke-
ra*). Pisarze dziewietnastowieczni odwotywali sie do narodowego folkloru,
mitologii (Adam Mickiewicz, Johann Wolfgang Goethe). Ukazywali wampira
inaczej niz Stowianie czy ludy nordyckie (co jest zwigzane z literacka kreacja,
zasadg licentia poetica), czyniac z niego powracajacg kochanke (Goethe °)
tudziez msciciela (Mickiewicz?°), lecz zawsze wampir byt symbolem $mierci,
nicosci, mordowania ludzi dla Zywienia sie ich krwig, napawat autentyczng
groza. Kultura popularna XX wieku (szczegdlnie drugiej jego potowy), ba-
nalizuje wampira, ukazujac go w relacjach przyjacielskich czy mitosnych
z cztowiekiem, zacierajac tym samym jego $mierciono$ny wymiar.

Z ostatnich obrazow kinowych dla dzieci za najbardziej niepokojacy
wychowawczo, w ktérym relacja cztowiek versus wampir zostata przed-
stawiona pod wzgledem etycznym catkowicie a rebours, nalezy uznac film
Miedzy nami wampiramiz 2017 roku, oparty na motywach bestsellerowego

23 Zob. J. Rawski, Metamorfozy motywu wampira w kulturze popularnej XX i XXI wieku. Zarys pro-
blematyki, ,In Gremium” 8 (2014), s. 196.

2 Anna Gemra w tytutowym bohaterze utworu Stokera dostrzega wystannika diabta, majacego
oddzieli¢ ludzi od Dobra, uniemozliwi¢ im kontakt z Absolutem, zob. A. Gemra, Od gotycyzmu
do horroru, dz. cyt., s. 164.

% Napisanaw 1797 roku ballada Narzeczona z Koryntu Johanna Wolfganga Goethego przedstawia
historie pieknej dziewczyny, ktéra zali sie spotkanemu meZczyznie, Ze kult béstw poganskich
odchodzi w zapomnienie, a ona nie chce przyja¢ obcego jej chrzescijanstwa. Dochodzi do za-
reczyn, a dziewczyna okazuje sie wampirzyca. Utwor Goethego uchodzi za pierwsze literackie
przedstawienie wampiryzmu, zob. M. Janion, Wampir, dz. cyt,, s. 14-16.

26 W III czesci Dziadéw Konrad $piewa wampiryczna piesn zemsty: ,Pie$ni ma byla juz w grobie,

juz chtodna, —/ Krew poczuta: z pod ziemi wyglada,/ I jak upiér powstaje krwi gtodna,/ I krwi

zada, krwi zada, krwi zada/ Tak! zemsta, zemsta, zemsta na wroga,/ Z Bogiem — i cho¢by mimo

Boga!”, A. Mickiewicz, Dziady czes¢ trzecia, oprac. ]. Kallenbach, BN I 20, Krakéw 1920, s. 77.
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cyklu Angeli Sommer-Bodenburg?’. Fabuta koncentruje sie wokét przyjazni
trzynastoletniego Tony’ego z wampirem Vigo, jeZeli chodzi o motyw przyjazni
dziecka z wampirem, omawiany tekst kultury nie stanowi zadnego novum.
Wystarczy przypomnie¢ powie$ci Pozwdl mi wejsé lub Méj nauczyciel jest...
wampirem Jerry’ego Piaseckiego z 1995 roku, natomiast w Miedzy nami wam-
pirami dochodzi do jeszcze radykalniejszego przekroczenia granicy etycz-
nej, bowiem nastolatek pomaga Vigowi i jego rodzinie w walce z pogromca
wampiréw. Tradycyjny schemat, znany z literatury dziewietnastowieczne;j,
zostat catkowicie odwrécony — ludzie juz nie stajg do walki z zagrazajacym
im ztem, ale wystepujg przeciwko tym przedstawicielom swojego gatunku,
ktérzy pragng unicestwi¢ niebezpiecznych krwiopijcéw. Tego typu utworu
w kulturze popularnej beda sie mnozyty 2.

Wampiry ze Zmierzchu i wampiry ze wszystkich utworéw, ktére powstaty
na fali popularnosci tetralogii Meyer # (lub doczekaty sie czytelniczego za-
interesowania dzieki fabule podobnej do Zmierzchu®°), zostaty pozbawione
demonicznej istotowosci. Mtody odbiorca nie siega po tego typu teksty dla-
tego, Ze jest tam obecna figura potwora*, ale fantazmat, bedgcy wampirem
jedynie z nazwy, czyli Edward Cullen. Jest on obdarzony cechami wyma-

27 Seria ksigzek traktujaca o matym wampirze Rydygierze i jego przyjacielu Antosiu. Powie$¢ uka-
zala sie po raz pierwszy w 1979 roku, do 2015 roku cykl liczyt ok. 30 pozycji. Pierwsze polskie
wydanie ukazato sie w 2004 roku.

28 W 2017 roku stacja telewizyjna Disney Junior wyemitowata w Polsce kreskowke dla dzieci
Vampirina, opartg na podstawie ksigzek Anne Marie Pace z serii,,Vampirina Ballerina”. Tytutowa
wampirzyca (wampirka?) przeprowadza sie razem ze swojg rodzing z Transylwanii do Pen-
sylwanii, aby prowadzi¢ pensjonat dla guli i goblinéw. Bohaterka doczekata sie lalek z wtasng
podobizng oraz maskotek, ktore znajdujg sie w ofercie zabawek dla dziewczynek.

2 Tylko w roku 2009 w Polsce zostata wznowiona powie$¢ Hotel Transylvania Chelsea Quinn
Yarbo oraz Grzeszne rozkosze Laurell K. Hamilton. Pojawity sie pierwsze tomy cykléw: Martwy
az do zmroku Harris Charlaine, ktéry nalezy do serii powiesci o Sookie Stackhouse; Pamietniki
wampiréw autorstwa Laury Jane Smith; Swiat nocy réwniez Laury Jane Smith; Wampiry z Mor-
ganville Rachel Caine; trylogia Dary aniota Cassandry Clare; Dom nocy P.C. Cast i Cast Kristin oraz
pojedyncze utwory jak antologia opowiadan o wampirach Krwawe powroty réznych autoréw
czy Dracula Nieumarty Dacrea Stokera i lana Holta.

30 Zob. P. Gamus, Popularnos¢ literackiego tematu wampiréw na przyktadzie sagi ,Zmierzch”, ,Acta

Universitatis Lodziensis. Folia Librorum” 2 (2014), s. 22.

Jezeli chodzi o tradycyjny horror (literacki i filmowy) odbiorca siega po tego typu utwory, zeby

31

sie bac.
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rzonego partnera oraz superbohatera, a przy okazji jego gtowne zalety to
opiekunczo$¢ oraz zapewnianie bezpieczenstwa ukochanej osobie. ,Laczy
on w sobie archetyp ksiecia z bajki, ktory wyrywa kopciuszka z szarosci
codziennego zycia, by przenies$¢ go do petnego blasku zycia w $wiecie wam-
piréw, z supermenem, ktory chroni swoja ukochang”??. Sa to zatem elementy,
ktore w literaturze prezentujacej motyw wampira do poczatku XXI wieku
praktycznie nie istniaty lub pojawiaty sie na marginesie kultury popularne;.
[stniejg nieliczne wyjatki ukazujace krwiopijcow, wbrew modnym ten-
dencjom, zgodnie z ich mitologicznym rodowodem jako istoty demoniczne
i bezwzgledne, okrutne bestie, traktujace ludzi jako pozywienie — tak sie
dzieje w przypadku filmow: Jestem legendg w rezyserii Francisa Lawren-
ce’a(2007)3%; 30 dni mroku w rezyserii Davida Slade’a (2007) oraz jego kon-
tynuacji 30 dni mroku: Czas ciemnosci w rezyserii Bena Ketai (2010); Ksigdz
w rezyserii Scotta Stewarta (2011). S to jednak przypadki odosobnione.

5. O potrzebie moralnej refleksji

Schytek XX i poczatek XXI wieku przyniost obrazy wampiréw oswojonych,
nawigzujacych pozornie normalne stosunki z ludZmi, jeZeli za normalne
mozna uznac relacje cztowieka z pasozytem. Oto pojawity sie wampiry
rezygnujace z picia ludzkiej krwi (Wywiad z wampirem), przyjaZznigce sie
z dzie¢mi®* (np. Wpus¢ mnie, M6j nauczyciel jest... wampirem, Wampiurek®®)
i przede wszystkim te, ktore pod postacig heroséw ratuja swe wybranki czy
wybrankéw przed grozacym im (nie tylko ze strony innych wampiréw) nie-

82 M.Kita, Tekstowo zmediatyzowane doswiadczenie bycia wampirem. Wokét,,Zmierzchu” Stephenie
Meyer, ,Jezyk Artystyczny” 15 (2014), s. 59-60.

3 W przypadku tego obrazu trudno méwi¢ o nowatorstwie, poniewaz jest on adaptacja powiesci

Richarda Mathesona pod tym samym tytutem z 1954 roku.

3 Natemat wampira wliteraturze dla mtodego odbiorcy, jako monstrum oswojonego, zob. K. Slany,
Groza w literaturze dzieciecej. Od Grimmdw do Gaimana, Krakéw 2016, 237-238; K. Tatu¢, Horror
w tekstach dla mtodego odbiorcy (rekonesans badawczy), [w:] Nowe opisanie swiata. Literatura
i sztuka dla dzieci i mtodziezy w kregach oddziatywan, red. B. Niesporek-Szamburska, M. Woj-
cik-Dudek, Katowice 2013, s. 41-54.

% Powie$¢ Renate Welsh z 1981 roku, w ktérej maty wampir wysysa z ludzi nie krew, lecz ztos¢.
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bezpieczenstwem, zeby wspomnie¢ cykl Zmierzch czy serial Czysta krew *°.
Fantazmaty, jakie uwalniajag wspomniane utwory i ktérymi karmig sie na-
stolatkowie, pozostang jedynie fantazmatami, a one, jak podkresla Krystyna
Ktosinska, ,sa terapeutyczne, ale mogg takze okaza¢ swg mordercza moc,
zwlaszcza wowczas gdy pobudzajg, odzywiajg zbiorowe leki”*. Janion przy-
pominata, Ze ,fantazmaty moga by¢ zreszta kojace, uSmierzajace, tagodzace,
ale réwniez koszmarne, dtawiace strachem, przerazajace (wystarczy poréw-
nac koncepcje das Unheimliche)” *. Kreacja artystyczna w tekstach kultury,
szczegblnie w literaturze, ksztattuje oraz stabilizuje okreslony wizerunek.
Literatura ma szczeg6lng moc wptywu na $wiatopoglad odbiorcy *.

Kultura popularna XX i XXI wieku ,pieknie oswaja brutalno$¢” %, jak za-
uwazyt Lukasz Orbitowski. Zto zostato oswojone, zaakceptowane, jego nie-
odparta, emanujgca sita zwodzi i zacheca, rozkazuje tak, jak wampiryczna
bohaterka wspomnianej powiesci Johna Ajvide’a Lindqvista: Wpus¢ mnie.
Wampiry wpuszczone w zacisza domostw, do dzieciecych i mtodziezowych
sypialni, do blokéw na szwedzkich osiedlach i domkdw w peryferyjnych mia-
stach Stanow Zjednoczonych staty sie przyjaciétmi, kochankami, powierni-
kami, bohaterami. Diagnoza moralna tego procesu sktania do zatrwazajacych
wnioskow. Wampiry zatracity swoja mordercza groze na rzecz erotycznej
aury, przeszty droge, ktérg celnie podsumowata Anna Gemra stowami
,0d zera do bohatera” 1.

Rowniez inni badacze trafnie komentuja omawiany stan rzeczy. Rafat
Nawrocki stwierdza, iz ,wampiry i wilkotaki znalazly sie w ofercie dla wszyst-
kich grup wiekowych, staty sie propozycja réwnie powszechng w kulturze,
co ziemniaki w kuchni wielkopolskiej” **; Bernadetta Darska nadmienia: ,Oto

3% Serial na podstawie powiesci Martwy az do zmroku Charlaine Harris. Pierwszy sezon powstat
w 2008 roku.

%7 K. Klosinska, Fantazmaty. Grabiriski — Prus — Zapolska, Katowice 2004, s. 9.

38 M.]Janion, Projekt krytykifantazmatycznej. Szkice o egzystencjach ludzii duchéw, Warszawa 1991, s. 25.

3 Zob. L. Jazownik, Wyzwoli¢ moc lektury. Aksjologiczno-dydaktyczny sens dzieta literackiego,
Zielona Goéra 2004.

40k, Orbitowski, Arcytotry Ameryki, ,Gazeta Wyborcza” 169 (2012), s. 12.

1 A.Gemra, Od zera do bohatera: ewolucja statusu wampira w wybranych utworach, [w:],, Homo mythi-

cus”imityczne wzorce tozsamosci, red. H. Kubicka, G. Trebicki, B. Trocha, Zielona Géra 2014, s.55-73.

42 R. Nawrocki, Zmierzch bezpieczeristwa oswieceniowych paradygmatéw i jutrzenka stereotypu

popkultury: gotycyzm i preromantyzm, ,Swiat i Stowo” 2 (2013), 5. 92-93.
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wampir wkracza w codzienno$¢ przecietnego cztowieka i staje sie czeScia
zwyczajnosci. Nie tylko wiec symbolicznie spacyfikowane i tym samym oswo-
jone zostajq takie cechy zmartych zywigcych sie krwig, ktore budza groze,
ale tez dochodzi do catkowitego przewartosciowania”*3; Adam Mazurkiewicz
konkluduje: ,Na zanik sensow, ktore niosta z sobg figura Nosferatu, wptyw ma
réwniez »rozchwianie« aksjologiczne wspotczesnosci, sprzyjajace swoistej
»bonizacji« zta”**i dodaje: ,Metaforyzacja wizerunku Nosferatu zniosta jego
pierwotng, ostrzegawczo-moralizatorska funkcje, nadajac mu status bytu
pozornego, iluzji. Przypisane wampirowi atrybuty stuzg we wspotczesne;j
kulturze popularnej nie tyle wiec rozpoznaniu zagrozenia, ile stanowig
dekoracje pusta semantycznie. Z istoty symbolicznej wampir stat sie figura
estetyczng” *°. Warto nadmienic¢, ze w imaginarium kultury popularnej istnieja
jeszcze inne istoty, ktérych ztowrogiej proweniencji wspoétczesny odbiorca
czesto juz nawet nie podejrzewa, poniewaz tak silnie zostaty odarte ze swojej
demonicznosci, s3 to elfy *°.

Nie mozna zapominac, Ze dzieto literackie (a takze filmowe) niesie ze soba
nie tylko elementy estetyczne, ale rowniez oddziatuje etycznie, a przynaj-
mniej powinno. Michait Bachtin wskazywat na jedno$¢ miedzy estetyka a ety-
kg, ktora powinna wytwarzac sie w procesie odbioru dzieta, przypominat:
,tre$¢ aktu wezuwania sie jest etyczna [...]. Tre$¢ te mozna interpretowac
i przeksztatca¢ w réznych kierunkach: mozna jg uczynic przedmiotem pozna-
nia (psychologicznego lub filozoficzno-etycznego), moze ona warunkowa¢
etyczny postepek (najpowszechniejsza forma interpretacji tresci wczuwa-
nia sie: sympatia, lito$¢, pomoc), mozna wreszcie uczynic j przedmiotem
estetycznego spetienia” *’. Nie mozna oczywiscie stawia¢ kulturze popu-
larnej tych samych zadan, jakie stawia sie twdrczosci wysokoartystyczne;.
Wszakze nalezy pamietac, na co wskazywat Umberto Eco, ze do podstawo-

3 B. Darska, Od potwora do wymarzonego kochanka. O zmieniajgcym sie kulturowym wizerunku

wampira, ,Media — Kultura — Komunikacja Spoteczna” 1 (2016) 12,s. 101.

* A Mazurkiewicz, Potomkowie hrabiego Draculi — szkic do portretu (o recepcji motywéw wam-

pirycznych we wspétczesnej literaturze), ,Literaturoznawstwo” 1 (2007), s. 223.

4 Tamze.

% Zob. A. Gemra, ,Spojrzec z innej perspektywy” ,Swiat Dysku” Terry’ego Pratchetta i wybrane

problemy wspétczesnosci, Wroctaw 2019, s. 151.

47 M. Bachtin, Problemy literatury i estetyki, thum. W. Grajewski, Warszawa 1982, s. 41.



280 Paideia TIMoudei Nr3/2021

wych funkcji powiesSci popularnej nalezg: zaspokajanie potrzeb publiczno-
Sci; wystepowanie charakteréw tym tatwiejszych do przyjecia i bardziej
lubianych, im bardziej znanych i wolnych od subtelnosci psychologicznych;
postugiwanie sie rozwigzaniami juz zaakceptowanymi, zdolnymi dostar-
czy¢ czytelnikowi satysfakcji z rozpoznania rzeczy znajomych *. Czy jednak
nalezy obojetnie traktowac postepujgce oswajanie zta? Akceptowac fakt,
ze dzieci, ktére w sposob naturalny stajg sie konsumentami tekstéw popu-
larnych, zostajg zapoznane z wizerunkiem wampira jako istoty przyjazne;j,
pieknej, opiekunczej? Wiele lat temu Tadeusz Zabski pisal, ze zto w kulturze
popularnej posiada bardzo labilny status: ,urok zta jest w tym pisarstwie
tak nieodparty, ze »szlachetne intencje« autorow stajg sie problematyczne,
azdolnos¢ czytelnikéw do rozrézniania dobra i zta podejrzana”#°. Paul Rico-
eur zaznaczat: ,Zto jest tym, co jest, a co nie powinno by¢, ale o czym nie mo-
zemy powiedzie¢, dlaczego jest. Jest to nie powinno-by¢” *°. Jezeli wampir
zostaje uznany za istote dobrg, a zty okazuje sie cztowiek, wtedy nalezy dojs¢
do wniosku, Ze wampir powinien istnie¢, cztowiek natomiast jest zbedny.

6. Mozliwosci wychowawczego oddzialywania
— konkluzje

Konsument kultury popularnej w $wiecie postmodernistycznej hetero-
geniczno$ci jest pozostawiony samemu sobie. Siega po te utwory, ktére sg
zgodne z horyzontem jego oczekiwan, zaspokajaja potrzeby estetyczne, sg
dla niego atrakcyjne pod wzgledem kreacji bohatera i konstrukcji fabuty.
Kazdy rodzaj kultury i wytwarzane przez nig utwory w sposéb zasadniczy
wptywaja na proces wychowania, rozwdj osobowosciowy, tym samym pre-
zentujg okreslony repertuar wartosci, a ,potrzeby cztowieka zaspakajane
przez wartosci, stajg sie sita sprawcza ludzkiego dziatania”>!. Powyzsze
analizy oraz konstatacje miaty na celu uwypukli¢ niepokojaca moralnie

8 Zob. U. Eco, Superman w literaturze masowej. Powies¢ popularna: miedzy retorykq a ideologig,

thum. J. Ugniewska, Warszawa 1996, s. 18-19.
T. Zabski, Proza jarmarczna XIX wieku. Préb systematyki gatunkowej, Wroctaw 1993, s. 20.
50 P.Ricoeur, Skandal zta, ttum. E. Mukoid, ,Znak” 12 (1990), s. 53.

51

49

B. Polak, Podstawy teorii ksztatcenia, Szczecin 2013, s. 21.
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istote fenomenu popularnos$ci toposu wampira oraz wskazac ptynace z tego
zjawiska mozliwe zagrozenia, jakimi sa:

— odwrdcenie podstawowych warto$ci (uznawanie zta za dobro),

— relatywizm moralny,

— partycypowanie w kulturze $mierci,

— ,wprowadzenie redukcji w rozumieniu cztowieka charakteryzujace-
go kulture Zachodu, od zarania swego istnienia, rozumiejaca go jako
rzeczywisto$¢ ztozong” >2.

Ze wzgledu na dzieciecego czy nastoletniego odbiorce, wydajg sie one
szczego6lnie niebezpieczne. Taka sytuacja wymaga zdecydowanego, ale nie au-
tokratycznego, oddziatywania pedagogicznego, stad bardzo duza rola ro-
dzicéw, opiekundw, nauczycieli i wychowawcow. Lidia Urbanczyk stusznie
diagnozuje problem: ,Nie sposéb powstrzymac dzieci od czytania horroréw,
moze wiec trzeba literature grozy uczyni¢ przedmiotem edukacji? Rodzice,
nauczyciele i bibliotekarze powinni wykorzysta¢ powszechno$¢ obcowania
z horrorem i nauczy¢ mtodych czytelnikow swiadomego odbioru, analizy
iinterpretacji literatury grozy. Najwazniejszym celem jest to, by uczen stat sie
Swiadomy estetycznej gry, jaka wigze sie z formuta horroru, by nie byt odbior-
c3 naiwnym, mylgcym rzeczywisto$¢ z fikcja” >3. Mtody odbiorca — dziecko
lub nastolatek bardzo czesto nie jest ,jeszcze przygotowane na krytyczne
przyjmowanie docierajgcych do nich informacji” **, dlatego zadanie oséb
dorostych to wprowadzenie niepetnoletniego cztowieka ,do aktywnego,
tworczego i krytycznego odbioru tresci prezentowanych przez media” **.
Budza jednak uzasadnione obawy niektdre propozycje edukacyjne, jak po-
stulowane przez Katarzyne Slany omawianie wspominanego Wampirka
Sommer-Bodenburg w szkole jako przyktadu tekstu, ktorzy przetamuje
stereotypy i uczy tolerancji, szacunku dla odmiennosci *°.

52 ]. Babinski, Kult cielesnosci jako wyraz wspétczesnego redukcjonizmu antropologicznego w kulturze,
,Studia Pelplinskie” 52 (2018), s. 21.

5% L. Urbanczyk, Horror dla dzieci — korzysci i zagrozenia, ,Prace Literaturoznawcze” 2 (2014),
s.203-204.

5 A. Koztowska, Oddziatywanie mass mediow, Warszawa 2006, s. 159.

% Tamze.

% Zob. K. Slany,,,Wampirek”w szkole, czyli gotyckie teksty dla dzieci, ,Nowa Polszczyzna” 5 (2008),

s. 19-21.
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Nie chodzi tez o to, by mtodemu adresatowi czegokolwiek zabraniac,
z pewnoscig przyniostoby to skutek odwrotny. Nalezy uwrazliwia¢, objasniac
(np. wykorzystujac praktyke hermeneutyczng, ktorej waznym elementem jest
refleksja aksjologiczna, dialog®’), przeprowadzac¢ wnikliwa prace z tekstem
literackim oraz filmowym. Dzieci oraz nastolatkowie, dzieki odpowiedniemu
nakierowaniu, podpowiedziom, wskazéwkom, powinni sami dostrzec niebez-
pieczenstwo ptyngce z tego, co wspétczesna kultura popularna oferuje, przed-
stawiajac wampira jako przyjaciela, bohatera, kochanka lub cztonka rodziny.
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THE TOPOS OF VAMPIRE IN POPULAR CULTURE
AND ITS MORAL AND EDUCATIONAL THREATS

Summary

The aim of the article is an attempt of outlining ethical and educational issues rela-
ted to the realization of the topos of vampire in contemporary popular culture. Artistic
images of the bloodsucker, who in his demonic character is a beast and parasite, from
the second half of the 20th century until today present him as a positive figure, friendly
to man. This phenomenon should be considered as morally very disturbing. The article
is a synthetic description of moral and educational threats caused by this phenomenon.

Keywords: vampire, popular culture, moral perspective, educational threats.
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W najnowszych monografiach i ontologiach poswieconych teorii wy-
chowania duzo pisze sie o radykalnej zmianie modelu pedagogiki. Nowa
pedagogike wiaze sie z tzw. postmodernizmem i okre$la mianem antype-
dagogiki lub postpedagogiki, ale czeSciej okres$la sie ja mniej dosadnym
i nie tak ktopotliwym (chodzi o ,anty-") mianem pedagogiki pluralistyczne;j
badz krytycznej czy tez otwartej. Te znamienne i bliskoznaczne, jesli nie sy-
nonimiczne nazwy jednoznacznie suponuja, Ze odsytany do lamusa historii
model pedagogiki byt zwigzany z modernizmem (postmodernizm nastepuje
,po” modernizmie) i ze byt to model monistyczny, bezkrytyczny i zamkniety.

1. Transformacja pedagogiki?

Zgodnie podkres$la sie, ze tradycyjna pedagogika byta opresywna antro-
pologicznie, ,toksyczna” i ,czarna”, zamienita bowiem wychowanie na tre-

1 Dr hab. em. Prof. KUL, filozof, Prof. WSKSiM w Toruniu, wieloletni kierownik Katedry Filozofii
Sztuki, cztonek Towarzystwa Naukowego KUL, prezes Polskiego Towarzystwa Tomasza z Akwinu
oddziatu Societe Internazionale Tommaso d’ Aquino, cztonek Komitetu Naukowego Powszechnej
encyklopedii filozofii, Przewodniczacy Komitetu Naukowego Encyklopedii, Biatych Plam”, (polo-
nista UMK Torun). Autor m.in.: Czy sztuka jest autonomiczna? W zwiqzku z tzw. antysztukq (1994),
Spér o sztuke (1996), Sztuka wobec natury (1997), Stuzy¢ kulturze (1998), Trzy socjalizmy. Tra-
dycja taciriska wobec modernizmu i postmodernizmu (2000, wyd. Il poszerzone 2015), Cztowiek
i cywilizacja (2007), Osoba i spotecznos¢ (2013), Filozofia sztuki (2020). Kwestie poruszone
w niniejszym artykule omawiam szerzej w artykule: Transcendentalia i wartosci, [w:] Dydaktyka
filozofii, Tom VI, red. S. Janeczek: Metafizyka, cze$¢ 11, Zarys teorii bytu (2017), s. 197-218 oraz
w monografii: Filozofia sztuki (2020), s. 245-276.

2 Pierwodruk: ,Cywilizacja” 22/2007, s. 10-20.



288 Paideia TIMoudei Nr3/2021

sure. Wyjas$nia sie, Ze powodem tej zamiany byt tzw. monizm aksjologiczny,
czyli akceptacja ,jedynie stusznego” systemu warto$ci jako podstawy teorii
wychowania oraz kryterium oceny poczynan wychowawczych. Na kanwie
tej krytyki deklaruje sie, ze nowa pedagogika bazuje na zatozeniu pluralizmu
wartosci oraz pluralizmu hierarchii wartosci, co wtasnie sprawia, iz jest ona
otwarta na wszelkie ujecia wychowania, a wszystkie traktuje jako réwnosilne
i rownoprawne wobec siebie. Na ewentualng watpliwos¢, czy wspomniany
pluralizm nie jest w istocie jawnym relatywizmem wychowawczym, a wiec
czyms$ niebezpiecznym dla Zycia spotecznego, odpowiada sie tacito consensu,
ze nie, bowiem — jak sie argumentuje — kazda wartos$¢ i kazdy jej system
jest ex definitione czym$ pozytywnym i cennym, a wiec niezaleznie od tego,
jaki system wartosci legnie u podstaw wychowania, pedagog bedzie zawsze
realizowat wartosci i w ten sposéb wypeiniat swoja misje. Rzecz jasna,
pedagog kierujacy sie dewiza ,,Wychowywac¢ do wartos$ci!” nie powinien
absolutyzowac jakiego$ okreslonego kanonu wartos$ci i narzuca¢ go wy-
chowankowi, gdyz takie postepowanie grozi popadnieciem w tradycyjny
monizm aksjologiczny, a w konsekwencji w totalitaryzm wychowawczy.
Owszem, pedagog moze mie¢ wtasny poglad na wartosci i wyznawac jaka$
ich hierarchie, ale obowigzuje go tolerancja wobec — jak sie méwi — od-
miennych opcji aksjologicznych. Warto wspomnie¢, Ze niektdérzy postulujg
akceptacje statego punktu odniesienia dla wszelkich uje¢ wartosci, ktérym
majg by¢ tzw. wartosci ogélnoludzkie (resp. humanistyczne, uniwersalne,
nadwartosci). Co prawda nie ma zgody, ktére wartosci zastugujg na taka
range, ale zaleca sie, aby pedagog wytawiat wartosci ahistoryczne czy sta-
tystycznie powtarzajace sie i ukazywat ich znaczenie w zyciu cztowieka.

Przedstawiona w zasadniczych rysach wizja nowej pedagogiki budzi
szereg pytan i watpliwos$ci. Zatrzymajmy sie przy najwazniejszych?>.

Po pierwsze, w debacie nad postpedagogika wiecej jest mody, nadziei
i postulatéw (myslenia Zyczeniowego) niz rzeczowych argumentéw. Moz-
na zatem podejrzewac, iz jej rzecznicy po prostu bezkrytycznie zatozyli,
ze tradycja pedagogiczna jest btedna i Ze pedagogike nalezy zreformowac

8 Por. H.Kieres, Pedagogika a sztuka, [w:] tenze, Sztuka wobec natury, Warszawa 1997, s. 185-201,
Radom 2001, s. 193-206; tenze, Filozoficzne konteksty pedagogii spotecznej, ,Horyzonty Wycho-
wania” 1/2002, s. 153-163; tenze, Dobro czy wartosci. Problem kryterium wychowania, ,Zeszyty
Edukacyjne” 3/2005.s. 21-34.
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w opozycji do jej dotychczasowego dorobku poznawczego. Ot6z nawet jesli
sie zgodzimy, Ze krytyka pedagogiki modernistycznej jest stuszna i trafna
(nadmienmy, ze wytaniajace sie z tej krytyki oblicze modernizmu jest dos¢
mgtawicowe), to z tego nie wynika, ze ,jedynie stusznym” rozwigzaniem
dylematu teorii wychowania jest prosta odwrotnos¢ modernizmu, jakg chce
by¢ pedagogika postmodernistyczna.

Po drugie, wyrokowanie, iz cata tradycja pedagogiczna Europy jest skazona
modernizmem, nalezy zakwalifikowac jako przypadek klinicznej ignorancji.
0d historycznych poczatkdéw kultury toczy sie bowiem spdér o wychowanie,
a owocem tego sporu s3 trzy — konkurujace ze soba do dzi§ — koncepcje
pedagogiki, mianowicie, kolektywizm, indywidualizm oraz personalizm
pedagogiczny. Kolektywizm oraz indywidualizm wyrastaja z tradycji ideali-
zmu filozoficznego, natomiast personalizm jest wizytdwka tradycji realizmu.
Zatrzymajmy sie nad wyrdznionymi koncepcjami pedagogiki.

Kolektywizm pedagogiczny jednoznacznie opowiada sie za konieczno-
$cig wychowania. Cztowiek bowiem — jak sie uzasadnia — jest jedynie
tzw. jednostka: r6zni sie od innych numerycznie i wesp6t z innymi ludZmi
tworzy tzw. masy badz, jak sie méwi dzis, tzw. zasoby ludzkie, swoisty ,su-
rowiec”, ktéry doznaje zroznicowania, hierarchizuje sie i porzadkuje dopiero
wowczas, kiedy stanie sie funkcja nadrzednej struktury, jaka jest panstwo.
Panstwo tworzy kontekst Zycia jednostki, forme tego Zycia i jego tres¢, jest
wiec wartos$cig najwyzsza i celem bytowania jednostek, a wychowanie to
nicinnego, jak upanstwowienie jednostki. Przyktadem kolektywizmu wycho-
wawczego jest np. ustréj starozytnej Sparty, znajdziemy go w mysli Platona,
ktory wyjasnia, Ze w imie dobra panstwa wolno ktamac, donosi¢ czy elimino-
wac jednostki nieprzydatne. Idee kolektywizmu pedagogicznego podchwyci
w XVI w. myslenie utopijne, a urzeczywistniac jg beda socjalizmy XX w.: ko-
munizm, faszyzm oraz nazizm. Charakterystyczny wyraz tej idei znajdziemy
wznanej strofie poety Majakowskiego: ,Jednostka niczym, jednostka zerem!".

Przeciwlegltym biegunem kolektywizmu jest indywidualizm wychowaw-
czy, wedtug ktdrego cztowiek to jednostka, ale jednostka-absolut czy jed-
nostka-monada, ktorej dziewiczym stanem bytowym jest tzw. stan natury.
Rozmaicie sie 6w stan dookresla, najczesciej akcentujgc przyrodzona wolnos¢
jednostkii/lub jej naturalng dobro¢ oraz ptynaca stad jej autonomie wobec
innych, a przede wszystkim wobec instytucji spotecznych oraz panstwa.
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Cztowiek ,naturalnie dobry” czy ,naturalnie wolny” nie potrzebuje wycho-
wania. Wychowanie jest wymystem kultury (cywilizacji) i jej restrykcyjnych
i opresywnych antropologicznie ideologii, ktore manifestuja sie np. w idei
rodziny, szkoty, religii czy tez jakiego$ powszechnego prawa (jako obowigz-
ku). Wymienione przyktadowo struktury spoteczne prowadza nieuchronnie
do uniformizacji (ros. ,urawnitowki”) antropologicznej i kolektywizmu pe-
dagogicznego. Skrajne, anarchistyczne odmiany indywidualizmu postuluja
likwidacje instytucji wychowania, za$ jego wersje liberalne lansujg wspo-
mniang antypedagogike, ktérej gtéwne zadanie ma polega¢ na zabezpie-
czaniu wolno$ci i autonomii jednostki. Cho¢ indywidualizm wychowawczy
znajdziemy juz w starozytnosci, szczegélnie w nurtach naturalistycznych
i pesymistycznych, np. w szkole cynikéw lub sceptykéw, to za jego tworcow
uchodza ].J. Rousseau, ]. Dewey, B. Russell czy H. von Schoenebeck. Nietrudno
dostrzec, ze nurt ten jest prosta odwrotnoscia kolektywizmu pedagogicznego,
gtosi on pochwate cztowieka-jednostki (,Jednostka wszystkim!”), ale jed-
nostki, ktéra ,sama sobie sterem, Zeglarzem, okretem”.

Natomiast wedtug tradycji personalistycznej, wychowanie, czyli ksztatce-
nie rozumu i ksztattowanie woli cztowieka, jest faktem kulturowym, czyms$
przez nas zastanym i powszechnym dla rodzaju ludzkiego. Faktycznos$¢ i po-
wszechno$¢ wychowania $wiadcza o tym, iz jest ono konieczne dla cztowieka
jako cztowieka, gwarantuje bowiem kazdemu okreslone i nieprzypadkowe
(celowe!) uformowanie jego wtasnego zycia, a takze zabezpiecza poznaw-
czy dorobek tradycji i historyczny pochdd pokolen. Doswiadczenie i analiza
filozoficzna pokazuja, ze cztowiek nie jest bytem, by tak rzec, kompletnym
i pelnym, czyli — jak chciatby indywidualizm — wsobnie zaktualizowanym,
lecz ze — jak sie potocznie mowi — podlega on rozwojowi, a wiec zdobywa
wiedze i rozmaite sprawnosci, ktére go doskonala i zblizaja do celu jego
zycia. Cztowiek nie jest rowniez — jak gtosi kolektywizm — bezjako$ciowa
jednostka, jest bowiem wyposazony w szereg moznos$ci-zdolnosci, ktore
aktualizuja sie w nim od momentu poczecia, z czego wynika, iz jest on bytem
spotecznym, ze — inaczej méwigc — spotecznos$¢ jest nieodzowna dla re-
alizacji jego zycia, ale — podkres$lmy to — to nie spotecznos$¢ jest przyczyna
cztowieczenstwa cztowieka, a tym bardziej nie jest nig panstwo. Owszem,
za sprawg btedéw poznawczych i struktury spoteczne, i panstwo (jako
forma zycia spotecznego) moga zwyrodniec, co wyrazi sie w zawlaszczeniu
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cztowieka lub w jego spotecznym osieroceniu. Do takich wtasnie dewiacji
prowadza kolektywizm i indywidualizm pedagogiczny.

W Swietle przywotanej prezentacji na miano modernizmu zastugu-
je z pewno$cig wszelki kolektywizm wychowawczy. Zauwazmy takze,
iz w Swietle przywotanej wiedzy historycznej lansowana dzi§ szumnie
wizja pedagogiki to znany od dawna indywidualizm pedagogiczny. Mamy
wiec nie tyle do czynienia z transformacja, co z powrotem pod zmieniong
nazwa i po porazce kolektywizmu na tono indywidualizmu wychowawcze-
go. | wreszcie po trzecie, wbrew nadziejom rzecznikéw postpedagogiki, jej
nieunikniong konsekwencjg jest relatywizm wychowawczy, a to stawia jg
pod pregierzem raczej retorycznego pytania: jesli relatywizm, to po co pe-
dagogika jako instytucja spoteczna? Chyba Ze chodzitoby badz o agitacje
narzecz samego relatywizmu, badZ tez o agitacje na rzecz okreslonych opcji
aksjologicznych. Jednakze relatywizm nie jest stanowiskiem neutralnym
poznawczo, a ponadto jest poglagdem wewnetrznie sprzecznym (absurdal-
nym), a rzekomy pluralizm nowej pedagogiki, jej krytycyzm czy otwarto$¢ to
jedynie psychologiczny kamuflaz samego relatywizmu. Z kolei propagowanie
tzw. opcji aksjologicznych to przypadtos¢ potepionego przez indywidualizm
kolektywizmu wychowawczego.

Skazanie postpedagogiki na relatywizm jest konsekwencjg bezkrytycznej
akceptacji i w zwiagzku z tym ztudnej nadziei, jaka jej promotorzy poktadajg
w nurcie tzw. aksjologicznym. Jak zobaczymy, nurt ten wyrasta z tradycji
idealizmu filozoficznego, ten zas btednie stawia kwestie wartosci i dlatego
kwestia ta jest nierozstrzygalna.

2. Dylematy aksjologii

Wptyw tradycji idealizmu filozoficznego sprawit, ze stowo ,,warto$¢” (niem.
der Wert) zrobito kariere w jezyku literackim i naukowym, szczegélnie za$
w naukach humanistycznych i spotecznych. Zamiast o prawdzie, dobru i piek-
nie czy Swieto$ci méwi sie o wartos$ciach poznawczych, moralnych, estetycz-
nych i religijnych, a takze o warto$ciach r6znych dziedzin Zycia, np. witalnych,
wychowawczych, politycznych czy Swiatopogladowych, ekonomicznych. Mo-
gtoby sie wydawac, ze stowo ,warto$¢” jest porecznym skrotem myslowym,
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usprawniajgcym dyskurs, oznaczajgcym — jak podajg encyklopedie oraz
stowniki — to, co dobre i cenne, jako$ wazne w Zyciu ludzkim. [ wtasnie wspo-
mniana opinio communis jest ztudna, prowadzi bowiem do pomieszania dobra
jako celu dziatania z dobrami, ktdre sg jedynie sSrodkami do celu-dobra. Konse-
kwencja tego pomieszania, a doktadnie méwigc nie odréznienie dobra od war-
tosci, jest subiektywizm i relatywizm we wszystkich sferach ludzkiej kultury.

Na kariere stowa ,warto$¢” wptynat wydatnie niemiecki mysliciel
[.Kant (1724-1804), przedstawiciel tzw. filozofii krytycznej i idealizmu. Kant
jest autorem tzw. przewrotu kopernikanskiego w filozofii, wedtug ktorego
nie Swiat (byt) jest warunkiem poznania, lecz ludzkie poznanie (Swiadomos¢)
jest warunkiem bytu. Zdaniem Kanta, ludzka $wiadomo$¢ jest apriorycznie
ustrukturowana i dlatego uczestniczy ona aktywnie w konstytucji, czyli usta-
nawianiu swojego przedmiotu, okre$laniu jego sensu i pozycji ontologiczne;.
Swiadomo$¢ obcuje jedynie ze ,$wiatem dla nas’, czyli ze $wiatem tzw. fe-
nomendw: tego, co sie Swiadomosci naocznie jawi, natomiast Swiat ,rzeczy
samych w sobie” (noumeno6w) jest bezposrednio niepoznawalny. Na kanwie
apriorycznej analizy ludzkiej Swiadomosci Kant stawia teze, Ze pomiedzy
bytem przyroda (die Sein) a $wiatem wartosci, czyli tym, co powinno by¢
(sollen) zachodzi przepas¢. Bytem-natura rzadzi bezwzgledny, mechaniczny
determinizm, dlatego nie ma w nim miejsca na wartosci. Sfera sollen zaktada
wolno$¢, a poniewaz wolno$¢ stanowi istote cztowieka — wyraza sie w niej
nasze cztowieczenstwo — to z tego wynika, Ze warto$ci majg swoje zZrédto
wyltacznie w cztowieku i dotycza tylko cztowieka. Mysl te wyraza znany
aforyzm Kanta: ,Niebo gwiazdziste nade mng, a prawo moralne we mnie”.
Czym sg wartoSci?

Poniewaz nie da sie ich ugruntowa¢ w materialnych rzeczach, moga one
by¢ jedynie postulatami rozumu praktycznego (woli), a doktadnie méwiac,
moga by¢ jedynie zywionymi przez cztowieka ideatami Zyciowymi. Skad
sie wartos$ci biorg — tego Kant nie wie; gtosi, Ze je zastajemy, Ze budzg one
w nas powinno$¢ i Ze bez warto$ci nie da sie ,zy¢ po ludzku”. Jednakze wig-
zac wartosci z cztowiekiem, czynigc go — jak sie dzi$ okre$la — podmiotem
aksjologicznym, Kant stanat przed dylematem: skoro cztowiek jest prawo-
dawca wartosci, to z tego wynika, Ze kazdy cztowiek na swoéj sposob i wedtug
swej woli — bo kazdy jest wolnoscig! — decyduje o tym, co jest warto$cig
oraz jakie wartoSci nalezy urzeczywistnia¢ we wtasnym zyciu. Dylemat ten,
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czyli zagrozenie subiektywizmem i relatywizmem, Kant ,przezwycieza” sie-
gajac do wizji panstwa: jest ono ,uogélnionym” obywatelem i z tego tytutu
suwerennym prawodawca, na nim spoczywa zadanie okresSlenia wartosci
i utworzenia ich systemu (hierarchii), czyli przeniesienia powinnosci mo-
ralnej w sfere obowigzku wobec prawa. Inaczej méwiac, panstwo kodyfikuje
wartosci i ustanawia prawo powszechne, obowiazujgce wszystkich jego
obywateli. Kolejny dylemat, a mianowicie niebezpieczenstwo panstwowego
totalitaryzmu (kolektywizmu), Kant ,przezwycieza” deklarujac (!), ze czto-
wiek jest najwyzsza wartoscig, dlatego nalezy go zawsze traktowac jako cel,
a nigdy jako Srodek do celu. Jednakze Kant jest nadal Swiadom, ze panstwo,
tzw. Panstwo Celow o ustroju liberalnym, prowadzi do konfliktu wartosci
iwalki ,wszystkich ze wszystkimi”, dlatego ostatecznie proklamuje tzw. Pan-
stwo Boze jako wtasciwy kontekst Zycia cztowieka. W panstwie tym role
normatywng petni idea Boga, ktéra jest postulatem rozumu praktycznego
iw ktdérej — jak Kant zaktada — zawiera sie wtasciwa, uniwersalna aksjologia.

Inng wyktadnie dylematu konfliktu wolnos$ci w ustanawianiu wartos$ci
z ich prawng kodyfikacja przyniost ze sobg tzw. neokantyzm, ktory odrzu-
cit mysl Kanta o istnieniu ,rzeczy samych w sobie” (noumendéw), uznajac
ja za nieprzezwyciezony relikt tradycyjnej filozofii (metafizyki) gtoszacej,
ze istnieje co$ poza (gr. meta) Swiadomoscia, i oglosit, ze cztowiek obcuje
wytacznie ze Swiatem fenomendw, a wiec jest niejako absolutnym prawodaw-
cq wartosci. To rozwigzanie odstonito nowy dylemat, a mianowicie, konflikt
pomiedzy wolnymi jednostkami-absolutami w ustanawianiu wartosci i ich
hierarchii. Konflikt ten neokantysci ,przezwyciezajg” gtoszac, iz w istocie jest
on nieusuwalny, ale mozna go, by tak rzec, roztadowac, jezeli wolne jednostki
wykaza dobrg wole (!) i w oparciu o umowe spoteczng (konwencje) zaakcep-
tuja okreslong hierarchie wartosci jako obowigzujacg w zyciu publicznym.
Nie pocigga to za sobg totalitaryzmu i kolektywizmu, bowiem konwencje
podlegaja zmianie w kontekscie rozmaitych uwarunkowan Zycia, a poza tym
kazda jednostka ma zagwarantowang sfere tzw. prywatnosci i mozliwos¢
manifestowania wtasnej opcji aksjologiczne;j.

W takim wtasnie kontekScie myslowym uprawia sie tzw. aksjologie
(gr. aksios — godny, cenny), a uprawia sie jg zazwyczaj w nawigzaniu
do jakiego$ nurtu tradycji idealizmu, np. egzystencjalizmu, hermeneutyki,
pragmatyzmu, dialogizmu, fenomenologii, marksizmu, strukturalizmu, filozo-
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fii analitycznej czy aktualnie postmodernizmu, a czasem chce sie jg ,unauko-

wic” opierajac o psychologie czy socjologie Niezaleznie od lokalnych r6znic

w sposobie uprawiania aksjologii, dyscyplina ta stoi przed nastepujgcymi

pytaniami: Co to jest warto$¢? W jaki spos6b warto$¢ istnieje? Jak wartosci

poznajemy i uzasadniamy sady o warto$ciach? Jaka jest pozycja wartosci

w Swiecie i w ludzkim Zyciu? Na czym polega problem hierarchii wartosci?
Rozne sg aksjologie, a wiec rézne padaja odpowiedzi, a s3 one rozpiete

pomiedzy nastepujacymi stanowiskami:

(1) subiektywizm: wartos$¢ jest pochodna (zalezna) w istnieniu i w swej
tresci od cztowieka versus obiektywizm: warto$¢ ma byt przedmiotowy,
zastajemy ja w $wiecie;

(2) relatywizm: warto$¢ jest wzgledna, a wiec zmienna, stopniowalna i uza-
lezniona od cztowieka i okolicznosci jego Zycia versus absolutyzm: warto$¢
jest bezwzgledna (nierelatywna);

(3) sceptycyzm, agnostycyzm: problem warto$ci jest nierozstrzygalny versus
dogmatyzm: problem warto$ci jest racjonalnie rozstrzygalny;

(4) racjonalizm: warto$¢ i problem wartosci lezy w polu kompetencji ludz-
kiego rozumu versus irracjonalizm: wartosc¢ jest illogiczna, nalezy ona
do sfery zmystow (sensualizm), woli (woluntaryzm), intuicji pozaracjo-
nalnej (intuicjonizm ekstatyczny), uczu¢ (sentymentalizm, emotywizm)
lub wiary (fideizm);

(5) kognitywizm: warto$¢ jest poznawalna, a sady o wartosci sa rozstrzygalne
versus akognitywizm: warto$¢ jest stanowiona aktem woli lub uczucia,
jest sposobem widzenia czegos$, reakcja na cos;

(6) naturalizm: wartosc¢ jest empiryczng cechg czego$ versus antynaturalizm:
warto$¢ nie jest ani cechg, ani wtasno$cig czy wtasciwo$cig czegos, a sady
o wartosci s nieuzasadnialne;

(7) monizm: w kazdej dziedzinie istnieje (dominuje) jedna wartos¢,
np. w sztuce warto$¢ estetyczna czy w etyce warto$¢ moralna versus
pluralizm: w kazdej dziedzinie istnieje wiele rownorzednych wartosci,
np. w sztuce $liczny, tadny, komiczny, tragiczny itd.;

(8) autonomizm: wartos$¢ jest bytowo samoistna, tworzy odrebny swiat, tzw.
Swiat wartosci versus heteronomizm: byt wartosci zalezy od cztowieka
lub od jej nosiciela czy tez od relacji pomiedzy bytem i cztowiekiem (re-
lacjonizm).
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[stniejg takze aksjologie mieszane, na gruncie ktorych gtosi sie, ze niektdre
rodzaje warto$ci sg absolutne czy obiektywne, np. wartosci poznawcze, mo-
ralne, ogolnoludzkie, humanistyczne, inne za$ ich rodzaje cechuje subiektyw-
nos$¢, wzgledno$¢ czy illogiczno$¢ (pozaracjonalnosc), np. wartosci religijne
czy estetyczne. Ponadto warto$ciom przeciwstawia sie antywartosci, a takze
obok warto$ci wyrdznia sie tzw. nadwartosci, a o tym, co jest, a co nie jest
warto$cig, antywarto$cia czy nadwarto$cig rozstrzyga sie w ramach wiasnych
zatozen systemowych danej aksjologii. Z tej racji, aksjologia przypomina
dzungle pomystéw, a jej myslowa kakofonia powoduje batagan w humani-
styce i naukach spotecznych, takze w pedagogice. Charakterystycznym rysem
sporow aksjologicznych jest to, Ze kazda ze stron debaty potrafi na zasadzie
vice versa odpowiednim przyktadem czy argumentem uchyli¢ badZ przynaj-
mniej ostabic teze przeciwnag, z czego ptynie podejrzenie, Ze kazda ze stron
ma i zarazem nie ma racji. W tej sytuacji nietrudno o konkluzje, ze spér
o warto$ci jest ostatecznie sporem nierozstrzygalnym.

Dodajmy, Ze ta sceptyczna konkluzja jest stuszna jedynie w odniesieniu
do tradycji idealizmu. Tradycja ta oderwata bowiem dobro od bytu, zamienita
dobro na wartosci, za$ wartosci — jako swoiste postulaty czy ideaty — zwia-
zata z cztowiekiem i w ten sposob pozbawita sie realistycznego kryterium
oceny (miary) warto$ci. W tradycji realizmu filozoficznego wartos¢ jest
doskonato$cia relacyjna czego$, przydatnoscia czy stuzebno$cia tego czego$
pod jakims$ okreslonym wzgledem lub po prostu jest skutecznym $rodkiem
realizacji jakiego$ dobra jako celu. Tak wiec wartos$¢ czego$ poznajemy dzieki
ocenie tego czego$, a podstawg oceny jest zamierzone dobro. Brak realistycz-
nego kryterium oceny wartos$ci czego$ powoduje, Ze tradycja aksjologiczna
badz to dekretuje takie kryterium (modernizm i kolektywizm), badz tez gtosi,
Ze nie istnieje zadne uniwersalne i neutralne kryterium wartosci (postmo-
dernizm i indywidualizm), a tym samym staje na gruncie relatywizmu.

3. Aretologia — etyka wychowawcza
Juz w okresie mitologicznym w starozytnej Grecji poeci i mysliciele dostrze-

gli, Ze cztowiek posiada szereg zdolnosci i Ze zdolnosci te moga stac sie trwa-
tymi sprawnoSciami, jeZeli podda sie je ¢wiczeniu i systematycznej uprawie.
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Usprawnione zdolno$ci okreslono mianem cnét (gr. areté, fac. virtus lub habi-
tus) iw ten sposob rozwinat sie dziat filozofii zwigzany z antropologia (teoria
cztowieka), a nazwany ,aretologia” — teorig cndt. Przedmiotem aretologii sg
nie tylko cnoty, lecz takze wady, ktdre sa przeciwienistwem cnét (gr. kakia, tac.
vitium), cztowiek bowiem moze sie usprawniac nie tylko w dobru, ale takze
w zhu. Ta konstatacja powigzata aretologie z filozofig praktyczng, dotyczaca
ludzkiego dziatania, a szczegdlnie z etyka, ktdra jest teorig moralnosci; are-
tologii przyznano miano etyki wychowawcze;.

Teoria cn6t rozwineta sie w ramach filozofii realistycznej (Arystoteles,
Tomasz z Akwinu). Jak juz byto sygnalizowane, tradycja realizmu podkre$la,
ze cztowiek jest bytem spotencjalizowanym, dynamicznym i podlegajagcym
wielorakiemu rozwojowi, dzieki ktéremu osiaga on cele, jakie sam poznat
i jakie sam postanowit urzeczywistnic¢. Kazdy taki cel jest dobrem, a jest
dobrem, poniewaz doskonali cztowieka, dopetia go tym, czego cztowiek
aktualnie nie posiada, a co powinien posiada¢ na mocy wtasnej natury. Pozy-
skiwanie dobra w jakiejkolwiek dziedzinie zycia jest zwigzane z dziataniem,
a dziatanie nie moze by¢ byle jakie czy przypadkowe, tylko bowiem dziatanie
Swiadome i celowe oraz umiejetne gwarantuje realizacje celu-dobra. Cztowiek
poznaje wiec, ze stoi przed koniecznoscig ciggtego usprawniania wiasnego
dynamizmu, a Swiadom tej konieczno$ci podejmuje trud nabywania stosow-
nych cnét-doskonatosci. Nabyte i utrwalone w postaci usprawnien dzielnosci
s nie tylko $rodkami prowadzgcymi do dobra, nie petnig wytacznie funkcji
instrumentalnej, s3 bowiem tym, co realnie doskonali samego cztowieka.
Cnotajest wiec sprawnoscig dziatania, ale jest takze jakoscig (doskonatoscia)
cztowieka i przyczyna jego dobroci. Klasycy aretologii akcentuja, iz cnota
przemienia cztowieka, czyni go wsobnie doskonalszym. Mysl te wyraza
w sposéb zwiezty i jasny definicja cnoty podana przez Arystotelesa: ,cnota
cztowieka bedzie trwata dyspozycja, dzieki ktorej staje sie on dobry i dzieki
ktdrej spetnia on nalezycie wtasciwe sobie funkcje”*. Spytajmy, co to znaczy,
ze ,dzieki cnocie cztowiek staje sie dobry”? Po pierwsze, cnota nie dopuszcza
wady i zta, jest jakby moralnym pancerzem, ktéry chroni cztowieka przed
pokusa zlekcewazenia dobra, a ponadto sprawia ona, Ze okreslong czynnos¢
spetniamy chetnie, szybko i z przyjemnoscia.

*  Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. D. Gromska, Warszawa 1982, 1106 a 15.
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Cztowiek jest z natury zdolny do nabywania cnoét, a jedyng drogg ich
nabywania jest ich nieustanne praktykowanie, co rzecz jasna wymaga za-
rowno wiedzy o cnotach — o istocie cnoty, o rodzajach cnét i ich hierarchii
— jak i okre$lonego wysitku w ich pozyskiwaniu i utrwalaniu; cnota ktérej
nie podtrzymuje sie, stabnie lub zanika®.

Inny podniesiony w aretologii watek problemu cnoty wigze sie z tzw. zasa-
da $rodka, ktorg okresla sie takze mianem zasady ztotego Srodka (tac. aurea
mediocritas). 0t6z w dziataniu ludzkim, a wiec w poznaniu, postepowaniu,
wytwarzaniu i sprawowaniu kultu religijnego — moze sie trafi¢ nadmiar
lub niedomiar. Skrajnosci te sg czyms$ szkodliwym dla samego dziatania oraz
dla dziatajacego cztowieka i sg wtasciwie wadami, np. nadmiarem mestwa
bedzie zuchwatos¢, zas jego niedomiarem — tchérzostwo. Rozpoznanie wta-
$ciwej miary, czyli ztotego Srodka, wymaga takze cnoty-dzielnosci, ktéra jest
sprawnos¢ stusznej oceny (gr. orthos logos, tac. recta ratio), czyli roztropnos¢,
a wiec cnota namystu nad srodkami prowadzacymi do zamierzonego celu:
,2Namyslamy sie, co lezy w naszej mocy i co jest wykonalne”®.

Waznym aspektem aretologii jest kwestia rozpoznania cnét i ich wyli-
czenia co do rodzajow i gatunkow, a takze problem hierarchii cnot, czyli ich
pozycji i znaczenia w ludzkim zyciu. Podkres$la sie, ze kazda dziedzina
ludzkiego dynamizmu jest powiagzana z okreslonymi dzielno$ciami, a wiec
istniejg cnoty naturalne, np. zdrowie, i kulturowe, zwigzane z poznaniem,
postepowaniem, wytwarzaniem i religia. Jedne z nich s3 usprawnieniami
rozumu teoretycznego, np. madros$¢, intuicja pierwszych zasad, nauka,
inne zas$ praktycznego, np. roztropnosc¢ czy sztuka. Sg takze cnoty woli, czy-
li cnoty etyczne, np. sprawiedliwos¢, umiarkowanie, mestwo. Wyrdznia sie
cnoty indywidualne oraz spoteczne (kardynalne), cnoty przyrodzone oraz
wlane (wiara, nadzieja, mito$¢). Akcentuje sie wage cnot teoretycznych,
jako ze wiedza jest fundamentem i rekojmig celowosci ludzkiego dziatania,
ale dodaje sie, ze samo dziatanie jest owocem usprawnien i samo usprawnia
(doskonali) cztowieka. Dzieki dziataniu, cztowiek nabywa doswiadczenia,
a doswiadczenie staje sie polem dziatania rozumu.

5 Zob.tamze, 1103 b 23; 1105 b 11.
6  Tamze, 1112 a 16.
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Dziatanie ludzkie jest celowe, kiedy jest zgodne z naturg ludzka i prowadzi
cztowieka do ostatecznego celu jego bytowania. Spetnieniem ludzkiej natury
jest stan szczesScia, czyli stan obcowania z dobrem, ktore jak byto powiedziane
— dopetnia cztowieka o to, co sie cztowiekowi nalezy z natury. Jesli dobro
jest celem dziatania ludzkiego, to nalezy spytac, co jest dobrem cztowieka?
Tradycja realistyczna odpowiada, Ze dobrem tym jest ludzkie Zycie, jest ono
cztowiekowi dane i zarazem zadane, z czego wynika, Ze cztowiek stoi przed
powinnoscig rozpoznania wlasnego zycia i rozstrzygniecia, w jakim dobru
jego zycie spetnia sie adekwatnie. Na pytanie to cztowiek odpowiada w polu
kultury: w nauce, moralnosci, sztuce i religii, a odpowiada na dwa sposoby,
a mianowicie, w dyskursie spotecznym, spetniajagcym konieczne warunki
racjonalnosciidorzecznosci oraz we wtasnej osobowej decyzji, najwyzszym
akcie egzystencjalnym 7. W akcie tym cztowiek jest wolny, ale jego wolnos¢
nie manifestuje sie w dowolnos$ci (widzimisie), lecz poprzez prawg wole
(recta voluntas), a wiec przez wole usprawniong, zaktualizowang przez
cnoty i zdolng do kierowania sie rozpoznanym przez rozum dobrem rzeczy.
Co wiecej, zycie jest dobrem kazdego cztowieka, a wiec jest ono z tej racji
dobrem wspdlnym (bonum communae) i przyczyna zycia spotecznego. Ina-
czej mowigc, zycie spoteczne wigze troska o zycie kazdego cztowieka, czego
konsekwencja jest solidarna wspotpraca nad dobrem wspdlnym. Jedng
z waznych form tej wspétpracy jest wtasnie wychowanie i samowychowanie.

Podsumowujac, w Swietle aretologii wychowanie polega na spotecznej
aktualizacji cnét-dzielnosci w cztowieku . Cnoty nie tylko usprawniajg
cztowieka w kluczowych sferach jego dziatalnosci kulturowej, lecz takze
przemieniajq go, czynia go szlachetnym i dobrym (gr. aristos, agathos). Sens
wychowania nie polega na tym, aby uczynic z cztowieka sprawne narzedzie
dziatania, lecz Zeby go zmieni¢, czyli zaktualizowa¢ w nim cztowieczenstwo
(gr. paideusis, tac. humanitas). Doda¢ nalezy, ze wychowanie — chodzi o jego
strone praktyczng (pojetyczng) — jest sztuka, a kazda sztuka dziata celowo
i dopetnia zastane w Swiecie i w cztowieku braki. Kazdy cztowiek jest inny,

7 Zob. M.A. Krapiec, Cztowiek w kulturze, Warszawa 1996; P. Jaroszynski, Etyka — dramat zycia
moralnego, Warszawa 1996.

8  Zob.R. Bosley, On Virtue and Vice, New York 1991 ; D. Carr, Educating the Virtues, London 1991;
J.W. Chapman, Virtue, New York 1992; M. Baur, Virtues and Virtue Theories, Washington 1998;
A. Maclntyre, Dependent Rational Animals. Why Human Beings need the Virtues, London 1999.
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a wiec dla kazdego nalezy znaleZ¢ stosowng zasade wychowawcza. Nie ist-
nieja uniwersalne ,recepty” wychowawcze, a ich poszukiwanie prowadzi
do redukcjonizmu wychowawczego (vide kolektywizm i indywidualizm)
i antypedagogiki.

Wyktad wygtoszony podczas VI Ogoélnopolskiej Konferencji Nauczycieli
i Wychowawcoéw pt. Pedagogika klasyczna wobec wyzwan wspdtczesnosci
(Lublin, 10 II1 2007).






Urszula Wolska'?

KULTURA UPRAWA DUCHA JEST! ’

Kultura jest w kazdym z nas,
jest pokarmem duszy;,
jest pieknem i dobrem duchowym.

Na poczatek zauwazmy Scisty zwigzek filozofii z kultura.

[...] nie ma kultury, z ktérej nie wyptywataby filozofia, oraz nie ma filozofii,
ktdra nie zajmowataby sie kultura. [...] nie tylko kultura odnosi sie do same;j siebie
za posrednictwem filozofii, ale i vice versa: filozofia odnosi sie do samej siebie
za posrednictwem pojecia kultury. [...] kultura pozwala sie pozna¢ przez filozofie
doktadnie w tej mierze, w jakiej filozofia pozwala sie pozna¢ przez kulture>.

Ten zwiagzek potwierdzat juz Cyceron, ktory w filozofii upatrywat uprawe
duszy.

Uprawa duszy za$ jest filozofia: ona wyrywa z korzeniami wady i przygotowuje
dusze do przyjecia ziarna, powierza im je [...], zasiewa, aby dojrzawszy, przyniosty
jak najbardziej obfite owoce.

Dr filozofii — filmowiec, terapeutka. Prowadzi Gabinet Terapii Filozoficznej; www.gabinetfilo-
zoficzny.com; e-mail: urszula.wolska@gmail.com; ORCID: 0000-0003-0881-4706.
Pierwodruk: U. Wolska. Terapia filozoficzna Od umitowania mqdrosci do dobrze spetnionego Zycia,
t. 4, Warszawa 2020, s. 47-64.

3 (o to jest filozofia kultury?, red. ]. Michalik, Z. Rosiniska, Warszawa 2007, s. 95-96.
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Filozofia jest kulturg (uprawa), doskonaleniem, uszlachetnianiem ludz-
kiego ducha (cultura animi philosophia est)*. Od tego czasu uzywano stowa
kultura na oznaczenie kultury duchowej. Kulture w filozoficznym wymiarze
bada filozofia kultury, o czym powiemy w dalszej czesci tego tekstu.

Z uprawa ducha mamy do czynienia tylko wtedy, kiedy stuzy ona dobru
cztowieka oraz dobru wspélnemu tego, co istnieje. Wszelka uprawa duszy
polega na jego doskonaleniu. W zyciu codziennym uprawe ducha przez kul-
ture odczuwa kazdy cztowiek. Méwi sie np., Ze kto$ jest kulturalny, majac
na mysli cztowieka wyrézniajacego sie na tle tych, ktorych okresla sie jako
niekulturalnych czy niewychowanych.

Kultura uprawa ducha jest! Dlaczego? Bo dobry wybdr najlepszych stwo-
rzonych przez cztowieka dziet materialnych, ale tez ludzkich mysliiidei, iich
kontemplacja wznosi nas na wyzyny doswiadczenia piekna i blasku, dla kt4-
rego po prostu warto zy¢. Taki przekaz od drugiego cztowieka jest dobrym
tchnieniem, odbiciem mysli i piekna duszy. Kultura, ktéra nie jest uprawa
ducha, jest bezduszna i prowadzi do degeneracji cztowieka, do wygodnego
i bezmys$lnego wegetowania.

Ducha uprawiamy poprzez uczestnictwo w kulturze. To kontakt kultu-
rowy, czyli zetkniecie sie cztowieka z drugim cztowiekiem, z wytworami
kultury, z instytucjami kultury oraz z tre$ciami zawartymi w kazdym dziele
wytworzonym przez cztowieka, ubogacajacym ducha.

W niniejszych rozwazaniach filozoficznych na temat kultury sktaniamy sie
do tego, by kulture ujmowac jako uprawe ducha poprzez przeksztatcanie
Swiata i metanoie (przemiane) cztowieka, by wszelkie jego dziatania skie-
rowane byty na wspélne dobro, na zmniejszenie ciezaru istnienia, by zycie
ludzkosci stato sie po prostu lepsze. Bardzo wazne jest wiec doSwiadczanie
i przezywanie piekna oraz blasku ptynacego z duszy cztowieka poprzezjego
najdoskonalsze dzieta.

Kultura jest wazna zaréwno dla twdrcy, jak i dla odbiorcy. Wazny jest
udziat w dobrach duchowych, w tych pieknych dzietach stworzonych przez
ludzi dla ludzi. Udziat w tych dobrach daje odczucie piekna i dobrego Zycia.
Pozwala nam prawdziwie cieszy¢ sie obrazem, stowem czy dZwiekiem tego,

*  M.T.Cicero, Rozmowy Tuskulariskie, ttum. ]. Smigaj, [w:] Pisma filozoficzne, t. 111, Warszawa 1961,

s.557.
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co piekne. To sg dobra realne: dzieta sztuki, literatura, poezja i muzyka.
Trzeba sobie przy tym zadac¢ trud poznania i rozpoznania dobra i piekna
w wytworach kultury. By cieszy¢ sie prawdziwym pieknem, a nie czyms$
pozornym i utudnym, potrzebujemy odrobine duchowego wysitku. Latwa
jest rozrywkowa kultura masowa i brzydota. Na brzydote jednak szkoda
naszego krotkiego zycia.

Samo pojecie bycia w kulturze ® ma charakter filozoficzny. Przez kulture
rozumiemy catoksztatt materialnych i niematerialnych wytworéw cztowie-
ka, a przez nature wszystko, co wytworem cztowieka nie jest. To cztowiek
jest tworca kultury. Cztowiek zyje w naturze, posrdd wspotistniejacych
oraz posrod wytwordw kultury. Nabyt w procesie uczestniczenia w kul-
turze odpowiednich kompetencji kulturowych. Uczestnictwo w kulturze,
bycie w kulturze, to posiadanie wewnetrznych dyspozycji do rozumienia
wytworéow kultury wraz z umiejetnoscia ich wytwarzania i przetwarzania
oraz rozumienia zachowan wynikajacych z wzorcéw kultury. Dotyczy to
kazdego, bowiem trudno bytoby sobie wyobrazi¢ cztowieka bez aktywnoSci
kulturalnej. Kazdy cztowiek zatem uczestniczy w recepcji kultury, przyjmuje
i przyswaja sobie tresci kultury. Dotyczy to zardwno kontemplacji, poznania,
zrozumienia, jak i interpretacji kultury.

Marian Golka, zastanawiajgc sie nad definicjg uczestnictwa, bycia w kul-
turze, ujmuje je

jako wszelki kontakt cztowieka z wytworami kultury oraz zachowaniami kul-
turowymi, a tym samym bezposredni bgdz posredni kontakt z innymi ludzmi.
Kontakt ten polega na uzywaniu wytwordw kultury, na przyswajaniu, przetwa-
rzaniu i odtwarzaniu tkwigcych w nich wartosci, na podleganiu obowigzujgcym
w kulturze wzorom, ale takze na tworzeniu nowych jej wytwordw i wartosci
oraz zachowan®.

Gtowna cecha uczestnictwa w kulturze jest jego bardzo szeroki zakres,
obejmujacy prawie kazdy aspekt kulturowego funkcjonowania cztowieka,
to jest tresci, dobra, norm, wzoréw i wartosci kultury.

> Por. M. Golka, Socjologia kultury, Warszawa 2013, s. 145-151.
6 Tamze,s. 146.
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Uczestnictwo cztowieka w kulturze:

1.

W okreslonym stopniu dotyczy kazdego cztowieka. Kazdy poprzez fakt
bycia cztowiekiem automatycznie jest zwigzany z kultura.

Stwarza cztowieka i jednocze$nie sprawia, ze kultura sie tworzy, prze-
ksztatcaitrwa. Uczestnictwo w kulturze jest podstawowym mechani-
zmem kreujacym, odtwarzajacym i podtrzymujacym istnienie kultury.
Jest splotem percepcji, ekspresji i przeobrazen kultury oraz swoiste-
go jednostkowego i spotecznego negocjowania odbieranych tresci
i wrazen. Jest przejawem petnej aktywnosci i zycia wewnetrznego
cztowieka.

Bardzo trudno jest w nim odgraniczy¢ role czynne i bierne. Chodzi
o rozgraniczenie nadawcy i odbiorcy kultury. Rozgraniczenie to nigdy
nie moze by¢ i nie jest ostre.

Zawiera potaczenie elementéw intelektualnych, jak mysli i emocjo-
nalnych, jak wzruszenie oraz innych aktéw psychicznych. I tak to,
co racjonalne, przenika sie z tym, co irracjonalne, to, co terazniejsze,
naktada sie na to, co przeszte lub przyszte, to, co realne, miesza sie
Z tym, co wyobrazone.

Jest efektem procesu wychowania i ksztatcenia. R6zne okoliczno$ci
wychowawcze, rézne sposoby i kierunki oraz stopnie ksztatcenia
odgrywaja tu bardzo znaczaca role.

Rozwoj cztowieka odbywa sie stopniowo, ze wzgledu na pokonywanie
trudnosci intelektualnych i emocjonalnych. Uczestnictwo w kulturze
zmienia sie wraz z wiekiem. Cztowiek stopniowo uczy sie sposobow
rozumienia docierajacych do niego przekazow, uczy sie odwagi inter-
pretacyjnej oraz dostosowywania doznan do wtasnych doswiadczen,
wyobrazen i skojarzen.

Jest forma interakcji spotecznej, bezposredniej i posredniej. Jest uczest-
nictwem posrednim w zwiazkach miedzyludzkich wyrazanych przez
wytwory kultury, w respektowaniu wzordw kultury i rozumieniu ich
tresci.

Wptywa na umiejetnos$¢ widzenia $wiata, gtdwnie spotecznego oraz
wyrabia je i pogtebia. Od tego zalezy finezja i wnikliwo$¢ w rozumieniu
spraw ludzkich i zdolno$¢ empatii. Laczy sie z mechanizmem rozwija-
nia wlasnej osobowosci poprzez uczestniczenie w kulturze.
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Z pojeciem, definicjg i znaczeniem kultury mamy ktopot. Jest bowiem
wiele ujec i definicji. Latwo jest sie w nich pogubic. Jerzy Kmita wymienia
dwiescie definicji kultury ’. Powszechnie méwi sie o kulturze wysokiej
i niskiej, elitarnej, popularnej, lepszej, gorszej, trudnej, tatwej. I tak kultura
wysoka — elitarna, wyrafinowana, autentyczna, oryginalna jest przedmiotem
uznania, wrecz adoracji, a kultura niska — masowa, rozrywkowa, wulgarna,
trywialna, prymitywna, kiczowata jest przedmiotem niecheci i pogardy.
Mowi sie tez o kulturze potrzebnej i niepotrzebnej, warto$ciowej i bezwar-
toSciowej, waznej i niewaznej.

Czym jest kultura? Intuicyjnie i potocznie kazdy jest w stanie podjac sie
proby wyjasnienia, czym jest kultura, trudno bowiem wyobrazi¢ sobie Swiat
bez kultury. Najpro$ciej mozna powiedzie¢, ze kultura obejmuje wszystkie
wytwory i dziatania cztowieka. Wytwory te moga by¢ materialne i niemate-
rialne, dobre lub zte, dlatego kulture tez mozna okresli¢ w tych kategoriach®.
Szkicujac obraz kultury, mozemy powiedzie¢, iz:

1. Kultury sie uczymy,

2. Kultura wywodzi sie z biologicznych, Srodowiskowych, psychicznych
i historycznych elementéw egzystencji ludzkiej,

Kultura jest zorganizowana,

Kultura jest wieloaspektowa,

Kultura jest dynamiczna,

Kultura jest zmienna,

W kulturze wystepuja pewne prawidtowosci, ktére da sie analizowac

metodami naukowymi.

8. Kultura jest instrumentem przystosowania jednostki do catoksztattu
otoczenia oraz zdobycia Srodkéw dla tworczej ekspresji.

N o vtk w

Z powyzszego widzimy, Ze na obraz kultury sktadaja sie wzory sposobéw
my$lenia, odczuwania i reagowania, nabyte i przekazywane przez symbole,
ktore wraz z ich wcieleniami w wytworach ludzkich stanowia okreslone
osiagniecia, a zasadniczym trzonem kultury sg historycznie naroste i wyse-
lekcjonowane, tradycyjne idee i zwigzane z nimi wartosci.

7 ].Kmita, O kulturze symbolicznej, Warszawa 1982, s. 72-73.

& M. A. Krapiec, Cztowiek w kulturze, Warszawa 1990, s. 6-16, 60-61.



306 Paideia TIMoudei Nr3/2021

Kultura stanowi zawsze pewien wyr6zniajacy sie sposéb zycia cztowieka,
podzielany przez okreslong grupe oséb i przekazywany kolejnym gene-
racjom. Na tej podstawie jesteSmy w stanie wyr6znic state cechy kultury
okreslonych grup spotecznych. Sposéb zycia jest zespotem idei akcepto-
wanych i respektowanych w danym spoteczenstwie. Kulture pojmuje sie tu
jako rzeczywisto$¢ myslowg albo ideacyjna.

Systemy spoteczno-kulturowe s3 sceng, na ktdrej rozgrywa sie skompli-
kowany dramat spotecznego Zycia i zwigzane z nim relacje ekonomiczne,
religijne, polityczne, a takze osobowe i rodzinne. Taki system funkcjonuje jako
wspotzalezna catos¢ i zachowuje stabilno$¢ oraz zdolno$¢ odtwarzania sie.
W tym sensie kultura nie jest zjawiskiem materialnym. Bedac na obszarze
innego systemu spoteczno-kulturalnego z oczywisto$cia stwierdzamy, Ze jest
inny, ze inni mysla i zachowujga sie inaczej, ze ich sposéb zycia, pomyst na zycie
jest inny i nie przystaje do naszego.

Catosciowy rozwoj cztowieka gwarantuje rownomierny udziat i obecnosé¢
wszystkich dziedzin kultury. Wysoki poziom kultury reprezentuje spotecz-
nos$¢, w ktorej kazde istnienie ludzkie ma mozliwo$¢ rozwoju intelektualnego,
moralnego, artystycznego i religijnego.

Wszystko, co zagraza temu rozwojowi, jest antykulturg. Zawsze byty
inadal sg cywilizacje, ktdre przyczyniaja sie do rozwoju antykultury, powo-
dujacej zagrozenia dla zycia cztowieka, jego rodziny, jak réwniez zagroze-
nia dla narodu, panstwa, wiary, co skutkuje blokada rozwoju umystowego,
demoralizacjg i degradacja cztowieka. Dzieje sie to przewaznie wtedy, kiedy
odrywa sie kulture od natury, kiedy kultura nie liczy sie z rzeczywistoscig,
w tym z realnym istnieniem cztowieka i jego natura.

Antykultura dziata na rzeczywistos$¢ destrukcyjnie. Negujac nature jako
zrédto ludzkiego dziatania, jej i jego celowosciowy charakter, zaprzecza tez
ludzkiej podmiotowosci.

Bez podmiotu nie ma osoby. Nieosobowa koncepcja cztowieka, bytu ludz-
kiego, z catym teoretycznym i ideologicznym zapleczem, prowadzi prosto do to-
talitaryzmu, do zniewolenia cztowieka tak jak w socrealizmie.

| tak na przyktad kultura naturalizmu Rousseau wspomogta terror rewolucji
francuskiej w imie rdwnosci. Komunizm Marksa przyczynit sie do zbrodni popet-
nionych w majestacie prawa na ponad stu milionach obywateli panstw komuni-
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stycznych. Egzystencjalizm Sartre’a skutkuje dzisiejszym liberalizmem z ustawo-
dawstwem tamigcym naturalne prawa cztowieka, dajgcym prawo miedzy innymi
do terminacji zycia cztowieka na kazdym etapie jego rozwoju od jego poczecia®.

Kultura jest zawsze personalistyczna, bo jest owocem osobowego zycia
cztowieka. Pochodzi od cztowieka. Wprowadza racjonalny tad do $wiata,
ktorego zrodtem sa wiasnie osobowe akty cztowieka w postaci Swiado-
mych i dobrowolnych dziatan poznawczych i twdrczych. Trzeba uwazac,
by nie stworzy¢ sobie myslnego czy wirtualnego $wiata, oddalajacego czto-
wieka od natury, od realnie istniejacej rzeczywistosci.

W Swiecie sztucznym, wymyslonym, dalekim od natury, od realnej rze-
czywistosci cztowiek Zyje wsréd wyimaginowanych uczué, lekow, ztudzen
i rozczarowan, wsrod ciagle niezaspokojonych marzen i fantazji. Juz Epiktet
zauwazyt, Ze cztowieka niepokojg i przerazaja nie rzeczy realne, ale jego
przekonania i wyobrazenia *°.

Zrédtem wihasciwego rozumienia kultury jest aktywno$¢ poznawcza
cztowieka, ktéry wiasnie w poznaniu interioryzuje i intelektualizuje zastana
nature. Przyswaja sobie tresci $wiata natury ubogacajac sie przy tym. Bo-
gactwo ujetej rzeczywistosci decyduje o jego kulturze.

Kulture bada m.in. filozofia kultury. Jest swoistg filozofig praktyczng pro-
wadzaca do uprawy ducha, do metanoi. Znakiem rozpoznawczym filozofii
zawsze jest catoSciowe ujecie przedmiotu badan. Ona rozstrzyga tez kwestie
roznicy miedzy arche i telos, zasada i celem, czynigc je przedmiotem racjo-
nalnej samowiedzy badz wiedzy. Ujmujac filozofie kultury jako refleksje
nad wszystkimi zjawiskami zwigzanymi z kulturg, zauwazamy jej odrebnos¢
od szczegbtowych nauk i dyscyplin filozoficznych o kulturze, takich jak filo-
zofia nauki, sztuki, religii czy filozofii jezyka.

Dla filozofii kultury wazne jest ujecie jej przedmiotu jako dynamicznej
uprawy i pielegnacji ducha, jako ciezkiej pracy, trudu, wysitku, ruchu i energii,
w ktorych wyrazaja sie duchowe zmagania ludzkiej egzystencji, jako sity na-
kierowanej na doskonalenie, na wzrost ducha bedacy rozkwitem i rozrostem
jego samoswiadomosci.

® P Jaroszynski, Kultura, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, red. A. Maryniarczyk, t. 6, Lu-

blin 2005, s. 140.

10 E, Cassirer, Esej o cztowieku. Wprowadzenie do filozofii kultury, Warszawa 1971, s. 69.
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Filozofia kultury rozumiana jako filozofia praktyczna poszukuje odpowie-
dzi na pytania wyrastajgce z ludzkiej egzystencji. Pytania te, jak i odpowiedzi
na nie, stanowig o kulturze, okreslajg jg, s jej ruchem i Zrédtem. To pytania
o zasade i cel (archéitelos), o nature i kulture, o pamie¢, o uczucia i myslenie,
o zdrowie, o chorobe, o podobienstwo i réznice, o pewnos¢ i niepewnosc,
zachowanie i tworzenie, dojrzato$c¢ i niedojrzatos¢, o przemiane, o zabawe
i powage, w konicu o prawde i fatsz, dobro i zto 1.

Filozofia praktyczna w ujeciu arystotelesowskim jest madroscig prak-
tyczng, czyli rozsadkiem (sofrosyne), jedna z dyspozycji, za pomoca ktérych
dusza poznaje prawde. Madros$¢ praktyczna

jest trwatg dyspozycja do dziatania opartego na trafnym rozwazeniu tego,
co dla cztowieka jest dobre lub zte.

Filozofia praktyczna docenia madros¢ filozoficzng, bo

madrosc filozoficzna czyni szczesliwym przez to samo, ze sie jg posiada i wpro-
wadza w czyn 2,

Madro$¢, a tym samym rozumienie moga stanowic Zrédto szcze$cia. Upra-
wa ducha moze zatem przeksztatci¢ sie w samoswiadomos¢ szczesliwg. Dwa
tysigce dwiescie lat po Arystotelesie Hans-Georg Gadamer pisat o cudzie
rozumienia. Pisat, Ze zadanie hermeneutyki ,polega na wyjasnieniu cudu
rozumienia, ktéry nie jest jaka$ tajemniczg komunig dusz, lecz udziatem
we wspodlnym bycie” 2.

Zauwazmy, ze w ptynnej kulturze wspotczesnej nastepuje uprzedmio-
towienie cztowieka, ktory sam siebie tez traktuje jak narzedzie, przedmiot
i zamiast, co zalecata filozofia klasyczna, poprzez zdziwienie, zachwyt
nad istnieniem, ¢wiczenia duchowe, poznanie i kontemplacje, uprawiac sie-
bie od wewnatrz, uprawia¢ swojego ducha, ponowoczesny cztowiek obrabia
siebie gtownie zewnetrznie poprzez wierno$¢ lansowanym stylom i modom,

' Por. Z. Rosinska, Filozofia kultury jako ,filozofia spraw ludzkich”, [w:] Co to jest filozofia kultury?,

red. Z. Rosinska i ]. Michalik, Warszawa 2006, s. 47-58.
12 Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. D. Gromska, Warszawa 1956, 1140.
13 Por. H.-G. Gadamer, Prawda i metoda, ttum. B. Baran, Krakéw 1993, s. 279.
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posuwajac sie do kaleczenia ciata, gdy za wszelka cene chce uatrakcyjnic¢
swoj wyglad zewnetrzny.

Walter Benjamin '* pisat, Ze kultura nie jest juz triumfem ducha nad ma-
terig, Ze jest doktadnie odwrotnie. Obserwujemy pogtebiajacy sie triumf
materii nad ludzkim duchem. Wraz z ekonomizacjg i urynkowieniem kultura
coraz bardziej uprzedmiotawia sie. Idgc za Benjaminem !> mozna powiedzie¢,
ze mamy do czynienia z kulturg rzeczy, towaréw. Posrdd nich jest tez cztowiek,
uprzedmiotowiony, utowarowiony, obrobiony zewnetrznie przez samego
siebie, bedacy niejako materialnym sladem odduchowionej, wyobcowane;j
pracy wtasnej, innego cztowieka czy ludzi, rOwnym materialnym artefaktom
przypominajacym mu, ze od niego pochodza, ale niezdolnym dopatrzy¢ sie
juz zadnego sensu w ich i w swoim istnieniu.

Benjamin '® wyjasnia dalej, ze wszystkie te przedmioty majg wartos¢
moralng i domagaja sie Zzywej pamieci, ale w przedmiotach tych jest jedynie
utracone bezsensownie zycie podmiotu, ktory je wytworzyt. Ta iskra oso-
bowej intencji Zyjacego podmiotu staje sie w bezsensownym przedmiocie
tylko ,martwg alegorig”.

Przypomnijmy sobie w tym miejscu przypadek Nathana Verhelsta, czto-
wieka na wiasne zyczenie ,obrobionego” zewnetrznie przez lekarza tak,
by z kobiety stat sie mezczyznag. Nie widzac w tym zadnego sensu, ze stowami:
,Nie chciatem by¢ potworem”, poprosit tego samego lekarza o u§miercenie
go, co ten bezproblemowo wykonat. Racja bytu takich bezsensownych przed-
miotéw ulotnita sie. Georg Simmel 7 takie przedmioty materialne nazywa
,<rzeczami pustymi”, a stan beznadziei — postawg trwale napietnowang
wysublimowanym okrucienstwem, za$ grozbe skrajnego urzeczowienia czto-
wieka w kulturze widzi jako martwa domene zdepersonalizowanego ducha.

Postmodernistyczna kultura wspétczesna zostata catkowicie zdominowa-
na przez fetysz towarowy. Benjamin '® nie potepia tego stanu rzeczy, on go

14 Por. W. Benjamin, Pasaze, thum. 1. Kania, Krakow 2006, N 1 a, 8,s. 505, N 9 a, 6,s. 522, N 11, 2,
s.524,] 92, 4,s. 46,132, 429. Oznaczenia literowe odnosza sie do poszczegélnych rozdziatéw
Zapiskéw i materiatow.

15 Por.tamze,N9,4,s.521,N 5, 2,s5. 513.

1 Tamze, H1a,2,s.230i232.

7" Por. G. Simmel, Most i drzwi. Wybér esejéw, thum. M. Lukasiewicz, Warszawa 2006, s.70-71,s.121.

8 Por. W. Benjamin, Pasaze, dz. cyt, N9a, 1, N 10 a, 3, s. 524.
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opisuje jako co$, co jest katastrofg w dziejach ludzkosci, ktéra nam sie przy-
trafia po to, by pomyslec¢ o jakims planie ocalenia. Przywotuje tu teologiczne
pojecie zbawienia.

Jego zdaniem, ta katastrofa u§wiadomi i pokaze cztowiekowi obraz ujaw-
niajacy sprzeczno$¢ czasu historycznego. Wytwory cztowieka, artefakty
kulturowe, ktére majg sens dla cztowieka-osoby-wytworcy, w intymnym
obcowaniu z odbiorcg ozywia tkwigca w nich ,, praktyczng pamiec”, odstania
zamyst historycznego sensu i ujmuje kulture jako miejsce ducha ludzkiego,
pogodzonego z samym sobg, ukazujgc przy tym ,niezniszczalno$¢ najwyzsze-
go zycia we wszystkich rzeczach”, bowiem iskra tego zycia tli sie we wszyst-
kim, co cztowieka dotyka *°.

Cztowiek moze zatrzymac sie na granicy ostatecznego upadku w ,pusta
materie” i jednocze$nie odczu¢ w tym upadku absolutng zniewage. Benja-
min ?° postrzega cztowieka na granicy urzeczowienia jako cztowieka-ma-
szyne, cztowieka w stanie dialektycznego napiecia, ktory jednak z cata moca
ujawnia niezgode na ten stan rzeczy.

Stowo maszyna kroéluje w nazewnictwie okreslajacym dziatania i wytwory
cztowieka. Aldous Huxley nazywa cztowieka maszyng do Zycia, Le Corbusier
maszyng do mieszkania nazywa dom, Filip Marinetti miasto nazywa maszyna
do przerobu masy ludzkiej?!. W tym otoczeniu cztowiek staje sie tragicznym
bohaterem swojego Zycia, ktdry w chwili skrajnego urzeczowienia uwalnia
rozpaczliwg, autentyczng iskre nadziei. Taki cztowiek z nadziejg bedzie
marzyt o uwolnieniu sie od zdehumanizowanej opresji i dyktatu materii,
z jakimi wcigz spotykamy sie u progu XXI wieku.

W postmodernistycznej kulturze kréluje radykalny eklektyzm i plura-
lizm #% z kanibalizacjg wszystkich stylow wtacznie ?*. Nie ma zadnej warto-
Sci, kierunku i rozwoju, oryginalnosci, wszystko wolno i nic nie ma sensu.

19 Tamze, N 1a, 4, s. 505.

20 Tamze, ] 43,1,s.338.

2 Por. A. Bielik-Robson, Gnostyk w wielkim miescie. Walter Benjamin i kultura materialna, [w:] Co to
Jest filozofia kultury?, dz. cyt., s. 282.

22 Pisze o tym Ch. Jencks w swojej pracy The Emergent rules, cyt. za: Postmodernizm. A Reader,

red. T. Dcherty, New York 1993, s. 283.

Pisze o tym F. Jameson w swojej pracy Postmodernism, or, the Cultural Logic of Late Capitalism,

London 1991, s. 18.

23



U. Wolska, Kultura uprawq ducha... 311

Powstaje prdznia bezsensu, od ktdrej chce sie uciec. WyraZnie odczuwa sie
kryzys kulturowy. Méwig juz o nim otwarcie w publicznych wyznaniach
intelektualisci oraz tworcy z réznych dziedzin. Méwig o kulturowym roz-
chwianiu, o ulotnosci i prowizorycznosci, co nie tylko zwalnia cztowieka
od odpowiedzialnosci, ale narzuca niepokdj co do przysztosci w tym kosmosie
bezsensu, gdzie kazdy ruch jest btagdzeniem po omacku wéréd zjaw, chimer,
fikcji i chwilowosci. W tym stanie cztowiek swojg egzystencje odczuwa jako
udreke, trwoge, krucho$¢ i matos¢ .

Biorac powyzsze pod uwage widzimy, ze nie kazda kultura jest uprawa
ducha. Dostojewski pokazal nam to jasno i prosto piszac, ze ,bez piekna
zyje sie niepieknie, a brzydota zabija” %. To piekno i blask zbawiajg Swiat, na-
daja sens naszemu zyciu. Blask towarzyszacy pieknu jest czesto mgnieniem,
chwilg, do$wiadczajac go wotamy ,chwilo trwaj!” — jezeli jej pozwolimy,
bedzie trwata w naszej duszy i ubogacata cate nasze zycie.

Platon okreslat piekno jako splendor veritatis, czyli blask prawdy, $w. Augu-
styn jako splendor ordinis, czyli blask tadu i porzadku. Odrdznienie brzydoty
i piekna w kulturze nie jest prosta sprawa i wymaga od cztowieka okreslonego
intelektualnego wysitku. Gdy jednak ujmiemy piekno, juz nigdy nie zwr6cimy
sie ku brzydocie.

Skupiam sie tu bardziej na kulturze, ktéra uprawia ducha, a nie na tej,
ktora ducha niszczy, ale musze uczciwie podkresli¢, ze trzeba wiedzie¢
i rozpoznawac te dzieta, ktére ducha nie uprawiajg. Wszystko, co nie upra-
wia ducha, czyli wszelki Kicz, tanig, rozrywkowa kulture masowa, nazywam
za Dostojewskim brzydota, ktéra zabija ducha.

O uprawe ducha poprzez kulture dbajmy od chwili, gdy dziecko pod ser-
cem matki rozpoznaje dZzwieki otoczenia. Dbajmy, by miato kontakt z dobrg
muzyka, ono na nig reaguje. Swietnie pamietam, ze Tycjan, nasz dorosty dzi$
syn, na dtugo przed urodzeniem poruszat n6zka w rytm styszanej muzykiiten
sam ruch zdarzat mu sie dtugo po urodzeniu. Od poczatku wiec dbajmy o to,
aby w pokoiku dziecka nie byto kolorowego zametu, ale duzo bieli i $wiatta,
by dziecko miato kontakt z wytworami kultury cztowieka, dobrymi ksigzkami,
muzyka, najlepiej klasyczng, obrazami artystow, z ktorych bije piekno i blask

2 Por. A. Zeidler-Janiszewska (red.), Postmodernizm w perspektywie kulturoznawczej, Warsza-
wa 1991, s. 149-160.
% F.Dostojewski, Biesy, [w:] Dzieta wybrane, t. 4, ttum T. Zagorski, Z. Podgérzec, Warszawa 1958,s. 701.
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ptynacy z ich dusz. Wystarczy to potem kontynuowac i na kazdym etapie
rozwoju dziecka starac sie wyszukiwac peretki dobrej kultury i z nich korzy-
sta¢, a wychowamy pieknych ludzi, zdolnych do rozpoznania i kontemplacji
kultury, do jej tworzenia. Wszystko to po to, bySmy razem poczuli piekno
i blask, i radowali sie z zaistnienia i trwania w istnieniu.

Kultura caty czas ewoluuje, rozwija sie i zmienia, jak kazda forma zycia .
W tym nasza nadzieja. Kultura nie moze by¢ tez aktywnos$cia obojetna.
Pociagga za sobg bowiem okreslone wartosci i odpowiedzialno$¢. Cztowiek
powinien znaleZ¢ oparcie w jednoznacznych wartosciach kulturowych, wy-
znaczajgcych punkt odniesienia.

Ksztatt kultury zalezy od filozofii, od sposobu ujecia przez nig rzeczywisto-
$ci. Kultura winna by¢ demonstracjg tego, kim jest cztowiek ze swojej natury,
zracji swojego zaistnienia. Powinna ukazywac godnos¢ cztowieka. Nie nadaja
jej mu systemy filozoficzne i nie jest zalezna od jednostki czy od poziomu
kulturalnego réznych zbiorowosci spotecznych?’.

W podstawowym znaczeniu kultura jest humanizacjg natury. Cztowiek
poprzez swoje dziatanie przeobraza rzeczywistos$¢, zajmuje sie uprawg na-
tury, w tym siebie samego. Przez nature rozumiemy tu nie tylko Srodowisko
przyrodnicze, ale takze cztowieka, ktdrego potencjalno$¢ wyznacza obszar
uprawy jego samego .

Swym dzialaniem poprzedzonym poznaniem cztowiek tworzy nowe
relacje, uktady, przeobraza rzeczywisto$¢ zgodnie z wiasnymi koncepcjami.
Zajmuje sie zatem uprawa natury. Kultura §wiadczy o ,,ponadprzyrodniczym”
statusie cztowieka i jest demonstracjg tego, kim cztowiek jest w swojej we-
whnetrznej konstrukcji, ale informuje takze, kim cztowiek nie jest. Dobre jest to,
ze cztowiek mozZe swoimi dziataniami siebie i nature, poprzez kulture, dosko-
nali¢, zte za$ to, Ze moze jg niszczy¢, co coraz czesSciej dzisiaj obserwujemy.

Adekwatna iludzka kultura umozliwia integralny, osobowy rozwdj kazde;j
istoty ludzkiej. Ta kultura natomiast, ktéra niszczy depozyt Zycia osobowe-
go, obecnego w kazdym cztowieku i narusza przygodno$¢, potencjalno$¢

% Por. Fede e cultura. Antologia di testi del magistero pontificio da Leone XIII a Giovanni Paolo II
A cura di Pontificio consiglio della cultura, Citta del Vaticano 2003, s. 835.

27 A. Rodzinski, Osoba, Moralnos¢, Kultura. Lublin 1989, s. 368.

28 7.Zdybicka, Personalistyczna koncepcja kultury, czyli,,cywilizacja mitosci cztowieka”, ,W drodze”

1981, nr 11-12 (111-112),s. 9.
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i transcendencje, ktora niszczy poznanie, mito$¢, wolnos$¢, podmiotowos¢
prawng, suwerenno$c¢ i godnosc religijng, jest antyludzka. Tego rozréznienia
uczy nas realistyczna antropologia filozoficzna. Aby byta ludzka, kultura
musi uwzgledni¢ wszystkie wymiary bytowania cztowieka, z zachowaniem
odpowiedniego porzadku i hierarchii warto$ci .

Za Mieczystawem Albertem Krapcem twierdze, ze

przez ,kulture” mozemy rozumiec takie przetwarzanie natury, ktére jest zdolne
wyrazi¢ w niej piekno swoiscie ludzkie *°.

Doswiadczenie transcendencji mowi nam o duchowych wtasciwos$ciach
cztowieka, a uprawa ducha moze sie opiera¢ jedynie na tych wtasciwosciach.
Dzieta cztowieka, ktore uprawiajg naszego ducha, to te, ktére nieustannie
w ciggu wiekow budza ludzkiego ducha, zachwycajg i przez to, ze ludzie
zostali uszlachetnieni recepcjq tych utworoéw, dzieta te trwajg wiecznie.

Jest jednak tez sens tworzenia

,dla siebie samego”, aby sobie uswiadomic¢ wyrazniej wartosciowe tresci, aby wy-
tworzone tresci sprawdzic, aby sie nimi osobiscie zachwyci¢, wedtug miary swej
osobowosci, swego ducha®.

Znamy z historii kultury i sztuki wielu pieknych ludzi, ktérzy tworzyli cate
zycie tylko i wytacznie ze wzgledu na imperatyw tworzenia i nie do§wiadczy-
li recepcji piekna ich prac za zycia, a ze byty piekne i bit z nich blask, $wiad-
czy to, ze stuza do dzisiaj uprawie ducha, majac w sobie ten slad wieczne;j
trwatosci. Jako przyktad takiego twdrcy i takich dziet moge tu wspomnie¢
na przyktad Wtadystawa Strzeminskiego, ktory tworzac przez cate swoje
trudne Zycie, marzyt, zeby kto$ zechciat jego obraz, cho¢by za darmo. Teraz
jest doceniony, a jego prace sg prawie nieosiggalne na rynku sztuki.

Ten slad wiecznos$ci majg tylko te wytwory kultury niematerialnej, kto-
re wynikaja z ducha i uprawie ducha stuza. Takie dzieta moga ,przetrwac
zmienny $wiat tylko poprzez ludzkiego ducha”. Kultura ,[...] jednocze$nie

2 Por. ]. Gatkowski, O istocie i naturze kultury, [w:] Co to jest filozofia kultury?, dz. cyt., s. 47-58.
30 M. A. Krapiec, Ja — cztowiek, Lublin 2005, s. 236.
31 Tamze, s. 258.
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rozwijajgc cztowieka [...] jest nierozerwalnie zwigzana z ludzkim duchem”*2,

Pamietajmy, Ze cztowiek jest skazany na dziatanie i przekaz poprzez materie,
ale to, co jest zapodmiotowane tylko w materii i nie ma duchowego wymiaru,
razem z materig przemija i nie ma szans na trwate i ponadczasowe istnienie.

Ostatecznie bytowga wartosc¢ dzieta kulturowe, wyprodukowane przez czto-
wieka, zyskujg jedynie przez cztowieka, jego ducha, ku ktéremu sg adresowane,
aby go rozwingé i wyzwoli¢ jego osobiste dziatanie. Stad majg wiecznotrwaty
sens wszystkie utwory kulturowe, ktére postuzyty cztowiekowi do jego osobistego
rozwoju, do zaktualizowania jego osobowych potencjalnosci; jesli wiec artysta
»mierzy wysoko” i tworzy dla kogo$ wybitnego — chcgc mu przekazac tresci
donioste — to takie dzieto zyskuje wartos$¢ ogdlnoludzka .

Taki wytwor cztowieka jest zawsze zwigzkiem tego konkretnego dzieta
z duchowym przezyciem jego autora, ktdre trwa w ciggu catego procesu jego
tworzenia. Jego celem jako wytworu kultury winny by¢ zawsze harmonia
i piekno, ktére taczy w sobie dobro i prawde, co skutkuje niepojetym bla-
skiem, oSwiecajacym i ubogacajacym ducha cztowieka.

32 Tamze.

3 Tamze.
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Andrzej Zwolinski
Leksykon gerontologii — najnowsze wydanie
Adam A. Zych, Leksykon gerontologii, wyd. 4. przejrzane,
poprawione i uaktualnione, Oficyna Wydawnicza ,,Impuls’,
Krakow 2019, ss. 282, ISBN 978-83-8095-301-7

Lexicon of gerontology — latest release
Adam A. Zych, Lexkon of gerontologii, Revised, corrected
and upgrade 4th edition, Oficyna Wydawnicza ,,Impuls’,
Krakéw 2019, pp. 282, ISBN 978-83-8095-301-7

W Polsce czynnych zawodowo jest kilkuset geriatréw, na prawie 6 milio-
néw potencjalnych pacjentow (oséb powyzej 65. roku zycia). Stad rodziny,
bliscy i znajomi oséb starszych skazani sg na niemal wytacznie wtasne sity
w opiece nad starzejgcymi sie osobami.

Bez wzgledu na to, czy senior jest niedomagajacy, czy pozostaje w domu,
czy otrzymat opieke dochodzacg, czy przebywa w pensjonacie, jest, czy nie, wspo-
magany przez fundusze spoteczne — istotne w opiece nad nim bedg osoby,
ktérym zaufa, stang sie mu bliskie, ktore zachowaja lub zdobeda jego zaufanie.
Najczesciej opiekujgcymi sie osobg starsza pozostaja cztonkowie rodziny, ktorzy
wspomagaja sie wzajemnie w réznych wymiarach zycia. Okazujg swa troske,
przywigzanie, dzielg sie doswiadczeniem, wspierajg w trudach codziennosci.

Podjecie kazdej rozmowy jest znakiem dobrej woli rozmowcow i zaktada,
ze partnerzy sg zdolni do porozumienia, a w razie potrzeby zechca wyttu-
maczy¢, dopowiedzie¢, ujawnic swoje racje. W kazdym bowiem akcie komu-
nikacji, jesli jego celem jest porozumienie, zaktada sie gotowo$¢ udzielenia
partnerowi gtosu, przejSciowego zatrzymania interakcji w celu usuniecia
nieporozumien i wyjasnienia ich przyczyn. Rozmowe bowiem podejmu-
je sie i kontynuuje na ptaszczyznie uniwersalnej komunikacji i solidarnosci.
Znajduje to wyraz w uznaniu drugiej osoby za podmiot, ktéry jest dla nas
rownorzednym partnerem, oraz w powaznym potraktowaniu jego praw
do osobowej komunikacji. Styl komunikacyjnego zachowania przyczynia sie
do tego, Ze druga osoba moze sie poczu¢ podmiotem, umacnia poczucie wta-
snej wolnos$ci — co decyduje o jej ,intersubiektywnej kreatywnosci”. Kazda
rozmowa ma swoja specyfike, ktérag wyznacza zaréwno rozméwca, jego kon-
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dycja psychiczna, status spoteczny, jak i poglady przez niego prezentowane.
Z drugiej strony, rodzaj rozmowy i jej jako$¢ narzuca sytuacja, podczas ktorej
ona sie toczy. Z pewno$cig rozmowa z cztowiekiem starszym, schorowanym,
cierpigcym, a tym bardziej umierajgcym — nie nalezy do fatwych. Wymaga
umiejetnego pocieszania, cierpliwego trwania przy tematach poruszanych
niekiedy wielokrotnie i ciaggle od nowa, wyrozumiato$ci dla natarczywie
powracajacych wspomnien i umiejetnosci stuchania przy — najczesciej
— skromnym komentowaniu zastyszanych tresci. Jednym z wielu stereotypow
dotyczacych osob starszych jest traktowanie starosci jako schytkowej fazy
zycia ludzkiego, ktérym rzadza wytacznie prawa biologii. Dopiero w drugiej
potowie XX wieku rozpowszechnito sie przekonanie, ze z wiekiem pogarszajg
sie zdolnosSci umystowe. Prawdg jest, Ze starzy inaczej niz mtodzi odbierajg
i przetwarzaja bodZce, ale to nie znaczy, ze ich umyst jest mniej twoérczy. Od-
powiednio stymulowanym, nieustannie sie rozwija. Ich stan duchowy dobrze
oddaja stowa, ktore Tennessee Williams (1911-1983) ktadzie w usta jednej
z postaci sztuki pt. Orfeusz zstepujqcy (1957):

Wszyscy jestesmy mocno zaryglowani od wewnatrz. Mozesz powiedzie¢, ze je-
stesmy skazani na wiezienie w samotnej celi wewnatrz naszych ciat.
[przektad Andrzeja Nowickiego i Krystyny Tarnowskiej].

Autor Leksykonu starosci, obecnego juz przez dekade na polskim rynku
wydawniczym, $wiadomie zrezygnowat, jak pisze w Uwagach wstepnych,
z przedstawiania biograméw wybitnych gerontologdéw i podawania wykorzy-
stanej w tej pracy literatury. Wprowadzit jednak odniesienia do stron inter-
netowych, co utatwia uzupetnienie tresci wielu haset. Pominat takze prawie
zupetnie odsytacze. Jesli wystepuja, to tylko w przypadkach koniecznych.
Struktura tej interesujacej publikacji obejmuje cztery elementy: po uwagach
wstepnych nastepuje cze$¢ leksykalna w uktadzie alfabetycznym, po niej
aneks z materiatami waznymi z punktu widzenia potrzeb Czytelnikdw, a takze
indeksy — haset i nazw rzeczowych, nazw osobowych oraz nazw inicjatyw,
instytucji, organizacji, stowarzyszen i towarzystw. Nowga edycje leksykonu
dopetniajg Postowie Wydawcy oraz Oceny i opinie.

Leksykon gerontologii zawiera tacznie ponad 1200 haset rzeczowych.
Aby w niewielkim stopniu przyblizy¢ zawarto$¢ niezwykle bogatego i roz-
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norodnego w tresci leksykonu, warto przywota¢ niektore z haset: aerobik,
aterektomia (zabieg chirurgiczny), arterapia (leczenie sztukg), brodawka
starcza, choroba Pageta (znieksztatcajgce zapalenie kosci), depresja, dna (ar-
tretyzm), emerytura czeSciowa, fundusz emerytalny, gen APOE-i4 (zwieksza-
jacy ryzyko choroby Alzheimera), higiena wieku starczego (gerokomia), inte-
gracja wiekowa, jaskra (glaukoma), Klostebol (lek w leczeniu osteoporozy),
lata pracy, tysienie starcze, majaczenie starcze (delirium senile), nadci$nienie
tetnicze (hipertonia), odlezyna, percepcja czasu, religijno$¢ w starszym wie-
ku, samobojstwo, udar mézgu, wiek starczy, zarzadzanie wiekiem, zasitek ce-
lowy, zesp6t stabosci (syndrom kruchosci), Zycie seksualne w starszym wieku.

Kazde z haset uswiadamia, jak wielka panorama problemoéw i zagadnien
wiaze sie ze starszym wiekiem. Sg to jednocze$nie wyznania dla opiekunéw
0s6b starszych, bliskich i rodziny, ktorej nie wystarczy dobra wola opieki
i niesienia wsparcia, lecz — by ta pomoc byta adekwatna i rozsgdna — wyma-
ga refleksji i poznania wielu nowych, odkrywanych przez samych starszych
ludzi spraw i tematow.

W zdecydowanej wiekszosci hasta dotycza kwestii medycznych, spo-
tecznych, ekonomicznych, pedagogicznych, psychologicznych i prawnych
— gerontologii oraz nauk i dyscyplin z nig wspotdziatajgcych, np. psycho-
logii zdrowia, psychologii biegu Zycia, andragogiki i pedagogiki specjalne;j,
filozofii, socjologii czy tanatologii, jak réwniez dziedzin praktycznych i nauk
stosowanych, takich jak np. ubezpieczenia spoteczne, medycyna spoteczna,
marketing czy zarzadzanie.

Gdy cztowiek jest zdrowy, gdy nie dokucza mu bdl i osamotnienie, wyda-
je sie, ze caty Swiat do niego nalezy. Nie musi sie niczego obawia¢, a nawet
zapomina czasami, Ze nie zawsze tak musi by¢. Gdy pojawi sie choroba
— szybko staje sie najwazniejszym tematem, ktory wiele planéw, marzen
i decyzji stawia pod znakiem zapytania. Choroba jest jakim$ ,zapadnie-
ciem sie cztowieka w sobie” — uwaga chorego nie kieruje sie juz na piekny
i zachwycajacy swymi walorami Swiat, ale — jak tama — zatrzymuje mysli
i dziatania cztowieka przy chorobie. Z tego wzgledu, $wiat chorych jest maty
i bardzo ciasny — niekiedy brakuje w nim miejsca nawet na wazne tematy
dnia. Chory niepotrzebnie postrzega siebie jako ciezar dla innych, jako nie-
potrzebny balast dla najblizszych, ktoéry im przeszkadza i spowalnia w ich
dazeniu do celow zyciowych. Potrzeba wielkiej delikatnosci i uwagi, by udo-
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wodni¢ choremu, Ze jest inaczej: staby nie oznacza zbedny, a zatrzymanie
dziatan w pracy nie oznacza braku wartosci dla najblizszych.

Jan Pawet II (1920-2005) uczyl, ze cztowiek — jako istota rozumna
i wolna, stworzona na obraz i podobienstwo Boze — jest zawsze zdolny
do mitosci, czyli do czynienia z siebie bezinteresownego daru dla innych.
Sytuacja choroby lub ostabienia nie zmienia tej prawdy. Chory nadal potrze-
buje mitosci i moze ja ofiarowa¢, chociaz na inny — niz dotagd — sposéb.
W szczegblny sposéb potrzebuje w chorobie obecnosci i pomocy bliskich.
Jako chory, cierpiacy i staby moze jg na nowo doswiadczy¢, a niekiedy na-
wet odkry¢ i odczytac. Dzieci troszcza sie o swoich schorowanych rodzicéw,
matki z wielkim po$wieceniem trwajg przy chorym dziecku, matzonkowie
umacniajg sie i sprawdzaja swoja mito$¢ w chorobie i starosci.

Czas starosci czy choroby to takze sprawdzian staran instytucji stuzby
zdrowia o los obywateli, doswiadczenie sprawiedliwosci (lub jej zaprze-
czenie) w prawodawstwie i w hastach instytucji publicznych. Jan Pawet I
usitowat zauwazy¢ wysitki wszystkich, ktérzy podejmowali postuge chorym.
W Oredziu na Swiatowy Dzieri Chorego (1993) méwit peten wdziecznoci:

Wyrazam szczere uznanie dla wszystkiego, co czynicie z tak wielkim poswie-
ceniem i wielkodusznym oddaniem i zywie nadzieje, ze wszyscy, ktdrzy wykonujg
zawody medyczne i paramedyczne, bedg to czyni¢ z entuzjazmem i w postawie
ofiarnej stuzby. Prosze zarazem Pana, by postat licznych i swietych robotnikow
do pracy na rozlegtym polu ochrony zdrowia i obrony chorego. A Maryja, Matka
cierpigcych, niech stoi u ich boku w godzinie préby i niech wspiera wysitki tych,
ktérzy poswiecaja zycie stuzbie chorych.

Kluczem do starosci, a zarazem podstawg do budowania zaréwno insty-
tucjonalnej, jak i rodzinnej opieki nad osobami starszymi, moze by¢ Leksykon
gerontologii — jedyna tego typu publikacja na polskim rynku wydawniczym.

Ks. prof. zw. dr hab. Andrzej Zwolinski
Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie
e-mail: azwolin@poczta.onet.pl

ORCID: 0000-0003-4712-1427
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Krzysztof Kalka
Urszula Wolska, Terapia filozoficzna
— od umitowania mqdrosci do dobrego i spetnionego Zycia,
Wydawnictwo von borowiecky, Warszawa 2020, ss. 210

Urszula Wolska, Philosophical Therapy.
From Love of Wisdom to Fulfilled Life v 4
Von boroviecky Publishers House, Warszawa 2020,
pp- 210, ISBN 978-83-66480-18-6

W IV tomie Terapii filozoficznej Autorka podejmuje probe wyjasnienia,
jak rozumie terapie filozoficzna, w dziesieciu rozdziatach i wstepie: Jak pozna-
jemy? — episteme [ doksa — wiedza pewna i domniemana; Potrzeba odwagi
bycia sobg; Kultura uprawq ducha jest!; Etyka teoriq a moralnos¢ praktykq
ludzkiego postepowania; Wartos¢ jest jedna; Putapki i granice tolerancji; Po-
wiedzmy zyciu i Swiatu — TAK!; Terapeutyczny sens afirmacji w wybranych filo-
zofiach; Wybaczaé — filozoficzny sens przebaczenia; Religare z? — filozoficzne
ujecie fenomenu religii; Simone Weil — cztowiek absolutny zanurzony w mitosci.

Autorka uwaza, ze czlowiek ponosi odpowiedzialno$¢ za jakoS¢ zy-
cia, realizowanga w codzienno$ci. Wprowadzenie do catej serii Terapia
Filozoficzna zamieS$cita w tomie 1. Tam tez, na poczatku swoich rozwazan
Filozofia terapiq? — zdecydowanie tak! przedstawita opis terapii filozo-
ficznej oraz historie jej powstania i funkcjonowania w Swiecie, w Europie
i w Polsce. Nie ma zatem potrzeby przekonywania o terapii filozoficzne;.
Warto umozliwi¢ korzystanie z niej tym, ktoérzy sa nig zainteresowani
i potrzebuja tego rodzaju wsparcia. Celem tej terapii jest zycie szczesli-
we. Paradoksem wspotczesnosci jest to, ze cztowiek coraz sprawniejszy
w swoim dziataniu, do$wiadcza nie tylko poczucia sprawstwa, ale tez utraty
poczucia sensu zycia. Jednak w zadnej sytuacji cztowiek nie traci godno-
$ci osoby i wymaga chronienia, a nawet dziatan pomocniczych — terapii.

Recenzowany tom czwarty serii Terapia Filozoficzna Autorka postano-
wita zacza¢ od tematu Jak poznajemy? — episteme i doksa — wiedza pewna
i domniemana. Stwierdza, ze wage tego tematu uzmystowili jej rozmoéwcy
w trakcie Salonow Filozoficznych, gdy przychodzili dyskutowac o tym,
jak przyjmowac wiedze i jak rozrézniac, ktora jest domniemana, a ktora
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pewna. I rzeczywiscie, w tym rozdziale ukazuje te réznice dzieki pogtebione;j
wiedzy filozoficznej, zauwazajac zarazem, ze teoria czy hipoteza, podlegajace
zmianie, nie zmieniajg prawdy o cztowieku i Swiecie go otaczajacym, ktora
jest w nim tylko i w $wiecie, i trwa.

Konkluzja wynikajaca z przedstawionej tezy gtosi, iz nie mozna catego zy-
cia przezy¢ w catkowitej pewnosci swoich sgdow, jak i w niepewnosci, bo nie-
mozliwy bytby wszelki rozw6j naukowy, techniczny, a tym bardziej duchowy.

Autorkawprowadzapojecie mocnegomysleniajakoelementu ciggtegoksztat-
cenia i doskonalenia swojej wiedzy. I mocne myslenie i wiedza sg wazne dla eg-
zystencji,jakido zycia, gdyzjesteSmy odpowiedzialni za skutki naszych czynow.

Drugi temat, Potrzeba odwagi bycia sobqg — poddaje rozwazaniom pro-
pozycje bycia sobg, ktéra wedtug Autorki jest ,najwazniejszym wyzwaniem
dla cztowieka, zwtaszcza w dzisiejszym Swiecie, w ptynnej ponowoczesnosci,
w Swiecie post-prawdy, —kultury, -cztowieka, w swoistym post-$wiecie,
gdzie najgroZzniejszym orezem, uzywanym do zapanowania nad cztowiekiem
i Swiatem, jest wyrafinowana manipulacja dazaca do tego, by sobie cztowieka
urobic i podporzadkowac w celu osiggania jak najwiekszych korzysci, w jak
najwiekszym obszarze Swiata”.

Tylko cztowiek, ktéry odwazy sie by¢ soba, nie podda sie temu i nie
stanie sie nigdy cze$cig masy, ani bezwolnego ttumu. Bedzie zawsze sobg,
jednostka wyjatkows, idaca Swiadomie wtasng droga rozwoju i doskonale-
nia sie, by w konicu odczu¢ swoje zycie jako dobre i szczesliwe.

Zagadnienie Kultura uprawq ducha jest to temat trzeciego tekstu tego
tomiku. Autorka zauwaza, Ze to dzieta cztowieka budzg i uprawiajq naszego
duchaiprowadza do rozwoju i doskonalenia sie. Dzieki tym dzietom, cztowiek
uszlachetnia sie, a zarazem doSwiadcza zachwycajacego i niepojetego piekna.
Warto doda¢, ze szczegoblnie dzisiaj trzeba wyraZnie rozrdéznic kulture, ktéra
jest uprawa ducha, i antykulture, czyli kulture masowa, rozrywkowa, ktéra
niszczy depozyt Zycia osobowego, obecnego w kazdym cztowieku i narusza
przygodnos¢, potencjalnos¢ i transcendencje, to znaczy poznanie, mitos¢,
wolnos$¢, podmiotowos¢, suwerenno$¢ i godnos$¢. Kultura ta nie tylko nie roz-
wijainie doskonali cztowieka, ale zniewala, infantylizuje go, cofa w rozwoju.
Brzydota w kulturze zabija, a piekno w dzietach ludzkich zbawia swiat.

Czwarty rozdziat to Etyka teoriq, a moralnos¢ praktykq ludzkiego poste-
powania. Autorka wprowadza rozroznienie pomiedzy etyka a moralnoscia.
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Uwaza, Ze uzywanie tych terminéw zamiennie wnosi chaos. Dlatego w co-
dziennym funkcjonowaniu moralnym, dla wtasciwych dziatan i wyborow
nalezy uchwyci¢ roznice, aby ,skutki naszych czynéw w praktyce byty mo-
ralnie dobre dla nas i wspétistniejacych”.

Groznym dla cztowieka jest gtoszone hasto anything goes (wszystko wol-
no). Cztowiek jest zagubiony w wielo$ci etyk, w ktérych nie potrafi uchwycic,
co jest dobre, a co zte. Zdany na samego siebie, staje sie podatny na ryzyko
prob i btedow, a takze emocjonalne manipulacje, zawsze dla czyjes$ korzysci
i przyjemnosci. Ten relatywizm jest najwiekszym zagrozeniem dla cztowieka.
Wedtug Autorki, musimy pamietac, ze cztowiek ma zawsze wybdr i nie jest
na te zagrozenia skazany, bowiem istote jego cztowieczenstwa zawsze obroni
etyka chronienia zycia, 0séb, mitosci bliZniego i postepowanie moralne, ktére
kazdego cztowieka traktuje z szacunkiem, by mégt zy¢ w poczuciu wiasne;j
godnosci i wartosci.

Pigty temat tomu to Wartos¢ jest jedna. Autorka bierze petng odpo-
wiedzialno$¢ za to stwierdzenie Ingardena. Uwaza, ze cztowiek jest tak
duchowo skonstruowany, ze od zawsze poszukuje wartosci i zaraz potem
pyta: ,,Po co nam wartos$¢?”, a skierowany ku ,warto$ciom, poszukuje sensu,
realizuje sie w kontekstach wartosci i poprzez wartosci”. Bada rozumienia
warto$ci, analizujac je od Platona az po wspdtczesnos$é.

DuzZo obecnie moéwi sie o kryzysie warto$ci, ale jak gteboki by ten kryzys
nie byt, to problem warto$ci nie zniknie z horyzontu duchowego cztowieka.
Obecny kryzys i jego skutki odczuwamy relatywizowaniem wszystkiego,
a co za tym idzie — zagubieniem i utratg sensu zycia. Kryzys ten zwigzany
jest wtasnie z hastem ,,wszystko wolno”. Jednakze, jak twierdzi Autorka, ,Kto
raz do$wiadczyt prawdziwej dla siebie wartosci, trwajacej dtuzej niz kazde
utudne zadowolenie, zwtaszcza o podtozu materialnym, konsumpcyjnym,
ten wie, Ze to doSwiadczenie emanuje wewnetrznym blaskiem i wywotuje
w cztowieku pragnienie swej kontemplacji w milczeniu i ciszy. Do§wiadcza-
jac wartosci, ludzie milkng w zachwycie, caty $wiat sie wycisza i zanurza
w dobru, prawdzie i pieknie. Cztowiek zanurzony w tym wyciszeniu pra-
gnie w nim pozosta¢, bowiem za kazdym hatasem kryje sie brak wartosci”.
Autorka analizujgc zagadnienie wartosci okresla siebie jako zwolenniczke
filozofii realistycznej, cytujac prof. A. Andrzejuka, ze wartoscia sg , dobre
relacje osobowe”.



324 Paideia TIMoudei Nr3/2021

Granice i putapki tolerancji to szosty temat tego tomiku. Tolerancja oznacza
szacunek dla cudzych pogladow lub wierzen, wyrazajac sie w dopuszczaniu
ich do gtosu jest wyrozumiatoscia. Tolerancja to nie akceptacja czyichs po-
glad6éw i zarazem aktywna wspotpraca. Uwaza sie, Ze cztowiek ma naturalne
prawo do pewnego zakresu wolnos$ci, w ktérym moze realizowac¢ swoje
wewnetrzne wolne decyzje. Mowiac inaczej: by¢ tolerancyjnym, to znaczy
akceptowac czyjas wolno$¢ zawsze i wszedzie. Jest to zarazem akceptacja
czyjego$ myslenia, dziatania, uczu¢ innych niz nasze. Nazywa sie rowniez
tolerancje zasada moralng, ktora jest potgczona z elementarnym posza-
nowaniem osdb ludzkich. Uwaza sie takze, Ze tolerancja oznacza cierpliwe
znoszenie czego$, czego sie nie lubi, potepia czy nie akceptuje. Mowimy,
ze jedna z najistotniejszych przyczyn braku tolerancji jest nieakceptowanie
czyich$ pogladéw w sposéb, ktdry wskazywatby na to, ze wszystkie poglady
sg stuszne. Nie mozna sie jednak zgodzi¢ na btedng wiedze.

Nie moze tez by¢ zgody na kazdy czyn, ktory skutkuje ztem. Tolerancja,
ktora oznacza rownowage i petnoprawno$¢ postaw, doprowadza do wzajem-
nego akceptowania sie oséb. Jest ona istotnym sktadnikiem kultury, gtéwnie
kultury codziennosci, gdyz wtasnie w Zyciu codziennym nalezy uzgadnia¢
stanowisko, pomimo roznych orientacji $wiatopoglagdowych.

Czym innym jestistnienie cztowieka, a czym innym sg poglady cztowieka.
Poglady przede wszystkim odsuwaja od 0séb poprzez kwestionowanie re-
alnych powigzan, natomiast nie niszcza tych powigzan. Tolerancja nie moze
by¢ bezgraniczna i wymuszona. Nie moze tez by¢ obojetnoscia dla $wietego
spokoju — najgrozniejsza putapka tolerancji. Tak zwana nowa tolerancja,
ujawniajgca sie hastem ,,wszystko wolno”, nakazuje absolutng akceptacje, ana
jej brak reaguje wykluczeniem — gdy nie jeste$ ze mna, to automatycznie je-
stes przeciwko mnie. Tolerancji nie mozna zagdac¢ ani nakazac¢. Wtasciwie ujeta
tolerancja to bardzo bezpieczne ramy, dzieki ktérym mozemy utrzymac dobre
relacje ze wspdtistniejacymi i przez to tez funkcjonowac w zyciu publicznym.

Powiedzmy zyciu i Swiatu TAK! Terapeutyczny sens afirmacji w wybranych
filozofiach to temat siodmy, w ktérym Autorka omawia ujecia afirmacji w tao-
izmie, konfucjanizmie, w filozofii buddyjskiej, u stoikdw, u Epikura, Spinozy,
atakze w kulturze chrzescijanskiej. W tekscie tym pokazuje, ze terapeutyczny
sens afirmacji jest bezsprzeczny. Zrédlem afirmacji zawsze bedzie podjeta
decyzja, Ze zycie i Swiat majg dla nas wartos¢, ktorg chcemy cenic i chronic.
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Trzeba przezwyciezy¢ pesymizm, by nie naraza¢ swojego Zycia na bez-
sens czy wrecz niebyt. Skrajny pesymizm, niezaleznie od kultury, w ktorej
sie pojawia, prowadzi czesto do samobéjstwa. Swiadoma samoafirmacja
i afirmacja $wiata, w ktérym przyszto nam zy¢, odkrywa sens zaistnienia
i istnienia oraz pozwala nam na pokonanie wszelkich trudnosci zyciowych.

Filozofia afirmacji we wszystkich jej ujeciach jednoznacznie opowiada sie
zarelacjg mitosci. To jest jej najsilniejsza terapeutyczna moc. To jest najgteb-
szy sens zycia cztowieka, ktory istnieje i trwa w istnieniu.

Kolejny, 6smy temat, Wybacza¢ — filozoficzny sens wybaczania, traktuje
o zdolnos$ci wybaczania, uczy nas prawdziwego wybaczania, uczy dostrzegac
w wybaczaniu uzdrawianie relacji, gdyz wybaczanie jest wpisane w relacje
osobowe. ,Kiedy chetnie przebaczamy, okazujemy innym mitos¢, ktéra jest
doskonata wiezig jednosci” (Kol 3,14).

Kazdy cztowiek jest zdolny do wybaczania, aby budowac relacje z innymi.
Mozemy powiedzie(, ze wybaczanie to wielki dar, ma niezwykla site i pro-
wadzi do pojednania. Wybaczanie jest szansg dla drugiego cztowieka, jest
szansg dla jego zmiany, ale i dla nas. Jak stwierdza Autorka, nalezy wybacza¢
takze samemu sobie, co jest rzecza bardzo trudng, ale wazna dla dobrego
samopoczucia, wewnetrznego spokoju. Doswiadczajgc krzywdy ze strony
drugiego cztowieka, odczuwamy bardzo silne emocje. Aby pozby¢ sie tych
emocji, trzeba korzysta¢ ze sztuki wybaczania, bo wybaczanie to sztuka
bardzo trudna. Mahatma Gandhi twierdzit, ze ,Stabi nigdy nie potrafig
przebaczy¢. Wybaczanie jest cnotg silnych”. Wybaczanie zatem nie czyni
cztowieka stabym, ale daje site oraz staje sie radoscia zycia. Wybaczanie
jest zatem bardzo specyficznym darem; akt wybaczania jest niematerialny,
a sita jego skutku jest niewymierna i wrecz niepojeta. Wybaczanie sobie
i innym jest jedna z najsilniejszych mocy terapeutycznych. Dokonujgcy sie
w cztowieku akt wybaczenia, ujety filozoficznie, nie jest religijny, ateistyczny
czy tez Swiecki, zawsze jest wybaczeniem czysto ludzkim.

Przedostatni, dziewigty temat, Religare z? — filozoficzne ujecie fenomenu
religii, to bardzo wazny temat dla kazdego cztowieka myslacego o swoim zyciu
i Swiecie, w ktorym zyje i zadajacego metafizyczne pytania o poczatek i sens
zaistnienia oraz trwania w istnieniu. Stad pytanie w metafizyce o Boga, ktory
jest samoistnym istnieniem. Wedtug Autorki, jesteSmy zwiazani (religare)
poprzez nasze zaistnienie, ktore jest fenomenem nierozerwalnie ztaczonym
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z cztowiekiem od samego poczatku jego Zycia na Ziemi. W kazdym bowiem
rodzg sie intuicje religijne, odczuwa co$ niewytlumaczalnego, niezaleznego
od zmystow, od wszelkiego doswiadczalnego, racjonalnego ujecia.

Religia jest ksztattowaniem cztowieka, stanowi dziedzine zwigzkéw oso-
bowych miedzy cztowiekiem i Bogiem. Zwigzki te zostaty objawione i polega-
ja na obecnosci w nas osoby Boga, na wzajemnym spotkaniu, na rozmowach,
przyjazni, co w sumie stanowi mito$¢. B6g ponadto ujawnit w objawieniu
ojcowskie odnoszenie sie do oséb. To objawienie staje sie podstawa religii.
Religia zatem jest relacjg, w ktdrej realizuje sie wiezZ miedzy cztowiekiem
a Bogiem jako realnie istniejgcg osoba.

W kazdym tomiku Terapii Filozoficznej jako dziesigty, ostatni temat,
Autorka przedstawia wybranego filozofa, ktérego bardzo ceni, ze wzgledu
na zycie, jakie prowadzit i teksty, ktore nam zostawit, z ktérych nieustannie
czerpie madros¢, by ja kontemplowac i mitowac oraz sie nig dzieli¢ z innymi.
Ostatni temat tego tomiku to Simone Weil — cztowiek absolutny zanurzony
w mitoscl.

Autorka ceni S. Weil, poniewaz charakterystyczne dla niej Zar i czysto$¢
budza strach u ludzi, ktérzy zagtebiaja sie w jej teksty. To cztowiek, kobieta,
filozof, a przede wszystkim przez nikogo niekwestionowany geniusz. Cate Zy-
cieiwszystkie jej dzieta to walka o poczatek uzdrowienia Zachodu i wyrwania
go ze szpondw zta. Jej zdaniem, krzywde ludzie czynig samym sobie i Swia-
tu, poniewaz przyznali sobie prawo wyboru i czynienia zta, mimo Ze maja
mozliwo$¢ wyboru dobra. Wedtug Autorki, S. Weil zwraca uwage na to,
ze wszyscy jesteSmy zakorzenieni.,Zakorzenienie jest by¢ moze najwazniej-
sz3 i najbardziej zapoznang potrzebg ducha ludzkiego. [...] Kazdy byt ludzki
potrzebuje wielorakich korzeni. Potrzebuje czerpac z nich praktycznie catos¢
swego zycia moralnego, intelektualnego, duchowego za posrednictwem spo-
tecznosci, do ktérej z natury przynalezy”. Bez tego, cztowiek wrzuca siebie
w chaos, w bezmiar wszelkiego ryzyka, ktéremu sie bezmys$lnie poddaje,
a gdy w nie wpada, jest juz przewaznie za p6zno na jakikolwiek ratunek, bo
albo znajdzie sie na globalnym wysypisku ludzi $mieci, albo wpada w pustke
bezsensu, z ktérego jedynym wyjsciem jest niebycie.

Dlaczego Simone Weil budzi strach i przeraza? Bo proponuje mistyczne
przylgniecie duszy do absolutnego dobra. Na to przylgniecie trzeba sie jed-
nak swiadomie zdecydowac, wybrac je i swojej duszy udzieli¢ na nie zgody.
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Zycie Weil byto poszukiwaniem duszy przez dusze w dazeniu ku dobru,
zawsze z mitoscia.

Reasumujac, wydaje sie, ze terapia filozoficzna to metoda inspirujgca
rozwoj osobowy cztowieka, poszukiwanie prawdy, a nawet wyjscie z poznaw-
czego czy duchowego kryzysu. Zawarta w ksigzce problematyka terapeutycz-
na ma przede wszystkim uczy¢ tego, aby odpowiedzialny terapeuta umiat
pomoc cztowiekowi zdystansowac¢ podpowiadane przez kulture ztudzenia
fatszujgce prawde. Wymaga to wyjasnien wtasnie w tego typu publikacjach.
Wyjas$nienia te musi znac terapeuta, aby zrozumiec i wiedzie¢ jak zapobiec
btedom niszczacym pogtebianie i utrwalanie sensu zycia. Nie dostrzega sie
dzisiaj tej roli, pomija prawde i skazuje sie wielu ludzi na nieprzezwyciezalne
trudnos$ci w odbiorze prawdy. Ksigzka Urszuli Wolskiej jest wnikliwa i precy-
zyjna analizg naukowa i gteboko humanistyczng, jasno napisang prezentacja
waznych dzi$ zagadnien dla cztowieka.

Dr hab. Krzysztof Kalka

prof. Panstwowej Uczelni Stanistawa Staszica w Pile
e-mail: krzysztofkalka@wp.pl
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Racje ma Autor ksigzki W obronie cztowieka. Zarys antropologii filozoficznej
Franciszka Gabryla w tym, ze dwa nurty tomizmu, tradycyjny i lowanski, ktore
obecne byty w Polsce pod koniec XIX w. i do potowy XX w., nie doczekaty sie
odpowiedniego opracowania. W przypadku tomizmu lowanskiego jesteSmy
w nieco lepszej sytuacji niz w przypadku tomizmu tradycyjnego. Historykom
filozofii, a takze tomistom w Polsce, dostepnych jest wiele monografii poswie-
conych temu nurtowi, ktéry zostat zapoczatkowany przez Josepha Merciera
i kto wie, czy nie jest on nadal kontynuowany przez niektérych tomistow.
Niestety, nie jest tak w odniesieniu do tomizmu tradycyjnego. Wydaje sie,
Ze nie zostaty jeszcze ustalone dostatecznie dobre narzedzia do opracowa-
nia tego nurtu filozoficzno-teologicznego (nie wystarczajace jest wskazanie
na podrecznikowo$¢, kompilacjonizm oraz werbalizm) i w zwigzku z tym, bra-
kuje w historiografii filozofii polskiej monografii poswieconych temu nurtowi.

Druga scholastyka (od XV nawet do XVII w.), a wiec pewien ruch odnowy
w sposobie prowadzenia dyskusji i dydaktyce w ramach tomizmu, w obli-
czu powaznych zmian kulturowych w renesansie i nowozytno$ci, utrwalita
pozycje tomizmu jako zwartego pojeciowo systemu. Podrecznikowy wyktad
filozofii i teologii Tomasza z Akwinu, przeplatany odniesieniami do filozo-
fii Arystotelesa, przekonywat nie-tomistéw o tym, Ze tomizm pozostaje
zamKknietg syntezg réznych twierdzen. I nawet jesli negatywnie oceniat
i krytykowat inne propozycje filozoficzne, bo sam spotykat sie z krytyka,
to od strony wewnetrznej nie podlegat Zzadnym metamorfozom, uscisleniom
i dopowiedzeniom. Warto wspomnie¢ nazwiska takich autoréw, jak chociazby
Jan od $w. Tomasza, czy Tomasz de Vio, ktorzy przystuzyli sie do takiego stanu.
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Byt jednak pewien wyjatek zwigzany z postacia Franciszka Suareza (za nim
postepowali inni jezuici). Zreinterpretowat on mysl tomistyczng i nawet
jesli formalnie przyznawat sie do Tomasza z Akwinu, gdyz go komentowalt,
to jednak w sposob znaczacy odszedt od jego realizmu metafizycznego i teo-
riopoznawczego. Tomizm tradycyjny traci zupeinie swoja Zywotno$¢ i moc
od XVIII az do XIX w. W tym czasie nie powstajq juz nawet nowe podreczniki,
a powtarzanie utrwalonych regut zniszczyto ferment, jaki zawsze niosta
ze sobg mysl tomistyczna jako bronigca rzeczywisto$ci. Zmiany nastgpity
w XIX w. i to w kilku miejscach Europy jednoczesnie. W Niemczech Joseph
Kleutgen (1811-1883) podjat sie rekonstrukgji klasycznej filozofii (w tym
szczegolnie patrystyki i scholastyki) w taki sposéb, aby mogta by¢ jedno-
cze$nie wzbogacona o dorobek wspdétczesnej nauki (raczej to on jest wska-
zywany jako ten, ktory zainspirowat Leona XIII do przygotowania encykliki
Aeterni Patris, a nie Stefan Pawlicki, co sugeruje Autor recenzowanej ksigzki
nas. 15). W Hiszpanii Jaime Luciano Balmes (1810-1848) tgczy eklektycznie
my$l Tomasza z Kartezjuszem, Leibnizem, Reidem (co odnotowuje Autor re-
cenzowanej ksigzkinas. 120). We Wtoszech mozna odnaleZ¢ wielu autoréw
(gtéwnie zwigzanych z Gregorianum), ktérzy mienigc sie spadkobiercami
mysli Tomaszowej wchodzili w relacje z mys$la nowozytna: Vincenzo Buzzet-
ti, Serafino Sordi, Matteo Liberatore, Gaetano Sanseverino, Joseph Pecci,
Gioacchino Pecci (ktéry zostat w 1878 r. papiezem Leonem XIII). Faktyczne
odnowienie tomizmu nastepuje wraz z publikacja Aeterni Patris (04.08.1879
r.) i faktycznym podkresleniem autorytetu Tomasza jako mistrza, ktorego
nalezato nauczac¢ w szkotach katolickich. Trzeba jednak pamieta¢ nie tylko
o tym, Ze nie chodzito o nakaz nauczania doktryny (o czym Autor recenzo-
wanej ksigzki wspomina na s. 13-14), ale o sugestie studium jego tekstow
(iinnych autoréw wymienionych w encyklice w punkcie 12 i 13), zapoznanie
sie z osiagnieciami nauk przyrodniczych i wspétczesnymi niepowatpiewal-
nymi odkryciami naukowymi. Warto wspomnie¢ o tym, ze Leon XIII (osta-
tecznie za Albertem Stocklem) zainicjowat studia historyczne nad Tomaszem
(powstaje Komisja Leoninska wydajaca krytycznie jego dzieta), a takze
zainicjowatl powstanie w Lowanium instytutu filozofii tomistycznej. Z tych
kilku uwag wytania sie obraz tomizmu tradycyjnego, ktéry domagat sie po-
nownego odkrycia, ktéry w obliczu zmian kulturowych wymagat nowego
odczytania tekstow Tomasza z Akwinu. Dodatkowo wpisany zostat w niego
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charakterystyczny rys apologetyczny, ktory wyrazat sie w postaci krytyki
nowozytnych (nierealistycznych) nurtow filozofii. Od czasu powstania insty-
tutu tomistycznego w Lowanium, obok tomizmu tradycyjnego rozwijat sie
tomizm lowanski, ktory z wiekszg atencjg przypatrywat sie wynikom nauk
szczegdtowych i asymilowat ich wyniki z twierdzeniami tomistycznymi (Mer-
cier musiat nawet ttumaczy¢ sie z zarzutéw o pozytywistyczne nastawienie
jego filozofii). W tym nurcie tomizmu epistemologia uzyskata pewne pierw-
szenstwo przed metafizyka w ramach prowadzonych badan filozoficznych.

Franciszek Gabryl (1862-1914) jest do$¢ niezwykta postacig wsréd
polskich tomistéw. Jest pierwszym tomistg pracujagcym na Uniwersytecie
Jagiellonskim, ktory w jezyku polskim opracowat w sposdb systematyczny
problematyke filozoficzng ad mentem sancti Thomae. Zapewne, gdyby nie jego
krétkie zycie, moglibySmy sie spodziewac po nim kolejnych publikacji syn-
tetycznie prezentujacych zagadnienia nalezace do klasycznie pojmowanej
filozofii (brakuje wsrod publikacji zagadnien etycznych, pedagogicznych, po-
litycznych, ktdre zostaty z sukcesem opracowane przez Jacka Woronieckiego;
jedynym wyjatkiem sg pedagogiczne odniesienia zagadnienia ksztattowania
woli — s. 226-228 w recenzowanej publikacji). Jego podreczniki obejmuja
zagadnienia metafizyki, filozofii przyrody, psychologii, logiki, historii filozofii
(do$¢ wyjatkowe, wrecz unikatowe jest jego opracowanie historii filozofii
religijnej XIX wieku). Niezwykto$¢, wszechstronnos¢ i objetos¢ dziet tego
autora kolidujg z faktycznym stanem zapomnienia i niedostrzegania jego
tworczej obecnosci w dziejach filozofii polskiej.

Mikotaj Krasnodebski podjat sie zadania wydobycia tego autora na Swiatto
dzienne i tym bardziej cieszy, ze jego rozprawa doktorska z 2002 r. zostata po-
prawiona, przeredagowana, uzupetniona i wydana drukiem w Wydawnictwie
von boroviecky. Ksigzka sktada sie z historycznego wstepu, trzech rozdziatow
merytorycznie prezentujgcych filozofie Gabryla, zestawienia obszernej biblio-
grafii prac Gabryla (zupetnie niepotrzebne jest zestawienie wybranych prac
Autora ksigzki, szczegélnie, ze wiekszo$¢ z nich nie jest cytowana), a takze
unikatowych fotokopii listéw Gabryla i ich edycji. W ksigZzce podstawowym
tematem pozostaje filozofia cztowieka, ktérg niejako rozproszong odnalez¢
mozna w dzietach krakowskiego tomisty. Jednak tym, co przebija z catej ksigz-
ki, co zresztg jest charakterystyczne w pracy Gabryla, jest metafizyczne ukie-
runkowanie wszelkich rozwazan. Mikotaj Krasnodebski metafizyke Gabryla
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zaprezentowat w ograniczony sposob (co zrozumiate w aspekcie podjetego
tematu) w rozdziale poswieconym cztowiekowi jako jednosci duszy i ciata.

We ,Wstepie” Autor recenzowanej ksigzki zarysowat tto neoscholastyki
zaréwno w Polsce, jak i w Europie, zaprezentowat takze Zyciorys Franciszka
Gabryla. Przez neoscholastyke (filozofie neoscholastyczng) Autor rozumie
bardzo szeroko mysl tomistyczng, ktora taczy rézne tendencje obecne
na przetomie XIX i XX w. — tomizm lowanski (autor nie wspomina zupetnie
o tomizmie transcendentalnym, ktéry rOwniez w tym czasie powstaje) oraz
tomizm tradycyjny. Uzywa dwoch okres$len opisujacych te filozofie. Pierw-
sze z nich pochodzi od Rudolfa Euckena — ,filozofia walczaca”. Autorem
drugiego — ,filozofia asymilujgca” — jest Konstanty Michalski. O ile drugie
okreslenie jest zrozumiate, gdyz podkresla daznos$¢ do ciagtej rewizji wita-
snych twierdzen i odnoszenia do innych filozofii, o tyle pierwsze z nich jest
raczej nietrafione i nieadekwatne do mysli Gabryla (Autor ksigzki w dwdch
miejscach przywotuje opinie Euckena, jednak nie podaje odsytacza do Zrodta
tego zdania—s. 111249 i mozna mie¢ watpliwosci czy autor tego wyrazZenia,
w ogole wypowiedziat je w pozytywny sposob oceniajgc mysl tomistyczng).
Filozofia Gabryla raczej nie ,wyzywata na pojedynek” i nie walczyta z myslg,
nauka i kulturg przetomu XIX i XX w. (s. 11). Takie sformutowanie w zupetno-
$ci dyskredytuje mysl tomistyczng jako te, ktéra miataby wchodzi¢ w relacje
z filozofia nowozytna (chyba, Ze jednak nie byto tak, iz tomizm tradycyjny
tego czasu wchodzit w te relacje — woweczas bytoby to sprzeczne z okresle-
niem ,filozofii asymilujacej”). Z perspektywy tresci catej ksigzki widac¢, cho¢
krytyczng, to jednak wyraznie otwartg postawe Gabryla do dialogu z filozofig
nowozytng i jemu wspoétczesna.

Oczywiscie tomizm z perspektywy realizmu (i innych zasad systemu)
ocenia inne nurty filozoficzne i systemy filozoficzne. Nie mozna jedna nazwa¢
tego walka, lecz argumentowaniem, nie mozna tego nazwac checig pokona-
nia, lecz racjonalng oceng, wedtug kryterium prawdy rzeczy. To okreslenie
philosophia militans Euckena, nawet nie koresponduje z catg zawartoscia
ksigzki, ktora, jak sie wydaje, pokazuje, w jaki sposéb mys$l tomistyczna Fran-
ciszka Gabryla moze stuzy¢ jako obrona (a nie atak czy walka z kimkolwiek)
realistycznej koncepcji cztowieka, jego poznania i dziatania (s. 117). I nawet
odniesienie do Etienne Gilsona w ,Zakoriczeniu” wskazuje na apologie wia-
ry, obrone prawdy, a nie walke z X o Y. Gdyby mys$l Gabryla czy jakakolwiek
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mysl tomistyczna byta ,filozofig walczaca”, to miataby charakter ideologiczny
(swoja drogg uwage na to zwraca Gogacz w przypisie 11, s. 9). Jesli mysl
filozoficzna Gabryla moze mie¢ warto$¢ w dyskusji, to nie mozna jej same;j
dyskredytowac oskarzajac o ideologiczna nature. Oczywiscie niektérzy to-
mis$ci moga by¢ oskarzeni o ideologizacje filozofii Tomasza, ale raczej Gabryl
do nich nie nalezat.

Rozdziat pierwszy jest znakomitg prezentacja problematyki antropolo-
gicznej Franciszka Gabryla. Autor recenzowanej ksigzki przebija sie przez
ogromng erudycje Gabryla i ukazuje najwazniejsze watki metafizycznej struk-
tury cztowieka. Mikotaj Krasnodebski robi to na tyle umiejetnie, Ze rowniez
pokazuje szersze tto i Zrodta roznych rozstrzygnie¢ (np. w kwestii zjednocze-
nia duszy i ciata, dyskusje z awerroizmem na temat indywidualnos$ci duszy
ludzkiej). Autor réwniez konfrontuje rozwazania Franciszka Gabryla z my$la
tomizmu egzystencjalnego (szczeg6lnie z tomizmem konsekwentnym Mie-
czystawa Gogacza). Ta strategia o tyle jest wtasciwa, o ile pozwala na dystans
wobec mysli Gabryla. Autor oczywiscie nie ocenia Gabryla przez pryzmat
tomizmu egzystencjalnego, jednak dzieki temu mozna dostrzec niuanse
i braki w rozwigzaniach Gabryla. Jest to najlepiej widoczne w rozwazaniach
nad zagadnieniem réznicy miedzy istnieniem i istotg, ale takze w odniesieniu
do zagadnienia osoby. Temat osoby w ujeciu Gabryla jest zreszta jednym
z najciekawszych w tym rozdziale. Gabryl odr6znia bycie osoba od bycia
osobnikiem. Wedle Gabryla, bycie osoba oznacza istnienie jako ,substancja
pierwsza, rozumna, indywidualna, zupeina i cata w sobie” (s. 57). Bycie
osobnikiem przystuguje wszystkim innym substancjom pierwszym. Obok
tego tematu mozna odnalez¢ w tym rozdziale rowniez kluczowe zagadnie-
nia antropologiczne tomizmu: okre$lenie duszy jako substancji, jej wiadz,
jej nieSmiertelnos$ci oraz kluczowe zagadnienia metafizyki tomistycznej:
zagadnienie istnienia i istoty oraz kwestia przyczynowos$ci. W tym aspekcie
ksigzka Mikotaja Krasnodebskiego jest oryginalnym rozwigzaniem, w ktérym
Autor prezentuje jednoczesnie filozofie cztowieka na tle metafizyki. Nie czyni
tego odwrotnie, a wiec tak, jak to robig zazwyczaj tomisci — ustalajg zasa-
dy catej rzeczywistosci, catego kosmosu i nastepnie aplikuja je odnoszac
do cztowieka. Propozycja Krasnodebskiego jest bardzo interesujaca, ale za-
brakto w niej uzasadnienia wspomnianej strategii. Nie jest pewny (nie jest
wyjasniony) caty metodologiczny charakter filozofii cztowieka: czy jest ona
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cze$cig metafizyki, czy zalezy od niej, czy moze by¢ autonomiczng dziedzing,
w ktdrej argumentuje sie za ontyczng strukturg cztowieka? Krasnodebski
pisze o kluczowej roli metafizyki dla catej filozofii Gabryla (s. 21), jednak
samg metafizyke ukazuje z perspektywy antropologii.

W rozdziale drugim Krasnodebski prezentuje teorie poznania zmysto-
wego i intelektualnego Gabryla, opierajgc sie na jego Noetyce (za wyjatkiem
zagadnienia prawdy metafizycznej, w ktdrej odnosi sie do Metafizyki ogdl-
nej). Rozdziat ten jest syntetycznym kompendium, a mozna go nawet uznac
sam w sobie za cato$ciowy wyktad tego zagadnienia. Podjety zostaje temat
poznania zmystowego, krytyki stanowisk subiektywistycznych negujgcych
warto$¢ zmystow, problematyki Swiadomosciijej roli w poznaniu sgdowym.
Podjeta zostaje kwestia wrazen i wyobrazen, natury poje¢, zagadnienie granic
poznania i wreszcie kKluczowa kwestia prawdy. Ten ostatni temat jest bardzo
dobrze opracowany przez Autora i jak najbardziej zacheca do lektury dziet
Gabryla. Krakowski tomista bardzo szeroko rozpisuje sie na temat kryterium
prawdziwosci (co wynika ze zwigzkow z Mercierem, u ktérego studiowat
w latach osiemdziesigtych XIX w., a wiec w czasie redagowania przez niego
kolejnych toméw Kryteriologii), odrézniajac stany umystu zwigzane z praw-
dziwoscig od faktycznych warunkéw stawianych wobec prawdy (i to zaréwno
zewnetrznych, jak i podmiotowych). Z ujecia Krasnodebskiego wynika, ze za-
gadnienie pewnoSci nie byto dla Gabryla najwazniejsze dla kwestii prawdy,
awazniejsza byta prawda w znaczeniu metafizycznym. Autor recenzowane;j
ksigzki nie podejmuje sie jednak analiz prezentowanych tresci. Okazuje sie
bowiem, Ze prawda metafizyczna jest identyczna z ontologiczng, a wiec
wyraza sie w zdaniu: , kazdy byt jest prawdziwym”. Oczywiscie esencjalizm
Gabryla (zaprezentowany w rozdziale pierwszym np. s. 93-99) pozwala
na zrozumienie tego rodzaju sformutowan, jednak akurat w tym punkcie,
nie mozna przej$¢ obok nich obojetnie. Uzasadnienia domaga sie bowiem
sugestia, jakoby prawda byta ,transcendentalng wtasnoscia bytu” (s. 180).

W rozdziale trzecim Krasnodebski prezentuje zagadnienie pozadania
ludzkiego na poziomie zmystowym i intelektualnym opierajac sie na Psy-
chologii Gabryla. W tym rozdziale, a w zwigzku z tym i w tej tematyce, wida¢
wyraznie, jak bardzo Gabryl i tomizm tamtych czaséw odnosit sie z niezwykta
atencja do rozwoju psychologii eksperymentalnej (czy w ogole do rozwoju
psychologii w tym okresie) i raczej korygowat wyktad zagadnien antro-
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pologicznymi twierdzeniami tomistycznymi. W odniesieniu do rozwazan
nad tematem uczuc i woli, nalezy sie zgodzi¢ na zastosowanie do tomizmu
Gabryla okres$lenia tomizmu asymilujgcego. Gabryl zupetnie nie opiera
swojego wyktadu na tre$ciach zwigzanych z traktatami o uczuciach Tomasza
z Akwinu, a jakiekolwiek odniesienia, jak zauwaza Krasnodebski, sg czysto
werbalne (s. 240). Wérdd zagadnien, z ktérymi mierzyt sie Gabryl, mozna
wymieni¢ (jako aspekty pozadania zmystowego): pozadanie, poped i r6z-
nego rodzaju sktonnosci, zadze, namietnosci (Gabryl wprowadzit wtasny
podziat tych dazen). W odniesieniu do woli pojawia sie kwestia wolnosci
woli, charakteru, stabosci woli (temat dyskutowany dopiero teraz przez
wspotczesnych tomistow analitycznych), uczuc estetycznych, temperamentu,
afektow. Rozdziat ten prezentuje antropologie Gabryla od strony bardziej dy-
namicznej. Cztowiek jako jedno$¢ duszy i ciata pozostaje zaréwno po stronie
zmystowej, jak i umystowe;j istota podlegajaca réznego rodzaju pozadaniom
i ukierunkowaniom. Kluczowa rzeczga, na ktérg zwraca uwage Krasnodebski,
pozostaje mimo wszystko zasada méwigca o zaleznosci jakiegokolwiek po-
zadania od poznania czy to zmystowego czy intelektualnego.

Ksigzka Mikotaja Krasnodebskiego W obronie cztowieka, jest catoSciowym
zaprezentowaniem antropologii tomistycznej Gabryla. Jest fachowym opraco-
waniem metafizyki tomizmu tradycyjnego i pewnych watkéw tomizmu lowan-
skiego (obecnych u Gabryla). Autor w niektérych momentach sygnalizowat
takze odniesienia stanowiska do wspotczesnych nurtéw kultury (zagrozen,
przed ktérymi wspotczesnie stoi). O ile oczywiscie samg tworczos¢ Gabryla
trudno tak odnosi¢ do innej czasowo kultury, o tyle argumenty, ktérych uzywat,
pozostaja aktualne rowniez wspotczesnie, szczegdlnie jesli prawda o cztowie-
ku jest zagrozona. Nalezy przecieZ broni¢ cztowieka przed koncepcjami fat-
szujgcymi prawde o nim, ale nie nalezy bronic tych koncepcji dla nich samych.

Dr hab. Michat Zembrzuski,

prof. Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
e-mail: m.zembrzuski@uksw.edu.pl
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Ewa Kologryw
Allan Bloom, Umyst zamkniety.

O tym, jak amerykariskie szkolnictwo wyzsze
zawiodlo demokracje i zubozylo dusze dzisiejszych studentow,
ttum. T. Bieron, wyd. 2, Wyd. Zysk i S-ka, Poznan 2012, ss. 512,

ISBN 978-83-7506-766-8

Allan Bloom, The Closing of the American Mind.
How American Higher Education Disappointed Democracy
and Impoverished Minds of Present Students, translated by T. Bieron,
edition 2, Zysk i S-ka Publishing House, Poznan 2012, pp. 512,
ISBN 978-83-7506-766-8

Ksigzka Allana Blooma ukazata sie w roku 1987, a zatem mineto trzydzie-
Sci cztery lata od jej amerykanskiej premiery. Pierwsze wydanie polskie zosta-
o oddane do rak czytelnika w 1997. Wéwczas zdiagnozowana przez Blooma
sytuacja na uczelniach za Wielkg Woda, ktore nota bene do dzisiaj s sta-
wiane jako wzor instytucji uniwersyteckich w najwazniejszych Swiatowych
rankingach, wypadta mentalnie bardzo stabo. Polska edukacja na poziomie
akademickim prébowata wéwczas zdystansowac sie od paradygmatéw mark-
sistowskich, bedgc chyba nie do konica §wiadoma, Ze uniwersytety zachodnie
sg zdominowane przez myslenie postmodernistyczne i marksizm kulturowy.
Stad czesto bezkrytycznie przyjmowano w Polsce promowane na nich wzorce.

Umyst zamkniety demaskuje ptytkie myslenie, a moze brak solidnego
zakorzenienia w religii, tradycji czy chlubnej historii, a przede wszystkim
w filozoficznej kontemplacji.

Praca Allana Blooma w przektadzie Tomasza Bieronia sktada sie z trzech
rozdziatéw. Pierwszy zostat poswiecony amerykanskim studentom, drugi
— ,nihilizmowi po amerykansku”, czyli kondycji amerykanskiej inteligencji
i spoteczenstwa po rewolucji roku 1968, trzeci — samemu uniwersytetowi.

We Wstepie Autor informuje, iz obecnie ,,nauczyciel akademicki moze by¢
catkowicie pewien: niemal kazdy student przychodzacy na uniwersytet sadzi,
a przynajmniej tak mu sie wydaje, ze prawda jest wzgledna”. Odrzucenie
przez studentéw i cze$¢ wyktadowcoéw klasycznej definicji prawdy, zgodnie
z ktora veritas est adaequatio intellectus et rei, secundum quod intellectus dicit
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esse, quod est, et non esse, quo non est (prawda jest odpowiednioscig [zgodno-
Scig] intelektu i rzeczy, zgodnie z ktdrg intelekt orzeka istnienie o tym, co jest,
oraz orzeka nieistnienie o tym czego nie ma) — skutkuje tym, Ze nie mozna
moéwi¢ o misji uniwersytetu, ktérg od jego poczatkéw byto poszukiwanie
prawdy oraz jej obrona. Jest to zadanie wspdlnoty universitas — nauczajacych
i nauczanych. Czy zatem w zwiazku z dominujgcym wspotczes$nie przekona-
niem o wzgledno$ci prawdy mozemy méwic o uniwersytecie? Co nam zatem
pozostaje, gdy odrzucimy klasyczng definicje prawdy?

Pozostaja nieklasyczne definicje prawdy, w ktérych przyjmuje sie,
ze: prawda jest to, co stanowi spdjnie logiczny system (koherencyjna defi-
nicja prawdy), co jest uzyteczne (pragmatyczna definicja prawdy) lub co jest
zgodne z opinig wiekszo$ci (socjologiczna vel demokratyczna definicja praw-
dy). Oczywiste jest jednak, ze co$ moze stanowi¢ spojny system w sensie
logicznym, ale zarazem by¢ oderwanym od tego, co realne, od rzeczywistoSci.
Rowniez nie wszystko, co praktyczne (uzyteczne), musi by¢ prawdziwe. Po-
nadto wola wiekszo$ci nie musi wyraza¢ prawdy, np. kiedys$ zdecydowana
wiekszos¢ ludzko$ci uwazata, Ze ziemia jest ptaska.

Trzeba zatem przyznac racje A. Bloomowi, Ze tym, co 1aczy inteligencje
hotdujaca nieklasycznym definicjom prawdy jest ,relatywizm i postulat
powszechnej réwnos$ci”. Kazdy ma tu swoja prawde, a kazde stanowisko
epistemologiczne jest rGwnie wazne.

Allan Bloom patrzac z perspektywy amerykanskiego uniwersytetu, opisuje
upadek rozumu, dokonujgcy sie w procesie demokratyzacji przeksztatcajacej
spoteczenstwo w mieszczanska nijakos$¢. Demokracja bogaci spoteczenstwo
ekonomicznie badz politycznie, lecz okrada umystowo i moralnie, masowo
i systematycznie. Pozwala na wiele, ale daje niewiele w sensie rozwoju in-
telektualnego, moralnego czy duchowego.

Wspotczesng demokracje tworzy mieszczanstwo, ktére wyznaczaiocenia
z wlasnej perspektywy, co jest dobre, a co zte, bez glebszej wiary i znajo-
mosci podstaw warto$ci moralnych czy nawet praw wtasnej religii. Ptytka
wiedza owocuje pozorami i ztudzeniami, takze w doswiadczaniu dobrobytu.
Mieszczanstwo sprowadzito wspotczesng amerykanska demokracje do swo-
jego, niskiego poziomu. Jak pisze Allan Bloom, ,sktonno$¢ do sprowadzania
wysokiego do niskiego jest szczegdlnie silna w demokracji, gdzie wszelka
wyjatkowos¢ budzi zawis¢, a dobro uchodzi za dostepne dla wszystkich”.
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To, co ma rozwija¢ rozum mieszczanina, w efekcie go ogranicza, tworzac
ztudzenie wielkosci i dobrostanu.

Autor zwraca uwage Ze ,studenci nie majg zadnego wyobrazenia zta: po-
watpiewaja, czy co$ takiego istnieje”. Wiedza, jak wyglada doskonate ciato,
ale nie maja zadnego wyobrazenia doskonalej duszy, bo zyja ,bez przewod-
nictwa literatury, nie wiedzg wiec, ze doskonatos$¢ duszy istnieje”. Demokra-
tyczny kraj w wyniku rewolucji seksualnej mito$¢ zamienit na nienawis,
a seks jest dzis$ , 0sig Swiatopogladu”.

Starsze pokolenie nie przekazuje wartosci mtodszym, lecz stanowi dla nich
jedynie pomoc w poszukiwaniu nowych, w nowym stylu Zycia. Tradycyjna
moralnos$¢ starata sie chroni¢ kobiety przed sponiewieraniem, szanowano
czystos$¢ i skromnos¢ kobieca. Zdaniem Blooma, ,,feminizm chce tylko »uchro-
ni¢ kobiety przed meskim pozadaniem, aby mogty zy¢, jak im sie podoba«”.
Mamy wiec kobiety wyzwolone, czasem nawet z uczué. Zanikly tez ramy
moralne, wynikajgce z natury.

Cywilizacja zapewnia dzi$ dobrobyt materialny, pozornie niewiele Zadajac
wzamian. Religie mozna sobie wybrac jak towar w supermarkecie, identycznie
jestz praktykami seksualnymi. Wszystko jest w zasiegu, sprowadzone do po-
ziomu kaprysu i tyle samo warte. Miedzy ludzmi brak jest wiezi i wzajemnego
zaufania. Stad, zdaniem autora ksigzki, pojawita sie ,tesknota za utracong,
wspolng podstawa zyciowa, zwang korzeniami, jak réwniez postawy lekowe
i obronne w zwigzkach”. Wedtug Blooma, rzady w demokracji liberalnej opie-
raja sie na umowie, ale jako jej strona ,nie istnieje ciato polityczne, tylko jed-
nostki, ktére schodza sie dobrowolnie i majg prawo dobrowolnie sie rozejsc,
nie czynigc sobie nawzajem krzywdy”. Relacje miedzy rzadzacymi i rzadzo-
nymi sg umowa, ktéra chroni odrebne interesy, ale nie przyczynuje jednosci
dazenia do tego samego celu. W demokracji opisywanej przez Allana Blooma
postulatem jest harmonia dbania o siebie i dobro spoteczne, ale w rzeczy-
wisto$ci wytworzyta sie izolacja, zanikty wiezi najpierw w rodzinie, pdZniej
w grupie spotecznej, ,bo kazdy najbardziej kocha siebie, lecz od innych
wymaga, by ukochali go ponad siebie samych”. Bloom ostrzega przed kon-
sumpcjg, subiektywizmem, zanikiem osobowych relacji, irracjonalizmem,
wskazujac, Ze maja one Zrédto w relatywizmie jako zanegowaniu prawdy.

Mamy wspotczesnie ,nowy jezyk dobra i zta”. Jak pisze autor, dzi$ nie ma
potrzeby zadreczac sie czy mysle¢ o sobie Zle, wystarczy ,,odrobine podretu-
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szowac wartosci”. Nowe pokolenie nie dziedziczy wartosci, lecz ksztattuje sie
,W duchu filozoficznej, naukowej obojetnosci na dobro i zto”. Nowomowa
zastepujgc prawde nie tylko zmienia znaczenie stéw, ale rowniez zmienia
samego cztowieka i ma wplyw na jego moralne postepowanie.

Allan Bloom interesujgco omawia w Ksigzce pojecie kultury, ktére obok
natury jest miarg oceny cztowieka. Uwaza, ze kultura ma wspdtcze$nie dwa
znaczenia. W pierwszym z nich taczy sie zludem czy narodem, w drugim nato-
miast okresla sztuke, muzyke, literature czy dzieta filmowe. Kultura jest wiec
uduchowieniem cztowieka tym, co sprzyja zyciu spoteczenstwa na wysokim
poziomie. Autor pisze, Ze dopiero takie zycie tworzy nardd, jego obyczaje, Swie-
ta, Bogow, dajac ludziom poczucie zakorzenienia, a tym samym tworzy spotecz-
ne morale narodu. Bloom zwraca tez uwage na fakt, iz dla wielu ludzi Ameryka
nie jest kulturg, to ,zaledwie zbiorowisko jednostek, wysypisko dla odrzutow
z innych krajéw, nastawionych na konsumpcje”. Zycie intelektualne wspét-
czesnej AmeryKki jest oparte na podziale ekonomia — kultura. Autor pisze,
ze kultura jest forma rozwoju, a cztowiek jest ,istotg kulturowg, nie naturalng”.
Kultura to uprawa cztowieczenstwa, kultura wysoka, a nie masowy (i postmo-
dernistyczny) przekaz, czesto schlebiajacy najnizszym instynktom cztowieka.

Wedtug Blooma, niemozliwe jest jednoczesne uszanowanie praw czto-
wieka i kultury, poniewaz kazda kultura tworzy swoje wzorce i zasady zZycia,
nad ktérymi nie stoi ,Zadna wyzsza instancja”. W tym konteks$cie Bloom pisze
rowniez o problemach mniejszosci narodowych we wspdtczesnych spoteczen-
stwach, problemach wynikajacych z réznic ,w fundamentalnych pogladach
na dobro i zto; to, co najwyzsze, Boga”. Autor ksigzki dochodzi do wniosku,
iz ,nie obejdzie sie bez religii, a rozum nie potrafi jej ustanowic¢”. Nie chodzi
mu oczywiscie o ,rozum” poszukujacy wiary, ale o rozum scjentystyczny,
odrzucajacy Boga. Przytacza opinie Nietzschego, iz $wiatopoglad naukowy
niszczy kulture a ,relatywizm kulturowy, w przeciwienstwie do relatywizmu
w ogole, uczy potrzeby wiary, jednocze$nie te wiare podwazajac”. Cztowiek
musi mie¢ swoje sacrum, staje sie to jego , potrzeba zyciowa jak jedzenie czy
seks” i jak pisze Bloom: ,w dobrze urzagdzonym spoteczenstwie wszystkie
potrzeby, a wiec i ta muszg by¢ zaspakajane”, cho¢ obecnie jest to tylko ,no-
womodny szacunek do sacrum”.

Allan Bloom opisuje role scjentystycznego rozumu w znanych nam ide-
ologiach. Faszyzm odrzucit rozum i przejat kontrole nad uniwersytetami.
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Komunizm narzucit kontrolowanie uniwersytetéw przez partie. Demokra-
cja liberalna zaktadata natomiast prymat rozumu, ale wolno$¢ akademicka
wchtonat system ekonomiczny i ,rozum zostat stracony z piedestatu, posiada
mniejsze wptywy i jest bardziej bezbronny [...]". Nauka wiec sprzyja dzi$
wiekszemu tworzeniu nie tylko dobra, ale rowniez czynieniu zta na Swiecie.

Problemy omoéwione w ksigzce Umyst zamkniety, wedtug autora wynikaja
przede wszystkim z pozbawienie szkolnictwa uniwersyteckiego w amery-
kanskiej demokracji gtebokiej wiedzy z zakresu filozofii, historii, literatury,
bo w tych naukach ,0d zawsze uzaleznieni byli od Europy”. Jest to uniwersytet
bez Platona i Szekspira. Dlatego warto podja¢ na nowo prébe zrozumienia
wielkich myslicieli, ktorych teorie i koncepcje mogg stanowi¢ podstawe po-
gladéw na demokracje i jej oblicza. Wedtug Bloom, ,,potrzebujemy przesztos¢
ozywi¢, aby wyjasnita nam przyszto$¢”. Trzeba zatem ozywiac wiedze z filo-
zofii, religii, historii czy literatury, ktére stanowia przede wszystkim o toz-
samo$ci wlasnego narodu, aby nie podcina¢ swoich korzeni i nie budowa¢
ideologii bez ,podpiwniczenia”. Wydaje sie zas, ze ideologizacja uniwersytetu
jest faktem i nie nalezy bagatelizowac tego zjawiska.

Ksigzka Umyst zamkniety chociaz nie stanowi fatwej lektury, to konfron-
tuje czytelnika z maksyma wyrytg na Swiatyni Apolla w Delfach: ,poznaj
samego siebie”. Bez poznania samego siebie, bez podjecia préby odpowiedzi
na pytanie, ,kim jestem” nie jest mozliwe poszukiwanie prawdy. Prawda
lubi sie ukrywa¢ — jak zauwazyt Heraklit — ale nie oznacza to, Ze nie mozna
jej poznac. Jest to proces trudny i wymagajacy sprawnosci (areté) w tym po-
kory, ale realizowalny. Polscy uczni i studenci powinni potraktowac ksigzke
Umyst zamkniety jako ostrzezenie, poniewaz lepiej jest uczy¢ sie btedach
innych, niz leczy¢ rany po wtasnym upadku.

Ewa Kotogryw

studentka Pedagogiki

Panstwowej Wyzszej Szkoty Zawodowej w Glogowie
e-mail: ekologryw@gmail.com
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Mikotaj Krasnodebski
Filozofia kultury i wychowania w ostatnich publikacjach
Lubelskiej Szkoty Filozoficznej:
Imelda Chlodna-Blach,

Od paidei do kultury wysokiej.
Filozoficzno-antropologiczne podstawy sporu o kulture,
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2016, ISBN 978-83-60144-89-3,
ISBN 978-83-8661-222-8;

Wojciech Daszkiewicz,

Byt — cztowiek — kultura. Studium z filozofii kultury,
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2019,
ISBN 978-83-65792-17-4;

Piotr Jaroszyriski,

Kultura — dramat natury i osoby,

Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2020,
ISBN 978-83-65792-24-2
(artykut recenzyjny).

Philosophy of Culture and Education in the Latest Publications of Lublin
Philosophical School:

Imelda Chtodna-Btach, From Paideia to High Culture.
Philosophico-anthropological Foundations of the Dispute on Culture,
The Polish Society of Saint Thomas d’Aquin, KUL Publishing House,
Lublin 2016, ISBN 978-83-60144-89-3, ISBN 978-83-8661-222-8;
Waojciech Daszkiewicz, Being-Human Being-Culture.

Research on Philosophy of Culture, Polish Society of Saint Thomas d’ Aquin,
KUL Publishing House, Lublin 2019, ISBN 978-83-65792-17-4;

Piotr Jaroszynski, Culture- the Drama of Nature and Person,

Polish Society of Saint Thomas d’Aquin, KUL Publishing House, Lublin 2020,
ISBN 978-83-65792-24-2 (the review)

Badania nad filozofig kultury w Lubelskiej Szkole Filozoficznej zapoczat-
kowat o. Mieczystaw Albert Krapiec (1921-2008), publikujgc miedzy innymi
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monografie: Cztowiek w kulturze' oraz U podstaw rozumienia kultury?. Jego
badania kontynuujg Piotr Jaroszynski oraz jego wspétpracownicy. Owocem
tej pracy s3 trzy monografie: Imeldy Chtodnej-Btach Od paidei do kultury
wysokiej. Filozoficzno-antropologiczne podstawy sporu o kulture; Wojciecha
Daszkiewicza Byt — cztowiek — kultura. Studium z filozofii kultury; Piotra
Jaroszynskiego Kultura — dramat natury i osoby. Ich wspdlnym mianowni-
kiem jest nie tylko przynaleznos¢ do Lubelskiej Szkoty Filozoficznej, a zatem
obiektywizm i realizm filozofii klasycznej, ale réwniez wspolne przekonanie
ich Autoréw, ze kultura (paideia) $Scisle wptywa na wychowanie i edukacje
cztowieka. Nalezy nadmieni¢, ze w roku 2020 praca I. Chtodnej-Btach zo-
stata przettumaczona na jezyk angielski i opublikowana w szwajcarskim
wydawnictwie ,Peter Lang”?.

Jaroszynski zwrocit uwage, Ze A. L. Kroeber i C. Kluckhohn — autorzy pracy
Culture. Review of Concepts and Definitions — zestawili 156 definicji kultury
(Jaroszynski, s. 51). Jak zatem odnaleZ¢ sie w tak wielu ujeciach i rozumie-
niach kultury? Czym kultura jest? A czym ona nie jest? Wyzej wymienione
prace odpowiadaja na te pytania, analizujac je zar6wno na ptaszczyznie
historycznej, jak i heurystycznej. Autorzy wskazuja ponadto na wspotczesne
dylematy, z ktorymi zmaga sie kultura. Nie ulega watpliwosci, Ze filozofia
kultury i pokrewne jej dyscypliny, jak kulturoznawstwo, etnografia, etnologia,
antropologia i socjologia kultury, w ostatnich latach cieszg sie duzym zain-
teresowaniem badaczy oraz studentow. Recenzowane prace wyro6zniajg sie
jednak z posrdd innych prac, opublikowanych w ostatnich latach. Ich atutem
jest nie tylko metodologicznie uporzadkowany warsztat metodologiczny
i duza erudycja Autoréw, ale przede wszystkim koherentny i z godny z rze-
czywisto$cig obraz cztowieka w kulturze. Jaroszynski, Daszkiewicz i Chtod-
na-Btach podjeli sie sformutowania nowatorskiej koncepcji filozofii kultury

1 M. A. Krapiec, Cztowiek w kulturze, Rzym-Warszawa 1990.

2 Tenze, U podstaw rozumienia kultury, [w:] Dzieta, t. XV, Lublin 1991. Za wyjatkowe w skali
miedzynarodowej nalezy uznac tez wydanie dziesieciotomowej Powszechnej Encyklopedii Filo-
zoficznej pod redakcja M. A. Krapca i A. Maryniarczyka SDB (Lublin 2000-2009), ktéra nie jest
wytacznie encyklopedia obejmujaca problematyke filozoficzna, ale niemal catg humanistyke,
a zatem szeroko rozumiang kulture cztowieka i jego uprawe.

8 L. Chtodna-Btach, From Paideia to High Culture. A Philosophical-Anthropological Approach, Ber-
lin-Bern-Bruxelles-New York-Oxford-Warszawa-Wien 2020, 216 pp: https://www.peterlang.
com/abstract/title/68590?rskey=Za37mm&result=1
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opartej na filozofii klasycznej. Dwie pierwsze prace majg charakter bardziej
teoretyczny, ostatnia za$, oprocz cennej teorii, zawiera tez wiele akcentow
praktycznych, zwigzanych z wychowaniem i edukacja cztowieka — paideig.

Recenzowane monografie nie s3 wytgcznie analiza fenomenu kultury.
Zwierajg — co uwazam za bardzo cenne — réwniez propozycje, w jaki spo-
s6b mozna wyprowadzi¢ kulture z kryzysu, ktory obecnie ona przezywa
i ktory szczegolnie ujawnia sie na gruncie edukacji. Autorzy analizujg jego
przyczyny i skutki.

Filozofia kultury jako odrebna dyscyplina wiedzy powstata dopiero
pod koniec XIX wieku. Jej twdércami byli niemieccy neokantysci skupieni
w tzw. ,szkole w Heidelbergu” (Jaroszynski, s. 21-22, 55, 58). Zaznaczy¢
nalezy, ze w kantyzmie i neokantyzmie kultura nie ma kontaktu z realng
rzeczywistos$cia, lecz jest ,Swiatem samym w sobie, réznym od rzeczy samych
w sobie” (JaroszynskKi, s. 120). Genetycznie wiec filozofia kultury jest zwig-
zana z filozofig niemieckiego idealizmu i jako taka dziedziczy ograniczenia
filozofii pokartezjanskiej. Ograniczen tych nie przetamat ani postmodernizm,
ani marksizm kulturowy, ktére obecnie wydaja sie by¢ dominujace nie tylko
na gruncie filozofii, ale i w samej kulturze. Bowiem filozofia kultury, powstata
w ramach Nowej Lewicy (A. Gramsci, W. B. S. Benjamin, T. W. Adorno, M. Hor-
kheimer), raczej nie podjeta proby sformutowania teorii kultury, czy poznania
roznorodnych kultur. Przy$wieca jej ,raczej chec¢ sterowania spoteczenstwa-
mi, tacznie z destrukcjg jednych, a tworzeniem nowych” (Jaroszynski, s. 21).
W konsekwencji doprowadzito to nie tylko kulture, ale, szerzej, humanistyke
do kryzysu, polegajacego na uwiktaniu ich w irracjonalizm, subiektywizm,
relatywizm i nihilizm (Jaroszynski, s. 23). Dodatkowo od XIX wieku mozemy
zaobserwowac proces zastepowania kultury wysokiej przez kulture masowa.
Nalezy przyznac racje 1. Chtodnej-Btach, ze ,kultura wysoka” pojawita sie
wiele wcze$niej niz samo jej pojecie, poniewaz miata ona juz miejsce w staro-
zytnej Grecji (filozofia, literatura piekna, teatr, architektura, rzezba, retoryka,
sport, edukacja, etc.). Termin ,kultura wysoka” zostat ukuty dopiero w wieku
XIX przez Matthewa Arnolda. Grecka kultura ma wymiar uniwersalny i og6l-
noludzki (paideia), ukierunkowany na wszechstronny i integralny rozwoj czto-
wieka i jego doskonatosci. Jej ideatem jest kalokagathia (Chtodna, s. 47-52).

Paideia zatem ma moralny charakter, celowo zbliZajacy cztowieka do praw-
dy, dobra i piekna. Jej integralno$¢ zostaje uzupetniona przez chrzescijanstwo,
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na bazie ktérego powstat personalizm i tomizm. Wtasnie pod wptywem
chrzescijanstwa kultura ma prowadzi¢ nie tylko do areté i wielkodusznosci
(Chtodna, s. 16, 57-63, 116-143), czyli moralnej doskonatosci, ale rowniez
do $wietosci (Chtodna, s. 143-148).

Spor o rozumienie kultury czesto jest uymowany jako dychotomia: ,,natu-
ry” i,kultury”. ,Natura” (od tacinskiego nasco, nascere — rodzi¢) wskazuje
na istote bytu, substancje w aspekcie zmiany. Natura jest Zrédtem dziatania,
obejmuje urodzenie, wzrastanie i dojrzewanie (Arystoteles, Tomasz z Akwinu,
Krapiec). Natura obejmuje wiec calg substancje, dusze i ciato cztowieka oraz
jego wladze: wegetatywne, zmystowe i umystowe. Z racji, iz wtadza rozumna
cztowieka jest wtadza najwazniejsza, ktérej podlegaja inne jego wtadze, nature
cztowieka wyrdznia rozumno$¢. Rozumnos¢ z kolei organizuje cate spektrum
postepowania cztowieka na ptaszczyznie moralnej, wychowawczej, edukacji
(paideia) oraz spotecznej (wspolnoty naturalne i instytucje). Naprowadza
na aretologiczny i osobowy wymiar uprawy cztowieka. Tu wkracza kultura.

Termin ,kultura” (cultura) pochodzi od tacinskiego colo, colere — upra-
wiac¢ i ma geneze rolnicza. Rzymianie nie byli tylko dobrymi Zotnierzami,
ale rowniez rolnikami, z czego byli dumni*. Z kulturg jest jak z rolg uprawna.
Ziemia pod uprawe powinna by¢ w nalezyty sposob przygotowana (upra-
wiona). Ponadto wzrost ptodéw rolnych nie jest natychmiastowy. Potrzebuje
czasu na swojg wegetacje. Analogicznie jest z edukacjg dziecka lub osoby
dorostej. Cztowiek, a doktadnie jego intelekt, wola i inne wtadze, potrzebuja
odpowiedniego przygotowania. Proces ksztatcenia i wychowania nie przyno-
si natychmiastowych efektéw. Wiedzy i cnoty nie uczy sie cztowiek od razu
i bez wysitku, o czym mowi wiele przystow. Niekiedy ich owoce oglada sie
po wielu latach, stad nauczyciele i rodzice musza uzbroic sie w cierpliwos¢,
majac Swiadomos¢, Ze efekty ich pracy nie bedg natychmiastowe, co o. Jacek
Woroniecki okreslit mianem ,dtugomyslnosci” (longaminitas)®. Kultura doty-
czy zatem uprawy cztowieka, jego integralnego wychowania i wyksztatcenia,
ktére obejmuje jego poznanie, mito$¢ (osobowe relacje), wolnos¢, suweren-
no$¢ i podmiotowo$¢ wobec prawa oraz Zycie religijne.

*  Por. Z. Kubiak, Dzieje Grekéw i Rzymian, Krakéw 2014.
5 Por. ]. Woroniecki, Dtugomysinos¢ jako cnota wychowawcy, [w:] Wychowanie cztowieka. Pisma

wybrane, wybor W. K. Szymanski; oprac. ]. Kottataj, Krakéw 1961, s. 189-200.
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Piotr Jaroszynski zauwazyt, ze juz w starozytnos$ci zarysowat sie spor
pomiedzy naturg i kultura. Sofisci uznali nature za co$ negatywnego, w przeci-
wienstwie do kultury, bedgcej stanem wyzszym (Jaroszynski, s. 69). Rzymski
poeta Akcjusz, nawigzujgc do rolniczej metafory, pisat, ze dobre nasiona nawet
w zlej ziemi, przynosza obfity plon (Jaroszynski, s. 27). To naturalistyczne sta-
nowisko nastepnie bedzie kontynuowane w nowozytnosci, w ktorej znajdzie
wielu zwolennikéw. Platon, uwiktany jeszcze w mitologie (mity o powstaniu
Swiata i mit o Prometeuszu), przyjat boskos¢ kultury i natywizm. W konse-
kwencji jego przekonanie o boskos$ci wiedzy, ktorej cztowiek nie moze zdoby¢
wiasnym zmudnym wysitkiem, a jedynie otrzymac ja od bogow (Jaroszynski,
s. 73), znajdzie swoich zwolennikdw w nowozytnych i wspotczesnych nur-
tach pajdocentrycznych i antypedagogice pomimo, Ze sam Platon nie darzyt
zaufaniem liberalnej pedagogiki. Zalecat on odebranie edukacji rodzinie
i powierzenie jej panstwu, poniewaz ,panstwo jest niezbedne, aby mogto
zaistnie¢ wychowanie” ¢ (Chtodna, s. 41). Arystoteles uwazat zas, ze ,rozwoj
z kolei nie dokonuje sie wytgcznie dzieki naturze, lecz za posrednictwem
zdobytych umiejetnosci. Nieliczni sg szczeSciarze (wybrancy losu), ktorzy
byliby dzielni juz z natury” (Jaroszynski, s. 27). Zatem sama natura (z wyjat-
kiem geniuszy) nie jest wystarczajgca i potrzebuje wtasciwej uprawy — kul-
tury. Stagiryta zachowuje réwnowage pomiedzy naturg a kultura uznajac,
ze cztowiek moze osiagna¢ doskonato$¢ (optimum) na drodze aretologicznej,
»bowiem Kkultura — sztuka jest aktualizacja ludzkich potencjalnosci” (Jaro-
szynski, s. 78). W duchu filozofii Arystotelesa problematyke pojmuje M. T.
Cyceron w Rozmowach tuskularnskich. Wskazuje on ponadto na jeszcze inne
znaczenie kultury — uprawy zwigzane z kultem religijnym. Cyceron nawig-
zuje do niego w swoich Mowach. Mowi o nim Wulgata (Jaroszynski, s. 26).
Oddanie czci Bogu oraz rodzicom wynika ze sprawiedliwo$ci i ma charakter
cnoty religijnosci i pietyzmu. U Cycerona kultura jest powigzana z filozofig,
aszczegoblnie etyka, ktéra ma stuzy¢ do ,wyplenienia wady i przysposobienia
do cnot”. Nie ma zatem kultury bez nauki i sztuki. Kultura — jak podkresla
Jaroszynski — zaktada prace cztowieka (réwniez nad sobg), ktéra zmierza
do osiagniecia dobrych dla niego skutkéw. Kultura jest wiec paideiq, czy-
li wychowaniem i ksztatceniem. Jak wiadomo, paideia to nie tylko edukacja

¢ Platon, Paristwo, thum. W. Witwicki, Kety 2003, 592 b.
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praktyczna (zawodowa), ale przede wszystkim teoretyczna, ktéra pozwala
integralnie rozwijac sie mtodemu cztowiekowi, odkry¢ mu jego cztowieczen-
stwo. Jest to typ edukacji, ktdry taczy w sobie tradycje oraz , kulture wysoka”
i intelektualizm — uprawe intelektu. Dzieki nim, cztowiek staje sie w petni
cztowiekiem (Jaroszynski, s. 31). Nastepnie w emanacyjnej filozofii Plotyna
kultura tylko cze$ciowo obejmuje nature, dychotomicznie podzielong na Swiat
boski i materialny. W neoplatonizmie wida¢ wyrazny wptyw gnostycyzmu.
Whptynie on na protestantyzm oraz na rézne nurty i idee filozofii wspotcze-
snej, w tym na postmodernistyczny nihilizm. Tomasz z Akwinu z kolei swojg
filozofie kultury zbudowat na dwdch aspektach nieznanych w $wiecie sta-
rozytnym, wprowadzonych przez chrzescijanstwo: grzechu pierworodnego
i zbawienia cztowieka. Skutkiem grzechu pierworodnego jest to, ze sama
natura nie moze osiggna¢ doskonatosci. Jak dodaje Jaroszynski: ,co wiecej,
nie moze tego dokona¢ rowniez kultura, czyli wysitek, jaki cztowiek podej-
muje, aby poprawi¢ nature” (Jaroszynski, s. 88). Jednak zdaniem Akwinaty,
natura ludzka nie jest catkowicie zepsuta (non est totaliter corrupta, s. 92).
Odrdznia to Tomasza od Lutra, uznajacego catkowite zepsucie natury ludzkiej
przez grzech. Cztowiek bowiem, wedtug Tomasza z Akwinu, nie tylko moze
osiggna¢ swoja doskonato$¢, ale rowniez Swieto$¢, odwrotnie niz u Marcina
Lutra, zdaniem ktorego grzech nie tylko zepsut ciato cztowieka, ale tez jego
intelektiwole. Cztowiek i jego kultura zostaje poddana , tyranii szatana” (Jaro-
szynski, s. 101). Stad w nastepstwie protestantyzmu gtosi irracjonalizm oraz
etyke i pedagogike pozbawiong wymiaru aretologicznego. Spektrum dziatania
cztowieka ogranicza sie do utylitaryzmu, ekonomii i techniki (idea postepu).

Kulture okresla sie takze jako humanistas. Ten tacinski termin, bedacy
odpowiednikiem paidei, wskazuje na koniecznos$¢ rozwoju cztowieczenstwa
cztowieka, zgodnie z rozumieniem, ktore na forum UNESCO przedstawit Jan
Pawet II: ,cztowiek, ktdry w widzialnym Swiecie jest jedynym ontycznym
podmiotem kultury, jest tez jedynym witasciwym jej przedmiotem i celem.
Kultura jest tym, przez co cztowiek jako cztowiek staje sie bardziej cztowie-
kiem: bardziej »jest«. Na tym takze opiera sie owo Kkapitalne rozréznienie
pomiedzy tym, czym cztowiek jest a tym, co posiada, pomiedzy »by¢« a »po-
siadac«. Kultura pozostaje zawsze w istotnym i koniecznym zwigzku z tym,
czym (raczej kim) cztowiek »jest«, natomiast zwigzek jej z tym, co cztowiek
»mac« (posiada), jest nie tylko wtdrny, ale i catkowicie wzgledny. Wszystko,
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co cztowiek »ma« (posiada), o tyle jest wazne dla kultury, o ile jest kulturo-
tworcze, o ile cztowiek poprzez to, co posiada, moze petniej by¢ jako cztowiek,
petniej stac sie cztowiekiem we wszystkich wtasciwych dla cztowieczenstwa
wymiarach swego bytowania”’.

Kultura (w tym ,kultura wysoka”) — paideia, humanitas zaktadaja wiec
konieczno$¢ zdobycia i utrwalenia sprawnosci intelektu i cnét woli. Rozwoj
nauk przyrodniczych i techniki zapewnit wspoétczesnemu cztowiekowi, zyjace-
mu w krajach rozwinietych, w miare stabilng i komfortowg egzystencje. Stad
wydaje sie mu, ze wszystko mozna zdoby¢ szybko, przyjemnie, bez wiekszego
wysitku. Zderzenie z realng i niekiedy ,brutalng” rzeczywisto$cig, wywotuje
frustracje, niekiedy nawet agresje lub uzaleznienia. Dodatkowo, z nowo-
zytnej i szczegdlnie wspoétczesnej kultury usuwa sie problem sprawnosci
— cndt (zasadniczo do o$wiecenia na aretologii byto oparte wychowanie,
tak jak na trivium i quadriuvum — nauczanie). Sprawnosci — cnoty byty juz
obecne w lliadziei Odysei Homerai Pracach i dniach Hezjoda. Od staroZytnosci
ludzie mieli sSwiadomos¢, ze do wielkich rzeczy mozna dojs$¢ jedynie przez
wyrzeczenie, trud i wysitek, o czym $wiadczg liczne przystowia, np.: ad augu-
sta per angusta (do wielkich osiggnie¢ przez trudy, dostownie: do wielkiego
przez waskie) lub per aspera ad astra (przez trudy do gwiazd). Sprawnos¢
(cnota, gr. areté, tac. habitus) jest zakorzeniona w naturze cztowieka. Nie jest
jej niczym przeciwnym czy szkodliwym. Bez niej cztowiek nie moze wtasciwie
funkcjonowa¢, rozwijac sie, odkrywac sensu i istoty wtasnego cztowieczen-
stwa. Sprawnosci porzadkujg ludzkie poznanie, pozadanie, Zycie osobiste
i spoteczne, niemal kazdg aktywno$¢ cztowieka jako cztowieka: jego nauke,
prace, czas wolny. Brak sprawnosci, nazwany wada, jest Zrodtem nieszczescia
cztowieka, jego moralnego upadku. Sprawnos¢ jest umiejetnoscig wiasciwego
— mistrzowskiego — wykonywania okreslonej czynnosci. Czynnosci jest
wiele i s3 one okreslone przez sama rozumng nature cztowieka. Cztowiek jako
istota duchowo-cielesna posiada wtadze, ktdre odpowiadajq za jego dziatanie
na ptaszczyznach: ruchu (przemieszczanie sie), biologicznej (rozmnazanie,
zycie), pozadawczej (wola i uczucia) oraz poznawczej (intelekt i zmysty).
Cztowiek posiada naturalne predyspozycje, ale na nich nie mozna zaprzestac.

7 Cyt. Przeméwienie Papieza Jana Pawta Il podczas wizyty w siedzibie ONZ do spraw Oswiaty, Nauki

i Kultury (UNESCO), Paryz, 2 czerwca 1980, Krakéw 1980, s. 6-7.
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Niektére wspotczesne koncepcje wychowania — osadzone na platonskie;j
antropologii — gtoszg, Ze dziecko jest doskonate i juz uksztattowane, co jest
oczywiScie btedem, a nawet herezjg (pelagianizm). Cztowiek musi dosko-
nali¢ swoje umiejetnosci. Samo posiadanie strun gtosowych, nie powoduje,
ze cztowiek umie pieknie $§piewac. Zatem kazda z wtadz cztowieka wymaga
nauki, rozwoju, pracy, aby osiggna¢ mistrzostwo. Jest to zadaniem kultury.
W starozytnos$ci dokonano podziatu i klasyfikacji sprawnosci-cnét, udo-
skonalajac ja w wiekach Srednich, dzielac je na sprawnosci intelektu i woli
zwane inaczej ,cnotami”. Sprawnosci intelektu dzielg sie na teoretyczne
i praktyczne. Do teoretycznych zaliczono te, ktore stuza do poznania prawdy
(intelekt), do praktycznych, stuzgce do dziatania cztowieka (intelektiwola).
[tak do teoretycznych zalicza sie: 1) sprawnos¢ pierwszych zasad poznania;
2) sprawno$¢ wiedzy; 3) sprawnos$¢ madros$ci. Sprawnosci praktyczne inte-
lektu to: 1) syndersis (prasumienie); 2) roztropnos¢; 3) sprawnos¢ sztuki.
Cnoty woli: 1) roztropnos¢, 2) sprawiedliwos$é, 3) mestwo i 4) umiarkowa-
nie. W ten sposdb uzyskujemy dziewie¢ sprawnosci (cndt) — roztropnos¢
bowiem nalezy zaréwno do intelektu, jak i do woli cztowieka. Sprawnosci sg
przedmiotem troski etyki, religii i pedagogiki. Od starozytnos$ci do czaséw
o$wiecenia najwazniejsze traktaty dotyczace wychowania i ksztatcenia miaty
wiasnie aretologiczny charakter. Bez sprawno$ci i cndt nie ma wychowania
i ksztatcenia. Nie ma ,wysokiej” kultury, bez paidei, nie ma jej bez uprawy
cztowieczenstwa, o ktérg dopominat sie $w. Jan Pawet Il podczas przemdwie-
nia w UNESCO. Skutkiem posiadania cnét jest szlachetno$¢, wielkoduszno$¢
(doskonatos¢) i swietos¢, ktorym wiele miejsca poswieca I. Chtodna-Btach.
W nowozytnos$ci zaczeto dominowa¢ odmienne rozumienie kultury.
W XV wieku — pod wptywem Mistrza Eckharta — niemiecki rzeczownik
Bildung, oznaczajacy pierwotnie ,budowanie”, przeniesiono na grunt religijny.
Wychowanie stato sie formowaniem cztowieka na ,obraz i podobienstwo
Boga”. Ostatecznie, na skutek procesu sekularyzacji niemieckiej humani-
styki, oznacza on budowanie ,cztowieka niezaleznie zaré6wno od natury,
jak i od Boga, przecierajgc postac albo socjo-kreacji (cztowiek dzietem
spoteczenstwa) albo auto-kreacji (cztowiek sam siebie tworzy)” (Jaroszyn-
ski, s. 35). Nastepnie Samuel von Pufendorf odszedt od rozumienia kultury
jako uprawy roli, akceptujac uprawe ducha. Jest to charakterystyczne dla fi-
lozofii nowozytnej (pokartezjanskiej), zbudowanej na dychotomii materii
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i ducha. Nature ujmuje on jako stan stabosci, w ktorej znajduje sie cztowiek
po urodzeniu. Za posrednictwem socjalizacji spoteczenstwa cztowiek osigga
stan kultury — stan wyzszy. Takg ewolucje rozumienia natury widac¢ u Jana
Jakuba Rousseau, ktdry przyjmuje nie tylko mit ,dobrego dzikusa” lub ,$wie-
tego egoisty”?, ale takze utopijne przeswiadczenie, ze ludzie zyjacy w kultu-
rze pierwotnej, wioda zycie szczesliwe i btogie. Sg wolni od przywar i wad,
trawigcych spoteczenstwo cywilizowane. (Jaroszynski, s. 45-46). Oswiata
ma zatem petic role posrednika przenoszacego cztowieka ze stanu nizszego
(natura) do stanu wyzszego (kultura). Stad wywodzi sie etymologia stowa
,edukacja” oraz jego niemiecki odpowiednik — Erziehung. Nalezy dodac,
ze edukacja (od fac. educo, -ere) oznacza wyprowadzenie cztowieka ze stanu
nizszego do wyzszego, bardziej szlachetnego i doskonatego. Ten stan oddaje
tez niemiecki rzeczownik, oznaczajacy edukacje — die Erziehung (od ziehen
— ciggngc). Stad edukacja to ,wycigganie”, ksztattowanie charakteru dziecka®.

Oswieceniowe rozumienie kultury ma swoje nastepstwo na gruncie po-
strzegania kultury w aspekcie globalnym. Jak stusznie zauwazyt P. Jaroszyn-
ski, przyjmuje ono paradoksalnie wyzszos$¢ kultury Zachodu nad podbitymi
koloniami w Afryce, Amerykach, Azjii Oceanii. W ten sposob usprawiedliwia-
no kolonializm i zwigzany z nim wyzysk ekonomiczny oraz niszczenie kultury
i cywilizacji autochtonéw. Z kolei Johann Gottlieb Fichte oglosit apoteoze
i wyzszo$¢ kultury niemieckiej, ktorej zadaniem jest wobec tego cywilizo-
wanie innych narodéw, szczeg6lnie Stowian, postrzeganych przez niego jako
kulturowo nizszych. Pozytywizm i marksizm, miedzy innymi pod wptywem
postulatéw Franciszka Bacona, dokonajg redukcji nauki do nauk przyrodni-
czych, dystansujac tym samym humanistyke, marginalizujac ja.

Utrwala sie podziat na kulture wyzszg i kulture masowa. Ta ostatnia
— od wieku XX — korzystajac z mass mediow (w tym Internetu) dominuje,
czesto emanujgc prostactwem i wulgaryzmem, bazujacymi na najnizszych
ludzkich instynktach i popedach. Imelda Chtodna-Btach, krytykujaca kulture
masowa, pisze o niej, ze wyrasta ona z ,buntu mas” °, zaktadajgc wychowanie

8  Por.]. Maritain, Trzej reformatorzy. Luter — Kartezjusz — Rousseau, thum. K. Michalski, Warsza-

wa-Zabki 2005, s. 142-143.
Por. hasta ,erziehen” i ,Erziehung” w: Das Bedeutungswérterbuch, Duden, t. 10, Mannheim-
Leipzig-Wien-Ziirich, s. 343.

10 Zob.]. Ortega y Gasset, Bunt mas, thum. P. Niklewicz, Zakrzewo 2016.
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bez ideatu, postawy antyaretologiczne, podejscie ilosciowe, standaryzacje
edukacji, formalizm i urzeczowienie (odcztowieczenie) oraz homogenizacje,
prowadzaca do ,rownania w dot” (Chtodna, s. 170).

Namyst nad kulturg jest rowniez uwiktany w rézne polityczne ideologie
(przez ideologie rozumiem $wiatopoglad i program spoteczny), socjalizmy,
ktore majg charakter kolektywny (komunizm, faszyzm, nazizm) lub indywi-
dualny (liberalizm, anarchizm) . W ich dominacji mozna réwniez dopatry-
wac sie przyczyn kryzysu , kultury wysokiej” i upowszechnienia sie , kultury
niskiej” — masowej (Chtodna, s. 164-169), a nawet antykultury.

Stad wydaje sie, ze gtoszona przez samozwanczych ,filozofow” krytyka
antykultury, propagowana w imie ,walki” z neomarksizmem i nowa lewicg
(chociaz sama jej idea jest stuszna), metodologicznie jest wytacznie kompli-
kacjonizmem. Nalezatoby ja przeprowadzi¢ w ramach realistycznej filozofii
kultury, a nie ,dyletanctwa” i forsowana wtasnych utopii. Chtodna-Btach,
Daszkiewicz i Jaroszynski formuja wtasnie metodologiczng i uporzadkowang
(i godna do nasladowania) wizje kultury. Unika sie w ten sposéb wywazania
otwartych drzwi i tworzenia ,nowych” socjalizméw z tzw. ludzka twarza.
Sensownos¢ ich budowania negowat miedzy innymi pisarz — antykomunista
Jozef Mackiewicz ', za$ krytyki samego socjalizmu juz w 1910 roku (czyli
siedem lat przed rewolucja bolszewicka) podjat sie Henryk Sienkiewicz,
dla ktérego problem nie byt niczym nowym: ,Socjalizm... dobrze! To przecie
rzecz starsza od Menenjusza Agryppy. Ptynie ta rzeka przez cate wieki. Czasem,
gdy przykryja ja inne idee, nurtuje pod ziemia, potem za$ znéw wydostaje sie
na $wiatto dzienne. Czasem opada, czasem wzbiera i rozlewa... Obecnie mamy
powodz i to bardzo grozna, ktéra moze zatopic nie tylko fabryki, miasta i kraje,
lecz nawet cywilizacje... Grozi to przede wszystkim Francji, gdzie dobrobyt
i pienigdz wyrugowaly wszelkie inne idee. Socjalizm jest tego nastepstwem
koniecznym. Kapitat, ozeniony z demagogia, nie mégt sptodzi¢ innego dziecka,
ze za$ to dziecko ma gtowe potwora i kretyna, to tym gorzej dla jego ojca. Po-

11 Na tej podstawie B. Kiere$ pisze o pedagogice ,pieciu socjalizméw”. Por. U podstaw pedagogiki

personalistycznej. Filozoficzny kontekst sporu o wychowanie, Lublin 2015, s. 65-72.
12 Jozef Mackiewicz ujat ten problem w wielu swoich powiesciach. Chyba najpetniej w Drodze
do nikqd i Nie trzeba gtosno méwic. Zob. tez: W. Chudy, Jozefa Mackiewicza filozofia cztowieka
i polityki, ,Archiwum Emigracji: studia, szkice, dokumenty” nr 56(2002-2003), s. 160-175;

W. Bolecki, Ptasznik w Wilna. O Jézefie Mackiewicz. Zarys nomograficzny, Krakéw 2013.
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kazuje sie, Ze zbytnie bogactwo moze by¢ narodowym niebezpieczenstwem.
Ale to nic dziwnego. Przywilej jest niesprawiedliwoscig, z ktérg ludzie walczyli
od wiekow. Otoz dawniej mieli przywileje ksigzeta, duchowienstwo i szlachta.
Dzi$ nikt nie ma Zadnych — pienigdz ma wszystkie. Oczywiscie, Zze wystepuje
do walki przeciw niemu praca. [...] czymze jest ten nowy prad, jesli nie jednym
wiecej ztudzeniem w gonitwie ludzkosci za szcze$ciem. Co do mnie, to twier-
dze tylko, Ze socjalizm przyszed!, a raczej, Ze w naszych czasach ogromnie
wezbrat, poniewaz musiat wezbra¢. Chodzi tylko o to, jak sie przedstawiai czy
nie mogtby mie¢ innej twarzy. | tu sie zaczyna moja krytyka. Ja socjalistom
nie uwazam za grzech socjalizmu, tylko wtasnie to, Ze idea zaczyna w ich
szkole nabiera¢ coraz bardziej ryséw ztosliwego idioty. Naszym zarzucam
glupote wprost bajeczng, co bowiem mogtby kto$ powiedzie¢, na przyktad,
o mréwkach, ktére by wytoczyty sprawe robotnic i gryzty sie o nig w chwi-
li, gdy na mrowisku lezy mréwkojad i potyka je tysigcami?” 3. Wydaje sie,
ze krytyka Sienkiewicza po stu dziesieciu latach nie stracita na aktualnosci.
Socjalistyczna kultura jest poddana ideologii, kt6ra niejednokrotnie wpro-
wadza sie przemoca fizyczng (panstwo policyjne) lub psychiczng (propagan-
da i manipulacja) (Jaroszynski, s. 118-119). Socjalizm jest bowiem utopia
zbudowang na ktamstwie i zniewoleniu cztowieka. Jak napisatem w ksigzce
Spdr o rodzine: ,0d renesansu odradza sie myslenie mitologiczne, utopijne,
poniewaz zaczyna dominowac idealizm, modernizm 4. Rodzi sie stad socja-
lizm, ktory przybiera postac: liberalizmu, komunizmu, faszyzmu, nazizmu
i anarchizmu. Wiek XX to dzieje naporu socjalizmu na kulture europejska,
jego »walka« z kulturg tacinska. Podziat na lewice i prawice jest to podziat
wewnatrz samego socjalizmu — uwaza Kieres. Socjalizm rodzi sie z utopii
i stad podzial na lewice, i prawice jest tylko podziatem wewnatrz samego
socjalizmu. R6Znig sie one metodg realizacji wyznaczonej przez siebie utopii
zycia spotecznego. Raz, jest to rewolucja (rewolucja francuska, pazdzierni-
kowa, kubarnska, chinska, seksualnaiinne), raz zmiany powolne (konserwa-
tyzm, kapitalizm), a innym razem kolektywizm. W celu utrzymania wtadzy,
ideologia socjalizmu postuguje sie manipulacja lub terrorem. Stad wynikaja
czeste »transformacje« partyjne, zmiany »szyldow« i programow, a takze nie-

13

H. Sienkiewicz, Wiry, Gdansk 1990, s. 67 [na podstawie wydania pierwszego z 1910 r.].

1 Pius X, Pascendi dominici gregis, Warszawa 2002.
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odparte wrazanie, iZ czesto programy polityczne w swojej istocie sa do siebie
bardzo podobne. Laczy je wspdlna walka z prawda, gdyz, jak zauwazyt Woj-
ciech Roszkowski *, pierwsza ofiara nowej lewicy i rewolucji jest prawda” *°.

Wobec tego bardzo cenna wydaje sie propozycja Daszkiewicza, by oprzec¢
budowe filozofii kultury na filozofii klasycznej i realistycznej (Daszkie-
wicz, s. 383-414). Zauwaza on, Ze spor o rozumienie natury i kultury jest
zogniskowany wokét podziatu filozofii na tradycje idealizmu i realizmu. Pod-
stawa kazdej filozofii jest metafizyka — filozofia bytu. Wobec tego to wtasnie
metafizyka winna by¢ fundamentem filozofii kultury (i oczywiscie filozofii
wychowania). Jak wiadomo jednak, wybdr metafizyki nie moze by¢ przypad-
kowy'’. Idealizm opiera sie na metafizyce materialistycznej (Demokryt, Epikur,
stoicyzm, o$wiecenie, pozytywizm, marksizm), spirytualistycznej (platonizm,
neoplatonizm, fenomenologia), racjonalistycznej (kartezjanizm, idealizm
niemiecki) i irracjonalizmie (postmodernizm). Wprowadzaja one do kultury:
redukcjonizm, subiektywizm, emotywizm, woluntaryzm, empiryzm, intuicjo-
nizm, a nawet fideizm. Alternatywa jest metafizyka realistyczna — klasyczna.
Realistyczng filozofie kultury mozna sformutowa¢ na fundamencie filozofii
klasycznej. Wowczas jest to metafizyka kultury, ktéra rozumieniem i pozna-
niem rzeczywistosSci obejmuje i nature, i kulture, czyli wytwory cztowieka oraz
relacje taczace go z innymi osobami. Metafizyka tak ujeta uczy ochrony oséb
i wprowadza do kultury wymiar personalistyczny. Stad godny uwagi wydaje
sie metodologiczny projekt realistycznej metafizyki kultury Daszkiewicza. Wy-
kazuje on braki metodologiczne we wspotczesnie uprawiane;j filozofii kultury
w ramach antropologii kulturowej, socjologii kultury, kulturoznawstwa (Dasz-
kiewicz, s. 125-183) oraz w filozofii naturalistycznej i antynaturalistyczne;j
(Daszkiewicz, s. 187-292). Stoi na stanowisko, iz kultury nie nalezy redukowac
do paradygmatow obecnych w naukach szczegotowych, lecz oprzec jg na filo-
zofii bytu. Whasciwg jest oczywiscie metafizyka realistyczna jako obiektywna,

15 W. Roszkowski, Roztrzaskane lustro. Upadek cywilizacji zachodniej, Krakéw 2019, s. 10, 191.

16 M. Krasnodebski, Spdr o rodzine. Filozoficzno-cywilizacyjne fundamenty myslenia o rodzinie,
Warszawa 2019, s. 69-70.

17" Szerzej na ten temat zob. P. Jaroszynski, Metafizyka czy ontologia?, Lublin 2011 [ttum. angielskie:
Metaphisics or Ontology?, Leiden-Boston 2018; M. Krasnodebski, Metafizyka czy ontologia wy-
chowania, [w:] Wielogtos w mysli o wychowaniu. 100 lat polskiej pedagogiki filozoficznej (seria:
»Pedagogika filozoficzna”, t. VIII), red. S. Sztobryn, K. Dworakowska, Warszawa 2020, s. 43-63.
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osadzona i wierna rzeczywisto$ci. Daje ona ,catosciows filozoficzng interpre-
tacje rzeczywistosci” 8. Metafizyka jako wiedza teoretyczna (theoria) ma swoj
praktyczny wymiar, ujawniajgcy sie ludzkim dziataniu — moralnosci (praxis)
i wytwarzaniu — sztuce i technice (pojesis). Metafizyka daje bowiem obraz
rzeczywisto$ci — natury oraz relacji podmiotowanych przecz osoby. Kultura
jestwiec typowo ludzka aktywnoscia i winna cztowiekowi stuzy¢igo chronic.

Ponadto Wojciech Daszkiewicz za Henrykiem Kieresiem * wskazuje,
ze ,metafilozofia filozofii klasycznej pozwala wyro6zni¢ cztery konieczne
kryteria dyskursu filozoficznego: (1) kryterium wewnetrznej niesprzeczno-
Sci (racjonalnosci) gtoszonych twierdzen; (2) kryterium ich prawdziwosci,
czyli zgodno$¢ z realnym Swiatem i z naturalnym (spontanicznym) doswiad-
czeniem cztowieka; (3) kryterium »z konsekwencji« tych twierdzen; (4) kry-
terium znajomosci dorobku poznawczo-myslowego filozofii (historycyzm).
Kryteria te powinny charakteryzowac sie a) uniwersalnoscig — dotycza w r6z-
nym stopniu wszelkiego filozofowania; b) neutralno$cig — nie moga wnosi¢
ze sobg apriorycznych twierdzen jako zatozen myslenia filozoficznego. Spor
o filozofie jest w gruncie rzeczy sporem o to, czy istniejg konieczne i zarazem
powszechne kryteria dyskursu filozoficznego” (Daszkiewicz, s. 392-393).
Czy spetnia te kryteria filozofia kultury, ,agelizujaca” cztowieka (neokantyzm)
lub materializujgca i poddajaca ideologizacji (postmodernizm)? Wydaje
sie, Ze nie, gdyz albo odrywa cztowieka i kulture od realnej rzeczywistosci,
albo odcina sie od prawdy, gtoszac relatywizm, irracjonalizm lub ahistoryzm.
Z kolei Chtodna-Btach postuluje powrot do kultury wysokiej, poprzez zre-
konstruowanie jej w oparciu o dzieta Thomasa S. Eliota, Rogera Scrutona,
Karola Wojtyty i Mieczystaw A. Krapca (Chtodna-Btach, s. 187-221). Jest
to zatem ujecie historyczne, personalistyczne, realistyczne oraz integralne.

Nalezy jeszcze raz zaznaczy¢, ze Autorzy recenzowanych prac nie uprawiaja
eklektycznej filozofii kultury. Jak zauwazyt P. Jaroszynski, ,w naszych rozwa-
zaniach prébujemy pokaza¢, ze kultura nie jest statycznie ujetym stanem war-
tosci, oderwanym od bytu i przeciwstawionym naturze, lecz Ze jest owocem
rozumnych i wolnych dziatan cztowieka, podejmowanych w kontekscie natury,
ale dopetnionej i transcendowanej przez ludzkiego ducha. Dopiero taka per-

18

A.Maryniarczyk, Przetom w dziejach polskiej filozofii. Koncepcje filozofii metafizycznej M. A. Krqpca
OP, ,Cztowiek w kulturze” 19/2007, s. 73.
H. Kiere$, Osoba i spotecznosé, Lublin 2013, s. 22.

19



356 Paideia TIMoudei Nr3/2021

spektywa pozwala na integralne i realistyczne podejscie do ludzkiej kultury.
Jest ono czyms wiecej niz podejscie etnograficzne, etnologiczne czy kulturo-
znawcze, poniewaz odkrywajac duchowy podktad ludzkiej kultury i transcen-
dencje jej przedmiotu, musi otworzy¢ sie na metafizyke i teologie. Z tego tytutu
teoria kultury jest jak najbardziej dziedzing interdyscyplinarng. Ale w takim
razie tym bardziej potrzebuje uporzadkowania metodologicznego, w ktérym
naczelna role odgrywac bedzie filozofia klasyczna, by jej miejsca nie zajat aprio-
ryczny idealizm, ani utopijna ideologia. W ramach integralnej teorii kultury na-
czelne miejsce zaja¢ musi klasyczna filozofia kultury” (Jaroszynski, s. 12-13).

Sformutowana w recenzowanych monografiach realistyczna filozofia kultu-
ry wskazuje narole religii w uprawie cztowiekaijego cztowieczenstwa. Celem
cztowieka nie jest tylko doskonato$¢. Bowiem juz u Platona czytamy, ze ,Bég
jest pedagogiem wszechswiata (ho theos paidagogei ton kosmos)” %, Jaroszyn-
ski, Daszkiewicz i Chtodna-Btach podkreslajg kulturotworcza role chrzesci-
janstwa (doktadnie katolicyzmu), ktére nie tylko zaadoptowato na swéj uzytek
elementy filozofii Platona, Arystotelesa, stoicyzmu i neoplatonizmu, ale réw-
niez ma swdj wktad na gruncie uprawy cztowieka (personalizm teistyczny,
tomistyczny). Nie wydaje sie zatem przesadzone stanowisko T. S. Eliota,
wedtug ktérego: ,jezeli zniknie chrzescijanstwo zniknie cata kultura” 2%

Goraco zachecam do lektury wyzej omawianych prac. Stanowig one bar-
dzo cenne i komplementarne opracowania z zakresu filozofii kultury oraz
filozofii wychowania. Moga stanowi¢ azymut w tak nietatwej dziedzinie, jaka
jest filozofia kultury, gdyz doskonale porzadkuja myslenie o kulturze. Nadaja
mu realistyczny i zdroworozsadkowy charakter.

[. Chtodnej-Btach, W. Daszkiewiczowi oraz P. Jaroszyniskiemu gratuluje
publikacji omawianych monografii.
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20 Platon, Prawa, ttum. W. Witwicki, Kety 2001, X, 897 b. Cyt. za I. Chtodna-Btach, s. 83.
2 T.S. Eliot, Jednos¢ kultury europejskiej, [w:] Kto to jest klasyk i inne eseje, ttum. M. Heydel, Kra-
kow 1998, s. 262, cyt. za: 1. Chtodna-Btach, s. 194.
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zajmujg sie badaniami z zakresu wychowania cztowieka.

Autor przeprowadza jedng korekte swojego tekstu, zwykle pierwsza.

Autor otrzymuje jeden egzemplarz autorski pisma.

Rocznik,Paideia” jest rowniez dostepny w wersji elektronicznej (e-book).

Materiatéw nie zamoéwionych Redakcja nie zwraca.

Redakcja zastrzega sobie prawo do odrzucenia tekstu lub umieszczenia
g0 W innym numerze.

Periodyk jest recenzowany przez dwoch samodzielnych pracownikow
naukowych, rekrutujgcych sie spoza srodowiska CV. Recenzje sg wykonywa-
ne zgodne z tre$cig Rozporzadzenia Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego
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z dn. 2 grudnia 2015 (Dz.U. 2015, poz. 2015) oraz wytycznymi dotyczacymi
recenzowania przygotowanymi przez Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego w broszurze Dobre praktyki w procedurach recenzyjnych w nauce,
z uwzglednieniem etycznych regut recenzowania.

Sposdéb przygotowania tekstu:

1. W ,Paideia” publikuje sie teksty nie przekraczajgce 20 str. znorma-
lizowanego maszynopisu, w edytorze WORD MS Office (zaleca sie
Word 2007). Wielko$¢ czcionki: 12 pkt.; odstep pomiedzy wierszami:
1,5; zaleca sie stosowanie znormalizowanych margineséw, po 2,5cm.

2. Artykut winien otwiera¢ abstrakt (do p6t strony znormalizowanego
maszynopisu) oraz stowa kluczowe.

3. Tekst nalezy opatrzy¢ krotkim streszczeniem w jednym z jezykow
kongresowych (do p6t strony maszynopisu). Przettumaczy¢ nalezy
rowniez tytut artykutu oraz stowa kluczowe.

4. Do redakcji mozna dostarczy¢ tekst w wersji elektronicznej (mail
podany jest ponizej). Istnieje mozliwo$¢ przestania tekstu w wersji
tradycyjnej. Ewentualny wydruk winien by¢ jednostronny, czytelny
na biatym papierze formatu A4. W wydruku nie dopuszcza sie odrecz-
nych uzupetien.

5. Pierwszga strone nalezy rozpocza¢ od imienia i nazwiska Autora.
W przypisie dolnym korzystajac z odsytacza w formie ,1” nalezy po-
dac jednostke afiliacyjna; ewentualnie: e-mail lub strone WWW oraz
nr ORCID. Od nowego wiersza, wysrodkowany i pogrubiony tytut pracy.

6. Podtytutemartykutunalezy wwypisac¢srodtytuty umieszczone wtekscie.

7. Autorzy proszeni sa o podanie swoich danych do wiadomo$ci Redakcji
(adres do korespondenciji, telefon, e-mail).
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Sposéb cytowania:

1. Zaleca sie stosowanie przypisow na dole strony.

2. Wprzypadku cytowania ksigzki: inicjat imienia, nazwisko, nazwe pracy,
wraz w podtytutem, miejsce i rok wydania (bez nazwy wydawnictwa),
strony. Np. M. Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej, Lublin 1999, s. 55.

3. Wprzypadku cytowania artykuty z czasopisma: inicjat imienia, nazwi-
sko, tytut artykuty kursywa, nazwa czasopisma w cudzystowie, rocznik,
numer oraz rok wydania w nawiasie, numery stron. Np. A. Andrzejuk,
Mieczystawa Gogacza dochodzenie do pedagogiki, ,Studia Philosophiae
Christianae” 32 (1996) 2, s. 77-104.

4. W przypadku cytowania z pracy zbiorowej: inicjat imienia, nazwisko,
tytut artykutu kursywa, znak ‘w:’, nazwa pracy zbiorowej, pod skrécie
‘red.’ inicjat imienia i nazwisko redaktora lub redaktoréw, miejsce i rok
wydania (bez nazwy wydawnictwa), strona. Np. T. Gadacz, Wychowanie
Jjako spotkanie 0séb, w: Wychowanie personalistyczne. Wybor tekstow,
red. F. Adamski, Krakow 2005, s. 213-221.

5. W przypadku cytowania pracy ttumaczonej na jezyk polski: poda¢
po skrdcie ‘ttum. inicjat imienia i nazwisko ttumacza. Np. W. Brezinka,
Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, ttum. J. Ko-
chanowicz, Krakéw 2005.

6. W przypadku kolejnego cytowania tej samej pozycji nalezy stosowac
skrot ‘dz. cyt” umieszczony po inicjale imienia i nazwisku autora.

7. Odwotanie do pozycji stosowanej w przypisie bezposrednio poprze-
dzajgcym stosuje sie stowo: , Tamze”.

8. W przypadku nastepujgcych bezposrednio po sobie odwotan do réz-
nych prac tego samego autora stosuje sie stowo: ,Tenze”.

9. Nakoncu artykutu nalezy umiesci¢ bibliografie.
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Z zakresu pamietnikéw i wspomnien:

Kucem na Ursynéw — lIzabela Dzieduszycka (2011)

Spotkani na drodze — Leszek Starkel (2011)

Chwile czasu minionego — Andrzej Mycielski (2012 — wydanie trzecie,
rozszerzone)

Ci, o ktérych powinniSmy pamieta¢. Fascynujqce zyciorysy Polakéw rozsia-
nych po swiecie, tom I, I i IIl — pod red. Elzbiety Mycielskiej-Dowgiatto
(2010,2011, 2012)

50 lat Wspdlnoty Parafialnej Opatrznosci BoZej na Rakowcu w Warszawie,
1962-2012 — pod red. Elzbiety Mycielskiej-Dowgiatto (2012)

Chleb stat sie granicq — Leon Kowalski (2013)

Ballada marcowa — Jan Biatek, Jan Cichy, Klaudia Dawidko, Michat Dudek
(2013)

Polscy pianisci — Jan Sierpinski (2014)

0d Uralu po Brazylie i nie tylko... — Alina M. Lenczewska (2014)
Kocham twq urode z1tq, najdroZsze miasto na swiecie. Wspomnienia z getta
tédzkiego — Salomea Kape (2014)

Na drogach czasu i przestrzeni. Saga rodziny kresowej XIX-XXI wiek,
wspomnienia nauczycielki — Barbara Majewska-Luft i Maria Borsuk-
Majewska (2014)

Wojenne dziecifistwo. Losy mojej rodziny (maj 1939 — marzec 1945)
— Elzbieta Wichrzycka-Lancaster (2014)
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— Rozmowa z Umartymi — Jean Clair. Ttumaczenie Maria Zurawska (2015)

— A jednak przezytem... Losy pilota dywizjonu 305 Stefana Zygnerskiego
— Krystyna Kenig (2016)

— Przez Chiny — kraj przyjaznych ludzi, Smieci i dymu — Aleksander Cie-
piela (2017)

Z zakresu podrecznikow i monografii:

— Okolice Zarzecza. Przyroda, cztowiek, czas — Piotr Szwarczewski, Maciej
Dabski, Magdalena Blok (2017)

— Podstawy meteorologii i klimatologii — Urszula Kossowska-Cezak (2007)

— Badania cech tekstualnych osadéw czwartorzedowych i wybrane metody
oznaczania ich wieku — pod red. Elzbiety Mycielskiej— Dowgiatto (2007)

— Chemia dla przyrodnikéw (wyd. I[I) — Hanna Rembertowicz (2010)

— Cztowiek i paideia. Realistyczne podstawy filozofii wychowania (wyd. I1I)
— Mikotaj Krasnodebski (2019)

Z zakresu wiedzy historycznej:

— Opactwo Czerwinskie w Sredniowieczu — Marek Stawski (2007)

— Kosciét i Panstwo w dziejach, Zrédtach i studiach nad przesztosciq
— pod red. Marka Stawskiego (2008)

— Duchowienstwo i laicy — pod red. Andrzeja Watkéwskiego (2010)

— Koscidt i spoteczeristwo — pod red. Janusza Grabowskiego (2013)

— Ksigdz Bolestaw Stefariski, zotnierz bezdomny — Jacek Zurek (2014)

Z zakresu publicystyki spotecznej i pedagogicznej:

— Odpowiedzi na trudne pytania dzisiejszego Swiata — pod red. Elzbiety
Mycielskiej-Dowgiatto, tom [ — XV (2006-2020)

— Nowy Nauczyciel — Nowa Edukacja — pod red. Magdy Lejzerowicz, Teresy
Stankiewicz, Mikotaja Krasnodebskiego (2014)

— Mysl pedagogiczna neoscholastyki i neotomizmu — pod red. Andrzeja
Murzyna i Mikotaja Krasnodebskiego (2014)

— Gender — spojrzenie z réznych perspektyw — pod red. Wtodzimierza
Wieczorka (2015)

— Zycie i Plodno$é — praca zbiorowa (2016)
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— Spor o rodzine. Filozoficzno-cywilizacyjne fundamenty myslenia o rodzinie.
Mikotaj Krasnodebski (2019). Publikacja dostepna w wersji papierowe;j
i elektroniczne;.

Z zakresu poezji:

— Kiedy bede do Ciebie szedt — Marek Antoni Wasilewski (2010)

— Na geograficznych sciezkach zycia (eseje geograficzne) — Joanna Angiel
(2012)

— Rozmowy z Panem — Bona (2012)

— Odrobina Pana Boga — Bona (2013)

— Stabat Mater. W cieniu krzyza — Bona (2014)

— Tchnienie Ewangelii — Bona (BoZena Fabiani) (2014)

— Blizej Boga — Bona (2015)

— Geograficzne wedréwki myslowe — Joanna Angiel (2015)

— Szkicownik A — Krystyna Wojtyna-Drouet (2017)

— Szkicownik B — Krystyna Wojtyna-Drouet (2017)

Z zaKkresu terapii:

— Odpowiedzi na trudne pytania dzisiejszego swiata — pod red. Elzbiety
Mycielskiej-Dowgiatto, tom XIII (2018)

— Basnie terapeutyczne dla mtodziezy i dorostych — Jadwiga Glinska (2018)

— Basnie terapeutyczne dla dzieci — Jadwiga Glinska (2019)

Z zakresu wydawnictw ciagltych recenzowanych:

— Zeszyty Naukowe SWPR trzech serii: geograficzno-turystycznej, pedago-
gicznej i humanistycznej (Zeszyty naukowe serii geograficzno-turystycz-
nej i pedagogicznej sa na liscie czasopism punktowanych).

— Paideia — IMoudeia. Rocznik — Pismo naukowe SWPR poswiecone tema-
tyce pedagogicznej (dotychczas ukazaty sie trzy numery).

Publikacje pokonferencyjne:

Odpowiedzi na trudne pytania dzisiejszego Swiata, t. 1-XV, red. E. Mycielska
-Dowgiatto, Warszawa: Wydawnictwo Collegium Verum (wcze$niej Szkoty
Wyzszej Przymierza Rodzin w Warszawie) 2006-2020.






