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Abstrakt

Niniejszy artykut ukazuje roznorodne aspekty przyjazni, ktore stanowi-
ty temat tworczosSci $w. Augustyna. Doktor Laski stale poruszat te kwestie
w swoich dzietach, kazaniach oraz listach. Augustyn na poczatku swej twor-
czo$ci mocno nawigzywat do klasycznej nauki Cycerona na temat przyjazni.
Z uptywem czasu biskup Hippony zbudowat jednak wtasng, oryginalng
koncepcje przyjazni o cechach chrzescijanskich. Jest to przyjazn oparta
na chrzescijanskiej wierze, nadziei i mito$ci, w ktorej naturalne ograniczenia
natury ludzkiej zostaja przekroczone dzieki tasce Bozej w Jezusie Chrystu-
sie. Przyjazn taka jest zakorzeniona w Bogu, ktory stanowi ostateczne jej
zrodto oraz cel. Osiggnie ona swoje doskonate spetnienie w niebie i potaczy
na wieczno$¢ zjednoczonych juz tu na ziemi przyjacioét. Starochrze$cijanski
mysliciel w swoich rozwazaniach dotyczacych przyjazni przedstawit takze
definicje przyjazni i obowigzki z niej wynikajace, zwtaszcza wzajemng
mito$¢, szczeros¢ i zaufanie oraz modlitwe w intencji przyjaciét. Augustyn

1 Dr filozofii, Collegium Verum w Warszawie (wcze$niej: Szkota Wyzsza Przymierza Rodzin);
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przedstawit takze warunki konieczne do podtrzymywania przyjazni oraz
okolicznosci w ktorych przyjazn moze zostac zerwana.
Stowa Kkluczowe: przyjazn, Cyceron, Bog, chrzescijanstwo, Sw. Augustyn

1. Wstep

Swiety Augustyn byt tak wielkim myslicielem, ze przez ponad péttora
tysigca jego dzieta nie przestaja wywiera¢ wptywu na filozofie i teologie
chrzescijanska oraz catg kulture i cywilizacje Zachodu. W znacznej mierze
dotyczy to takze augustynskiej koncepcji przyjazni. Augustyn podkreslat
wazna role przyjazni w roznych spotecznos$ciach, takze w tych, ktére zajmuja
sie nauczaniem i wychowaniem dzieci i mtodziezy 2.

Starochrzes$cijaniski mysliciel z pewno$cia nalezy tez do grona najbardziej
komentowanych myslicieli na Swiecie 3. Niestety, Augustyn nie pozostawit
nam Zadnego dzieta systematycznego, ktore stanowitoby synteze jego pogla-
déw, a dotyczy to rGwniez podejmowanego w niniejszej pracy zagadnienia
przyjazni chrze$cijanskiej. Syntezy takie byty tworzone w Sredniowieczu,
czego przyktadem mogg by¢ Sentencje Piotra Lombarda, a obecnie takze
podejmowane sa podobne préby *.

O Augustynie jako wielkiej miary i pokory uczonym $wiadczy¢ moze
fakt, iz twierdzit on czesto, ze oczekuje szczerej i rzetelnej krytyki swoich
pism i nie zadat nigdy, aby przyjmowano jego opinie w sposob bezkrytycz-
ny °. O jego pisarskiej pokorze oraz obiektywnosci $wiadczy rowniez to,
ze pod koniec wtasnego zycia dokonat osobiscie krytycznej oceny swych
dziet w Sprostowaniach ©. Byto to w éwczesnych czasach przedsiewziecie
niezwykle oryginalne.

2 Por. G. Baczewski, Rola przyjazni w zyciu spotecznym wedtug Swietego Augustyna, ,Zeszyty

Naukowe Szkoty WyzZszej Przymierza Rodzin w Warszawie — Seria Pedagogiczna” 9-10
(2017-2018)16-17, s. 35-59.
3 Por. T. Van Bavel, Repertoire bibliographique de saint Augustin 1950-1960, Steenbrugge 1963;
T. Miethe, Augustinian bibliography 1970-1980, London 1982; A. Trape, Swiety Augustyn. Czto-
wiek-duszpasterz-mistyk, ttum. ]. Sulowski, Warszawa 1987.
Por. E. Gilson, Wprowadzenie do nauki swietego Augustyna, ttum. Z. Jakimiak, Warszawa 1953.
5 Por. Sw. Augustyn, O Trdjcy $wietej, 111, 2, ttum. M. Stokowska, Krakéw 1996.
Tenze, Sprostowania, thum. J. Sulowski, Warszawa 1979.
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PrzyjaZzn nalezy z pewno$cig do najcenniejszych wartosci w zyciu kazde-
go cztowieka. Jej pragnienie wyptywa z ludzkiej natury, gdyz cztowiek jest
istota spoteczna. Wielu myslicieli podejmowato w swej tworczosci kwestie
przyjazni i opracowywato rézne jej koncepcje. Biskup Hippony podat réwniez
wilasne, bardzo nowatorskie ujecie tej problematyki. Stworzyt bowiem, jako
pierwszy z filozoféw, koncepcje przyjazni o cechach chrzescijanskich, ktéra
w duzej mierze zmienita poglady poganskich poprzednikéw na ten temat.
Jej rysem charakterystycznym jest bardzo $cisty teocentryzm. Augustyn
bazujgc na tym, co w tej kwestii wypracowali jego poprzednicy, wzbogacit
przyjazn o wymiar wertykalny, czyli o relacje przyjacielska pomiedzy Bogiem
a cztowiekiem. Inng charakterystyczng cecha tej koncepcji jest takze poglad
gltoszacy wieczno$¢ przyjazni, gdyz po $mierci i zmartwychwstaniu wszyscy
zbawieni bedg w niebie stanowi¢ spoteczno$¢ przyjaciot.

Po doktadnym przejrzeniu wszelkich dostepnych materiatéw polskich
i zagranicznych dotyczacych badanego zagadnienia, zauwazytem, iz w jezy-
ku polskim istnieje skapa literatura na ten temat i to jedynie publikowana
w czasopismach’. Nieco wiecej na temat augustynskiej koncepcji przyjazni
publikowano za granica ®. Praca Marie Mc Namara omawia jednakze gtéwnie
wszelkie przyjaznie jakich doswiadczyt w swoim Zyciu mysliciel z Tagasty,
natomiast bardzo niewiele miejsca poswieca jego pogladom dotyczacym
przyjazni, za$ Nolte ogranicza sie w swych badaniach tylko do listdw $w. Au-
gustyna’. Inne opracowania, niestety, podejmujg zazwyczaj jedynie kwestie
mitosci w twdrczosci biskupa Hippony, pomijajac zupeie przyjazn *°. Nie-
ktorzy biografowie Augustyna takze poruszajg w swych pracach kwestie
przyjazni, lecz s to bardzo ogélne i nieliczne informacje !*. Do podjecia
pracy nad zagadnieniem przyjazni chrzeScijanskiej w pismach sw. Augustyna
sktonit mnie zatem fakt, iz nie zostato ono dotychczas w pelni opracowane.

Celem artykutu byto zebranie wszystkich dostepnych fragmentéw doty-
czacych przyjazni, rozproszonych w listach, kazaniach oraz dzietach biskupa

7 Por.E. Stanula, ,Wyznania” $w. Augustyna o przyjazni, ,Vox Patrum”, nr 8,z. 15, 1988, s. 881-890.
& Por. M. Mc Namara, Friends and Friendship for Saint Augustine, New York 1964.

®  Por. V. Nolte, Augustinus Freundschaftsideal in seinen Briefen, Wurzburg 1939.

10 Por. H. Arendt, Love in Saint Augustine, Chicago 1996.

11

Por.]. 0'Meara, The Young Augustine, London, 1954; G. Bardy, Swiety Augustyn, cztowiek i dzieto,
Warszawa 1953.
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Hippony, aby nastepnie w oparciu o nie dokonac¢ charakterystyki augustyn-
skiej koncepcji przyjazni chrzescijanskiej.

Piszac niniejszy artykut korzystatem z dziet Augustyna ttumaczonych na je-
zyk polski oraz z oryginalnych, tacinskich tekstéw Doktora Laski zawartych
w: Patrologia Latina Migne’a i Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum,
gdyzdotejporyniewszystkiejego dzietazostaty przettumaczone najezyk polski.

2.Zastosowanie terminu amicitia (przyjazn) w znaczeniu
Kklasycznym i chrzescijanskim

Swiety Augustyn uzywat w swoich dzietach terminu amicitia (przyjazn)
dosy¢ czesto 2. Zasadniczo mozna przyjac, iz miat na uwadze dwa znaczenia
tego pojecia. NajczesSciej, zwtaszcza w poczatkowym okresie twdrczosci, ozna-
czato ono przyjazn w znaczeniu klasycznym, tak jak je rozumieli mysliciele
tworzacy przed nim. Stanowito ono okreslenie wiezi, jaka jednoczy zazwyczaj
dwie osoby wzajemnym zrozumieniem i sympatia. Szczegélne podobien-
stwo wystepuje pomiedzy znaczeniem augustynskiej przyjazni, a tym, ktdore
przedstawia rzymski filozof Cyceron w swym dziele Laelius de amicitia .
Tak na przyktad, w czwartej ksiedze Wyznan, gdzie Augustyn opisuje bliska
relacje przyjacielska z mtodzienicem, ktérego imienia nie znamy, a ktéry
zmart w rok po zawigzaniu sie przyjazni, uwidacznia sie bardzo wyraznie
cyceronskie rozumienie terminu amicitia. Jest to bowiem przyjazn oparta
na podobnych cechach charakteru i zainteresowaniach. Augustyn nastepujaco
opisuje 6w zwigzek: ,W owych latach, wtasnie wtedy, gdy zaczatem naucza¢
w miescie, w ktorym sie urodzitem, miatem bardzo bliskiego przyjaciela.
Wiele nas taczyto: mieliSmy wspdlne zainteresowania, a byliémy tez réwie-
$nikami, obaj w kwiecie mtodos$ci. Razem dorastali$my, razem chodziliSmy
do szkoty, wspélnie sie bawili$my” *. To samo znaczenie posiada rowniez
termin amicitia we fragmencie Wyznan, gdzie mysliciel z Tagasty odnosi sie

12 Gloéwne teksty w ktorych pisze o przyjazni: Wyznania IV, 4-24; De diversis questionibus octoginta
tribus, 71; Soliloquia 1, 7-22; De fide rerum quae non videntur 2-5; De Trinitate IX, 6; De civitate
Dei XIX, 8; Epistula 258; Epistula 73; Epistula 130, Sermo 49.

13 Por. C. Harrison, Augustine. Christian Truth and Fractured Humanity, Oxford 2000, s. 162.

1+ Sw. Augustyn, Wyznania, IV, 4, thum. Z. Kubiak, Krakéw 1987, s. 66.
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do swych mtodzienczych zwigzkéw z sektg manichejska *°. Inne fragmenty
réwniez Swiadczg o tym, ze przyjazin w nich opisywana reprezentuje klasycz-
ny, starozytny ideat przyjazni naturalnej, bez odniesienia jej do Boga. Taka
byta przyjazn Augustyna do znajomego arystokraty Werekundusa, zanim na-
stapito nawrdcenie na chrzescijanstwo przysztego biskupa Hippony '°. Doktor
Laski Podobnie rozumiat przyjazn jaka panowata pomiedzy nim, a gronem
jego réwiesnikéw, ktora stanowita dla niego jedyna pocieche w cierpieniu,
spowodowanym $miercig najblizszego przyjaciela. Zwtaszcza atmosfera zgo-
dy, akceptacji i przyjacielskiej mitoSci stanowity swoisty balsam dla jego cier-
piacej duszy. Stowa Augustyna w Wyznaniach dobrze oddajq tamtg atmosfere:
,2UczyliSmy jedni drugich, uczyliSmy sie jedni od drugich. Gdy kogo$ z nas bra-
kowato, bardzo tesknili$my za nim. Z wielka radoscig witali$my wracajacych.
Takimi to wtasnie znakami, wytaniajacymi sie z serc, ktore sie wzajemnie
kochaja, przyjazn sie coraz gtebiej rozpala, a jej ptomien moze stopi¢ wiele
dusz w jednos$¢. Whasnie to kochamy w przyjaciotach, a kochamy az tak bar-
dzo, Ze cztowiek czuje sie winny, jesli mito$¢ nie odwzajemnia sie mitoscia.
I nie zagdamy od przyjaciét niczego oprocz oznak zyczliwosci” V. Zauwazamy
tu wyrazZnie zwigzanie przyjazni z ludzkg naturg, ktora pragnie zjednoczenia
z innymi, podobnymi jej naturami, a poprzez wzajemng mitos¢, stworze-
nia swoistej jednos$ci dusz. Jest to klasyczne rozumienie terminu amicitia.

Augustyn w p6Zniejszym okresie swego zycia rozszerzyt zwyczajowe
rozumienie tego pojecia, gdyz w jego czasach najcze$ciej odnosito sie ono
jedynie do waskiej grupy przyjaciot. Biskup Hippony, zachowujac sens
klasyczny, utozsamit je z greckim terminem philija, ktéry posiadat wiekszy
zakres od tacinskiej amicitia. Termin grecki bowiem oznaczat takze mitosc¢,
a nie tylko czysta przyjazn 8. W wypadku, gdy Augustyn stosowat termin
amicitia w powyzszym znaczeniu, wowczas nie ograniczat jego zasiegu
do nielicznego grona oséb, lecz wigczat réwniez wszystkich ludzi, ktérym
nalezna jest mitos¢ np. rodzicéw i dzieci *°. Klasyczne rozumienie terminu
amicitia posiada niekiedy w dziatach Augustyna zabarwienie pejoratyw-

15 Tamze, V, 10, dz. cyt, s. 99-102.

1 Tamze, IX, 3, dz. cyt,, s. 192-193.

7" Tamze, IV, 8-9, dz. cyt, s. 71-72.

8 Por. R. Flaceliere, Love in Ancient Greece, London 1962, 5.155.
19 Por. Augustyn, Epistula 130, 13.
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ne. Zwtaszcza po swej konwersji na katolicyzm uzywat on tego znaczenia,
gdy chciat okresli¢ niewtasciwy, grzeszny stosunek ludzi do Boga. O ludziach,
ktorzy bardziej umitowali dobra doczesne niz ich Stworce wyrazat sie w sto-
wach potepiajacych zbyt silne przywiagzanie do grzesznych aspektow Swiata.
Stwierdzat miedzy innymi: ,Uwazajmy, abySmy nie mieli poufatosci lub przy-
jazni z grzechem” ?°. To samo negatywne znaczenie nadaje pojeciu amicitia
w tekstach opisujacych zwigzki pomiedzy ludZmi niegodziwymi. On sam
rowniez w swym zyciu doswiadczyt tego typu przyjazni, czego Swiadectwem
jest opis kradziezy gruszek, ktérej wraz z przyjaciétmi dokonat w mtodo-
Sci. Augustyn zastanawiat sie pdZniej, jak to byto mozliwe, ze dokonat tego
czynu nie z checi zysku, lecz jedynie po to, aby uczyni¢ co$ ztego. Stwierdza
ostatecznie, iZ na pewno nie uczynitby tego, gdyby nie byt wspoélnie z grupa
przyjaciot?l. Okresla owg przyjazn mianem przyjazni nieprzyjaznej bowiem
wiedzie ona ku ztu %,

Jak zauwaza Emil Stanula, dzisiaj raczej moglibySmy okresli¢ taki zwigzek
mianem kumplostwa w najgorszym znaczeniu tego stowa, a nie jako przy-
jazn 2. Klasyczne rozumienie przyjazni dominowato w twérczosci Augusty-
na do okoto roku 400 czyli do czasu ukonczenia Wyznan. W owym okresie
nastepowata ewolucja rozumienia tego terminu. Wyznania stanowia cezure
miedzy znaczeniem klasycznym, a chrzes$cijanskim ?*. Biskup Hippony uzy-
wa odtad zawsze tego terminu w znaczeniu sensu stricte chrzescijanskim.
Agostino Trape bardzo trafnie okreslit ten rodzaj przyjaZni, Ze jest to mito$¢
posuwajaca sie do ofiarnosci ztgczona z zaufaniem wykluczajgcym mozliwos¢
niewierno$ci wobec przyjaciela oraz z przylgnieciem do Boga w mitosci
Chrystusa?, Zrédtem takiej przyjazni nie jest natura ludzka oraz cnoty mo-
ralne, jak to miato miejsce w koncepcji klasycznej, ale sam Bog obdarzajacy
ludzi przyjaznig. Augustyn nastepujaco okresla 6w fakt: ,Bo tylko wtedy
przyjazn jest prawdziwa, kiedy Ty nig wiazesz ludzi, ktérzy do Ciebie przy-
warli — rozlawszy mito$¢ w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry

20 Tenze, Sermo 20.

2 Tenze, Wyznania, 11, 8, dz. cyt,, s. 41-42.

22 Tamze, 11,9, dz. cyt,, s. 42.

2 Por. E. Stanula, , Wyznania” $w. Augustyna o przyjazni, dz. cyt., s. 884.

2+ Por. Augustine through the Ages. An Encyclopedia, Cambridge 1999, red. Allan D. Fitzgerald, s. 372.
%5 Por.A. Trape, Swiety Augustyn. Cztowiek-duszpasterz-mistyk, thum. . Sulowski, Warszawa 1987, s.37.
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jest nam dany” %¢. Jak mozna wywnioskowac¢ z powyzszych stéw, Augustyn
uznat, ze tylko ten rodzaj przyjazni, zwigzanej z mitoScig Boga w Chrystusie,
jest prawdziwy. Starochrzes$cijanski mysliciel zaczat podkresla¢ taske ptynaca
przez Ducha gwiqtego jako gtéwna przyczyne wzajemnego zrozumienia oraz
podzielania wspdlnych sympatii, co stanowito przetom, gdyz nadato pojeciu
amicitia znaczenie chrzes$cijanskie. Zdaniem znawcy tworczosci biskupa
Hippony, Augustyna Eckmanna, nie nastgpito tu catkowite odrzucenie wcze-
$niejszych, klasycznych cech tego terminu, lecz raczej przesuniecie akcentu
na fakt, iz Zrodto przyjazni w znaczeniu chrzesScijanskim lezy poza cztowie-
kiem?’. Jesli tak jest rzeczywiscie, to jedynie kontekst pojecia amicitia, moze
wskazac czy Augustyn w danym fragmencie dzieta miat na mysli przyjazn
w znaczeniu chrze$cijanskim czy tez w znaczeniu klasycznym.

Chociaz sam termin przyjaZn pojetej jako amicitia w ujeciu augustynskim
oznacza pewien typ szczego6lnie bliskiej relacji osobowej, a nie uczucie, to jed-
nak nie brak w nim réwniez elementéw emocjonalnych. Ot6z, w przyjazni
najwazniejsza jest mitos¢, ktora oczywiscie zawsze wigze sie z uczuciami.
Mito$¢ obecna w przyjazni Augustyn wyraza za pomoca kilku tacinskich ter-
minéw: amor, caritas, benevolentia i dilectio*®. Jako, ze mito$¢ przyjacielska
opiera sie na wzajemnosci, dlatego dla jej podkreslenia uzywa stow: mutuus??,
redamare*® badz tez amorem lub caritatem rependere 3. Kiedy natomiast
nie podkresla aspektu wzajemnos$ci w przyjazni, woéwczas postuguje sie
czasownikami amare oraz diligere. Pomimo tego, Ze termin diligere wydaje
sie najlepiej pasowac do okreslenia mitosci przyjacielskiej, gdyz taczy sie ono
ze Swiadomym wyborem kochanej osoby, to w praktyce Augustyn uzywa go
zamiennie z pojeciem amare. Czyni tak nie tylko ze wzgledu na zachowanie
roznorodnosci i bogactwa literackiego, lecz raczej dlatego, iz po prostu uznaje
oba wyrazenia za synonimiczne. Nie zachowuje réwniez $cistych rozréznien
w uzyciu pojeé: caritas, dilectio i amor. Czesto bowiem w historii caritas

26 Sw. Augustyn, Wyznania, V4, dz. cyt., s. 66-68.

27 Por. A. Eckmann, Koncepcja przyjazni w dzietach $w. Augustyna, ,Roczniki Humanistyczne”, t. XLIV,
2.3 1996, s. 239.

2 Por. M. A. McNamara, Friends and Freindship for Saint Augustine, dz. cyt., s.215; Epistula 130,6.

2 Por. Sw. Augustyn, De fide rerum quae non videntur, 4.

30 Tenze, Wyznania, 1V, 8, dz. cyt., s. 71-72.

31 Tenze, Epistula 192,1.
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oraz dilectio bylty zarezerwowane jedynie do sfery uczuc religijnych, badz
zwigzanych z duchowag sferg cztowieka. Biskup Hippony nie traktowat nigdy
duchowosci jako oderwanej od ciata i ten fakt w duzej mierze byt powodem
zacierania réznic znaczeniowych pomiedzy odmiennymi rodzajami mitosci*2.

Klasyczna koncepcja przyjazni w duzej mierze byta zatem znana mysli-
cielowi z Tagasty. Chociaz poczatkowo przyjeta w cato$ci przez Augustyna,
z czasem stata sie tylko swoistym rusztowaniem, ktérego uzyt, aby w konicu
dojs¢ do koncepcji przyjazni chrzescijanskiej. Okazuje sie, Ze mozemy u niego
wyro6znic kilka zasadniczych cech, ktdre odrézniaja pojecie przyjazni chrze-
Scijanskiej od przyjazni poganskiej, ktérg zyta klasyka grecka i rzymska.
Po pierwsze, Augustyn stwierdza, ze dawca i tworcg prawdziwej przyjazni
chrzes$cijanskiej jest zawsze Bog, ktdry taczy dusze wiezami przyjacielskimi.
By¢ moze pewien wptyw na podkreslanie transcendentnego Zrddta przyjazni
miat przyjaciel Augustyna — Paulinus z Noli, ktory gtosit podobny poglad *.
Tych dwdch starochrzes$cijaniskich myslicieli poprzez bogata korespondencje
mocno wptywato na siebie i to za ich przyczyng przyjazn zostata dowarto-
Sciowana przez chrzescijanstwo 3. Od tej pory przyjazn uzyskata w kosSciele
katolickim charakter wybitnie teocentryczny, zaréwno w kwestii jej pocho-
dzeniajaki celu. Nastepna cechg charakterystyczng dla augustynskiego ujecia
przyjazni chrzescijanskiej jest zakotwiczenie jej w Bogu, gdyz samo trwanie
relacji przyjacielskiej jest niemozliwe bez Bozej pomocy. Moga o tym $wiad-
czy¢ nastepujace stowa Augustyna: ,Zadna przyjazn nie jest wierna oprocz tej
w Chrystusie. W Nim wytacznie przyjazi moze by¢ szczesSliwa i wieczna” *.
Jest wiele innych fragmentéw potwierdzajacych owo powigzanie trwania
przyjazni z Chrystusem 3¢,

Kolejny rys charakterystyczny chrzescijanskiej przyjazni w ujeciu bi-
skupa Hippony to podkreslenie faktu, iz jest ona przemieniona przez taske
Boza. Dzieki temu przekracza ona poganski ideat przyjazni, gdyz prowadzi
do wiecznego szcze$cia w niebie oraz opiera sie na cnotach Boskich, a nie

32 Por. Analiza mitosci w dzietach Augustyna, w: A. Nygren, Agape and Eros, London 1982, s. 449-562.

3 Por. |. TLienhard, Friendship in Paulinus of Nola and Augustine, ,Augustiniana”, z.40, 1990,
s.279-296.

3 Por. Augustyn, Epistula 31

% Cyt. tenze, Contra duas epistulas Pelagiani |, 1.

3 Por. tenze, Sermo 336, 1.
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tylko na naturalnych cnotach ludzkich. Taka przyjazn przekracza wszelkie
ograniczenia ludzkiej natury, jako Ze taska Boza udoskonala ja *’. Wreszcie
bardzo wazny w augustynskim rozumieniu przyjazni chrzescijanskiej jest
jej charakter eschatologiczny. Przyjazn bowiem w jego koncepcji zostata
rozszerzona na zycie wieczne po $mierci, a jej pelna doskonato$¢ osiggnieta
zostanie w niebie 3, Wspolnota zbawionych bedzie stanowita spotecznos¢
przyjacielska z Bogiem i ze sobg nawzajem. Watek ten podejmuje w XII wieku
mnich cysterski Aelder de Rielvaulx w swoim dziele zatytutowanym Przyjazn
duchowa, w ktérym opisuje niebo jako krdlestwo przyjazni*°.

Niektorzy mysliciele zyjacy przed Augustynem, a takze po nim, twierdzili,
iz przyjazn nie powinna by¢ uznawana przez chrzesScijanstwo, gdyz tym,
co ma faczy¢ uczniéw Chrystusa ma by¢ agape — mito$¢ braterska. Biskup
Hippony bardzo cenit mito$¢ agape, lecz zarazem nie uznat jej za antagoni-
styczng wobec przyjazni w sensie chrzescijanskim. Wrecz przeciwnie, uwazat,
iz dzieki przyjazni uczymy sie mitoSci — agape, a przyjaciele zwigzani sg
ze sobg poprzez rownoczesng mito$¢ do Boga pomagajg sobie wzajemnie
we wzrastaniu w tej mitosci. Przyjazn chrzes$cijanska to jakby szkota mitosci
— agape, w ktérej mozna sie nauczy¢ kochac bliznich i Boga*.

ChrzeScijanskiej przyjazni zawsze, zdaniem mysliciela z Tagasty, towa-
rzyszy troska o przyjaciot. Pisze on: ,Nie tylko bowiem troszczymy sie o to,
by przyjaciot naszych nie dotkneta kleska gtodu, wojny, choroby, niewoli
jakiejkolwiek, aby w tej niewoli nie cierpieli uciskow tak strasznych, o jakich
i pomysle¢ nam trudno; ale nadto, co bardziej gorzka trwoge stanowi, by sie
nie stali przewrotni, zli i niegodziwi” *'. Nie znaczy to, iz taka troskliwo$¢ ma
prowadzi¢ do zmartwien badzZ utraty nadziei na to, Ze pomimo catego zta
dostrzeganego w Swiecie, przyjaciele z Boza pomoca sg bezpieczni. Bardzo
oryginalne i celne jest spostrzezenie Augustyna, ze cztowiek, ktory przeciez
kryje w sobie wiele tajemnic, najlepiej moze zosta¢ poznany przez inng osobe
tylko poprzez przyjazn. Tylko przyjaciele bowiem zwierzaja sie sobie nawza-

37 Por. tenze, Epistula 250, 3.

3 Tamze, 249, 1.

3 Por. Aelred de Rielvaulx, De spirituali amicitia, Patrologia Latina 195, 659-702.

0 Por. The Collegeville Pastoral Dictionary of Biblical Theology, red. C. Stuhlmueller, Minnesota 1996,
s. 420.

“1 - Sw. Augustyn, Paristwo Boze, XIX, 8, ttum. W. Kibicki, Kety 1998, s. 772-773.
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jem z najskrytszych sekretéw. Biskup Hippony ujmuje to lapidarnie: Nemo
nisi per amicitiam cognoscitur czyli Cztowieka mozna poznac tylko poprzez
przyjazn *. Chrze$cijanom natomiast tatwiej jest pozna¢ sie w przyjazni,
gdyzich wspélnym przyjacielem jest Chrystus Droga, Prawda i Zycie (1] 14,6).

3. Definicje przyjazni

Najwczesniejszymi z zachowanych dziet sw. Augustyna s3 filozoficzno-
teologiczne dialogi powstate w czasie jego rekolekcji w Cassiciacum przed
przyjeciem chrztu $wietego. Augustyn przebywal wowczas w odosobnieniu
wrazz grupg przyjacioéti czescia rodziny. Jest rzecza naturalna, Ze przyjaciel-
ska atmosfera panujgca woéwczas w wiejskiej willi musiata znalez¢ swéj wyraz
w powstatych wtedy dzietach. Przyjazn prezentowata sie tam jako wazne
zagadnienie zyciowe dla nowo nawrdconego na chrzescijanstwo manichej-
skiego heretyka, ktory szczegdlnie w Solilokwiach probowat podac jej defi-
nicje, jak rowniez ustali¢ miejsce przyjazni w Zyciu chrze$cijanskim. W roz-
myslaniach tych poszukuje on bardzo goraczkowo odpowiedzi na powyzsze
kwestie. Pyta wiec samego siebie (Solilokwia to z jezyka tacinskiego rozmowy
zsamym sobq) czy oprocz Boga i duszy kocha takze swoich przyjaciét. Jego od-
powiedZ brzmi nastepujaco: A zatem twoi przyjaciele nie sa ludZmi, albo ich
nie kochasz (...) [ludZmi sg, i kocham ich — nie dlatego, Ze sg ludZmi, to znaczy
dlatego, ze majg rozumne dusze, ktére kocham nawet w zbrodniarzach” *3.

Taka odpowiedZ Augustyna moze wydawac sie dos¢ dziwna w ustach
kogos, kto cate zycie byt otoczony przyjaciétmiibez przyjazni nie wyobrazat
sobie szczesliwego zycia**. Lecz czy starochrze$cijanski mysliciel rzeczywi-
Scie kochat przyjaciot tylko ze wzgledu na ich rozumnos¢? Wydaje sie, ze ra-
czej miat na mys$li rozumna osobe, ktéra moze w sposéb wolny kocha¢, badz
odrzuci¢ Boga. Dlatego inna cze$¢ odpowiedzi precyzuje to rozumowanie:
»2Moich przyjaciét kocham tym wiecej, im lepiej postuguja sie dusza rozumna,

2 Tenze, De diversis quaestionibus octoginta tribus, 71,5.

# Tenze, Solilokwia, 11, 7 ttum. A. Swiderkéwna, w: Dialogi Filozoficzne, Krakow 1999, s. 244-245
*  Por. ]. E. Monagle, Friendship in St. Augustine’s Biography, ,Augustinian Studies”, z. 2, Villano-

va 1971, ss. 81-92.
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a przynajmniej im bardziej pragng dobrze sie nig postugiwac¢”*>. Sam rozum,
jako jaka$ bezosobowa sita, nie byt zatem obiektem admiracji Augustyna
w przyjaciotach. Osoba ma korzysta¢ dobrze z rozumu, a nawet sama che¢
takiego uzywania liczyta sie w jego oczach. Kontynuujgc swoje rozwazania
w Solilokwiach na temat przyjazni Augustyn zauwaza takze, iz nie tylko dusza
rozumna byta tym, co go fascynowato w przyjaciotach. Biskup Hippony bar-
dzo cenit towarzystwo przyjaciot, a ubolewat nad ich nieobecnoscia. Kiedy
przebywat wraz z nimi, wowczas odczuwat wielka rado$¢, natomiast gdy ich
nie byto, wtedy tesknit za nimi *¢. Chociaz wiec daje sie zauwazy¢ tendencje
do akcentowania duchowego wymiaru przyjazni przez Augustyna, to jednak
byt doceniany przez niego rowniez fizyczny jej aspekt. Jako, ze starochrze-
Scijanski mysliciel ciato uznat za posiadajace mniejsza warto$¢ ontyczna niz
dusza, zatem uwazat, iz zbytnie przywigzywanie wagi do zewnetrznej strony
przyjazni, zwigzanej z cielesnoscig, moze by¢ niebezpieczne. 0t6z, ciata przy-
jaciét maja by¢ stuzebne wobecich dusz, ktére z kolei kochamy we wspolnym
poszukiwaniu Prawdy, czyli samego Boga*’. Probe zdefiniowania przyjazni
w Solilokwiach mozna stresci¢ nastepujaco: przyjazn to taki zwiazek, potaczo-
ny zZ wzajemna sympatia, ktory jest trwatly i pomaga przyjacielowi wzrastac¢
w mito$ci Boga®®. Przyjazn chrze$cijanska zawsze rozwija sie, gdyz przyjaciele
wspolnie podazaja ku Bogu, ktory jest Dobrem Najwyzszym. W powyzZszej
definicji daje sie zauwazy¢ wptywy platonskie, a zwtaszcza poglad, iz przyja-
ciele kochaja byt transcendentny, ktory jest zrodtem ich relacji przyjacielskie;.

W innym z dialogéw napisanym przez Augustyna w Cassiciacum, zatytu-
towanym Przeciw akademikom, wykorzystuje on z Kolei stynng definicje Cy-
cerona, usitujgc wyrazi¢ wiasny ideat przyjazni chrzescijanskiej. Stwierdziw-
szy, iz Alipiusz — jego najblizszy przyjaciel, zgadzat sie z nim w kwestiach
religijnych oraz najwazniejszych sprawach zwigzanych z zyciem ludzkim,
co jest najlepszym znakiem prawdziwoS$ci przyjazni, zauwaza, Ze najlepiej
ujat przyjazn Cyceron *. Zaraz potem Augustyn przytacza definicje Cyce-
rona, z jego dzieta O przyjazni: ,Przyjazn to zgodno$¢ w sprawach boskich

% Sw. Augustyn, Solilokwia 1, 11, 7, dz. cyt., s. 244-245.

4 Tamze, 1,11, 9, dz. cyt, s. 246.

47 Tamze, I, XII, 20, dz. cyt., s. 260.

4 Por. M. A. Mc Namara, dz. cyt., s. 218.

“ Por, Sw. Augustyn, Przeciw akademikom 111, V], 13, ttum. K. Augustyniak, Krakéw 1999, s. 119.
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i ludzkich potgczona z zyczliwo$cia i mitoscig”>°. W jednym z pdzniejszych
listéw do przyjaciela imieniem Marcjanus, Augustyn zinterpretuje te defi-
nicje po chrzesScijansku. Po pierwsze, sama zgodno$¢ w sprawach ludzkich
nie moze by¢ podstawa przyjazni, poniewaz kto rézni sie w ocenianiu boskich,
ten takze sprawy ludzkie ocenia inaczej niz powinien. Jesli przyjaciele nie ko-
chaja Boga, to nie s3 zdolni do prawdziwej przyjazni. Augustyn nastepnie
uzupetnia definicje Cycerona, chrystianizujac ja. Pisze bowiem: ,Przyjazn
to zgoda w sprawach ludzkich i boskich potaczona z zyczliwos$cig i mitoScia
w Jezusie Chrystusie naszym Panu i najprawdziwszym naszym pokoju” >,
Biskup Hippony dostosowuje definicje przyjazni w wersji Cycerona takze
do chrzescijanskich przykazan mitosci Boga i blizniego. Ot6z, przykazaniu
mito$ci Boga odpowiada zgodnosé w sprawach boskich, natomiast zgodnos¢
w sprawach ludzkich potqczona z zZyczliwosciq i mitosciq w chrzeScijanstwie
jest przykazaniem mitoSci wzgledem bliZnich. Jesli kto$ jest wierny tym
dwdém najwazniejszym przykazaniom, wéwczas jego przyjazn jest praw-
dziwa. Taka osoba staje sie przyjacielem nie tylko cztowieka, lecz rowniez
przyjacielem Boga > Zauwazamy, iz rozszerzajac i ubogacajgc klasyczng
definicje przyjazni, Augustyn ustalit taka definicje, ktora jest na wskro$
chrzescijanska. Marie Mc Namara bardzo celnie podsumowuje wysitek
Augustyna zmierzajacy do ustalenia tej definicji w poczatkowych latach
po jego nawrdceniu. Stwierdza, iz efektem tych staran jest schrystianizo-
wana definicja klasyczna, ktéra zachowuje forme klasyczna, za$ tresc jej
posiada charakter chrzescijanski. MozZe ona by¢ wyrazona w skrdcie, jako
jedno$¢ osdéb kochajacych z catego serca Boga oraz siebie nawzajem i ztg-
czonych na catg wieczno$c ze sobg i z Chrystusem *3. Wraz ze zwigzaniem
przyjazni z Bogiem pojawia sie nowy jej element, czyli wieczne trwanie
nawet po $mierci przyjaciot. Augustyn podaje doktadne wyjasnienie tego
zagadnienia w swych p6Zniejszych dzietach, a zwtaszcza w Wyznaniach. Pi-
sze tam: ,Szczesliwy jest cztowiek, ktory kocha Ciebie, a przyjaciela w Tobie,
nieprzyjaciela za$ ze wzgledu na Ciebie. Tylko taki cztowiek bowiem niczego,

%0 Cyceron, Leliusz o przyjazni6,20, ttum. W.Kornatowski, w: Pismafilozoficzne,t.4,Warszawa 1963,s.74.

1 Augustyn, Epistula 258, 4.

52 Por. D. Drazek, List sw. Augustyna do Marcjana i jego koncepcja przyjazni, ,Studia Pelplinskie”,
t. 27,1998, s. 387-392.

5 Por. M. A. Mc Namara, dz. cyt., s. 219.
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co jest mu drogie, nie traci, bo wszyscy s mu drodzy w Tym, ktérego utracic
nie mozna” %, Biskup Hippony, ktéry przytaczat wiele argumentow przema-
wiajgcych za nieSmiertelnos$cig duszy ludzkiej, byt takze przekonany, ze du-
sza kochajac Boga, kocha rowniez w Nim przyjaciét przez catg wiecznos¢.

Po napisaniu Wyznarn przyjazn przestata zajmowac w twdrczosci biskupa
Hippony dominujaca pozycje, gdyz Augustyn skoncentrowat sie bardziej
na chrzes$cijanskiej mito$ci — caritas. Nie oznacza to jednak, iz przestat on
zupetnie interesowac sie zagadnieniem przyjazni. W wielu pismach podaje
nawet nowe definicje przyjazni. Ot6z, w swym Komentarzu do Ksiegi Ro-
dzaju nastepujaco definiuje przyjazn: ,Przyjazn to zjednoczenie dusz, ktore
posiadajg podobne cechy charakteru” *°. Definicja ta nosi pewne znamiona
pogladdéw arystotelesowskich, gdyz takze dla Stagiryty przyjazn byta mozliwa
wylacznie pomiedzy ludZmi o podobnych cechach charakteru.

W innym miejscu Augustyn definiuje przyjazn i pisze, Ze jest ona wza-
jemnym pragnieniem dwu 0s6b czynienia sobie nawzajem dobra, poniewaz
kochaja sie . Zadna z powyzszych definicji nie byta kompletna, bo pierwsza
z nich akcentuje tylko jedna z czesci definicji Cycerona, mianowicie zgodnos¢
w sprawach boskich i ludzkich, za$ druga podkresla mitos¢ i zyczliwos¢. Cat-
kowite przezwyciezenie wptywdow Cycerona na definicje przyjazni mozna
dostrzec natomiast w liscie Augustyna skierowanym do papieza Bonifacego.
Podaje on tam nastepujaca, catkowicie chrze$cijaniska jej charakterystyke:
,Przyjazn jest uczuciem ofiarowanym Temu, od ktérego pochodzi. Czymze
jest ona innym, jak nie tg mitoScia, od ktérej wywodzi sie jej nazwa (amor
— amicitia)? Tylko w Chrystusie jest ona wierna i tylko w Nim moze by¢
szczesSliwa oraz wieczna” . Poglad, Ze pojecie amicitia pochodzi od amor,
Augustyn zaczerpnat od Cycerona *®, natomiast cala reszta w powyzszej
definicji ma korzenie chrzescijanskie. Przyjazn bez oparcia jej na Chrystusie
jestbowiem nietrwata i nie posiada cechy wiecznosci. Biskup Hippony wyja-
$nia w Wyznaniach dlaczego tak jest: ,Jesli podobajg sie dusze (przyjaciot),
trzeba je kocha¢ w Bogu. Bo takze dusze sg zmienne, a w Nim osiagajq trwata

st Sw, Augustyn, Wyznania 1V, 9, dz. cyt,, s. 72.

5 Tenze, De Genesi ad litteram imperfectus liber, 16.

% Por. tenze, De diversis quaestionibus octoginta tribus, 31, 3.

57 Tenze, Contra duas epistulas Pelagiani |, 1.

58

Por. Cyceron, Laelius o przyjazni, 26, dz. cyt., s.109.
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réwnowage, inaczej sztyby wtasng drogg ku nieistnieniu” >°. To wszystko
sg roznorodne definicje przyjazni chrzesScijanskiej zaprezentowane przez
Augustyna w roznych okresach jego zycia. Aby mdc je w pelni zrozumiec
nalezy nastepnie znaleZ¢ te fragmenty jego dziet, w ktérych podaje on cha-
rakterystyke obowiazkdw ptynacych z przyjazni.

4. Obowiazki wynikajace z przyjazni chrzescijanskiej
4.1. Wzajemna mitos¢

Augustyn niezwykle cenit przyjazn i zarazem swiadom byt faktu, Ze zwia-
zane s3 Z nig pewne istotne powinnos$ci. Aby zachowac i rozwijac relacje przy-
jacielska, osoby w nig zaangazowane powinny zna¢ obowiagzki, bez ktérych
nie ma prawdziwej, zwtaszcza chrzescijanskiej przyjazni.

Pierwszym z takich podstawowych obowigzkow zwigzanych z przyjaznia
jest wzajemna mito$¢. To wtasnie ona stanowi rzeczywistg podstawe i powdd
zaistnienia oraz trwania zwigzkow przyjacielskich. Jest ona w spos6b natural-
ny pierwsza rzecza, jaka jest sie winnym przyjacielowi 60. Zaden akt przyjazni
nie bedzie naprawde szczery i uzyteczny, jesli u jego Zrédet nie znajduje sie
mito$¢. MitoSci nie nalezy tutaj pojmowac¢ w znaczeniu psychologicznym
jako uczucie, badz stan zakochania. Jest ona raczej pewng zyczliwoscig,
ktoéra powoduje w przyjaciotach che¢ wzajemnej pomocy. Augustyn okresla
ja w swoich pismach mianem przyjacielskiej Zyczliwosci — amicalis benevo-
lentia®'. Taka mito$¢ zyczliwa jest aktem opartym na wierze w mito$¢ Boga.
Wedtug Augustyna bedzie ona zawsze niepetna, dopoki jej celem nie stanie sie
pragnienie, aby przyjaciel osiggnat zbawienie. Pragnag¢ bowiem tego, co naj-
lepsze dla przyjaciela, to chcie¢ dla niego wiecznego szczescia w niebie 2
Oprocz tego nalezy pamietac o tym, ze kocha sie przyjaciét i raduje sie nimi
wiasciwie tylko ten, kto czyni to ze wzgledu na Boga, ktéry w nich jest obecny.

59 Sw. Augustyn, Wyznania IV, 12, dz. cyt., s. 75-76.

60 Por. tenze, De fide rerum quae non videntur 4.

1 Por. tenze, De Genesi ad litteram 11.
2 Por. D. Burt, Friendship and Society. An Introduction to Augustine’s Practical Philosophy, Cam-

bridge 1999, s. 62.
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Prawdziwa bowiem przyjazn chrzes$cijaniska opiera sie na mitosci Boga, ktory
niczym Kklej scala przyjacielski zwigzek. Mito$¢ Boga i przyjaciela powoduje,
Ze pojawia sie swoista jednos¢ serc, okreslana przez biskupa Hippony mianem
concordia ®. Przejawia sie ona w zgodnos$ci myslenia oraz trosce o dobro
drugiej osoby. Mito$¢ taka jest za$ niby studnia bez dna, gdyz nie ubywa jej,
gdy sie ja ofiarowuje przyjacielowi, lecz wrecz przeciwnie, pomnaza sie.
Zarazem stanowi ona swoisty dtug wobec przyjaciela, ktéry trwa tak dtugo,
jak dtugo trwa przyjazn i nigdy nie moze by¢ w petni sptacony. Dla Augustyna
nie stanowit paradoksu fakt, Ze im wiecej mitosci ofiarowuje sie przyjacielowi,
tym bardziej 6w dtug mitoSci wzrasta ®*. Okazuje sie, ze jesli kto$ przestaje
kochac swego przyjaciela, wowczas tym samym przestaje by¢ jego przyjacie-
lem. Wzajemno$¢ w mitosci przyjacielskiej jest jej warunkiem koniecznym.
Moze sie tak zdarzy¢, iz przyjaciel, ktorego przestaje sie kochac, nie spostrzega
od razu tej zmiany postawy wobec niego i nadal uwaza dang osobe za przy-
jaciela. Poniewaz jednak zerwana zostaje wzajemna mitos¢, to przyjazn juz
nie istnieje ®°. Jezeli w zwigzku przyjacielskim zabraknie mitosci, wowczas
zadne przystugi i uczynki wzgledem przyjaciela nie sa w stanie podtrzymac
przyjazni. Mito$¢ musi by¢ obecna dopdki trwa sama przyjazn, bo bez mitosci
uczynki sg niewazne . Jezeli za$ chodzi o spos6b w jaki nalezy kocha¢ przy-
jaciot, to Augustyn uwaza, iz trzeba ich kocha¢ ani mniej, ani wiecej niz siebie
samych. Przyjaciel nie spoglada ani z géry na przyjaciela, ani nie wywyzsza go
zanadto, lecz stara sie go oceniac obiektywnie i traktuje go na réwni ze sobg *’.
Taka mitos¢ jest w stanie wyréwnac réznice pomiedzy przyjaciéimi, gdyz
nie jest ona egoistyczna, lecz zawsze zmierza ku dobru przyjaciela. Biskup
Hippony pisze co nastepuje na temat zwigzku mitosci przyjacielskiej a do-
brem: ,Kochaj i czyn co chcesz! Jezeli milczysz, milcz z mitoScia; gdy mowisz,
mow z mitosci; gdy karcisz, karc¢ z mitosSci; gdy przebaczasz, przebaczaj z mi-
tosci. Niechaj tkwi w sercu korzen mitosci; wyrosnie z niego tylko dobro” 8.

63 Por. Sw. Augustyn, Paristwo Boze, XIX, 3, dz. cyt., s. 762-763.

¢ Por. tenze, Epistula 192, 1.

65 Por. tenze, O Trdjcy Swietej IX, 11, 6, thum. M. Stokowska, Krakéw 1996, s. 290-291.

%  Por. tenze, Poczqtkowe nauczanie religii 1, 1, ttum. W. Budzik, ,Pisma Katechetyczne”, Poznan
1929,s.7.

7 Por. tenze, Solilokwia 1, 111, 8, dz. cyt., s. 271-273.

6 Tenze, Homilie na Pierwszy List $w. Jana 7, 8, thum. W. Kania, Krakéw 2000.
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Dobro, ktére jest najlepsze dla przyjaciela jest zwigzane z Zyciem wiecznym
i z mitoScig Boga, gdyz nie jest ono celem w samym sobie, ale Srodkiem
do celu ostatecznego, jakim jest zbawienie. Zdaniem Augustyna nie wolno
przedktadac na sposdb egoistyczny wtasnego dobra nad pomoc w zbawieniu
przyjaciela, lecz zarazem nie nalezy tez ryzykowac wtasnej duszy dla niego®.
Tylko wtedy bowiem mito$¢ przyjacielska jest dobra, gdy zbliza do Boga.

Mysliciel z Tagasty uczy rowniez, ze przyjaciela nalezy kocha¢ w Bogu,
gdyz tylko Bogiem nalezy sie radowac, cztowiekiem za$ mozna radowac sie
tylko w jego Stworcy i ze wzgledu na Stworce, natomiast Swiatem trzeba po-
stugiwac sie dla osiggniecia zbawienia . Nie znaczy to, Ze trzeba po stoicku
odrzuci¢ wszelkie radosSci doczesne i przyziemne, jakie ptyng z przyjazni,
a jedynie, Ze konieczne jest uporzadkowanie mitosci przyjacielskiej w taki
sposob, aby byta ona pomocna w mitowaniu Boga i w osiggnieciu zycia
wiecznego w niebie ’!. Augustyniska koncepcja mitosci przyjacielskiej (ami-
calis benevelentia) najlepiej zostata chyba wyrazona przez biskupa Hippony
w jednym z jego kazan: , Ten prawdziwie kocha swego przyjaciela, kto kocha
w nim Boga albo dlatego, Zze Bog jest w nim obecny, albo dlatego, by Bog
mogt w nim by¢ obecny” 7. Uwidacznia sie tutaj silny teocentryzm obecny
w nauczaniu starochrzescijanskiego mysliciela. Kto stosuje sie do takiego
wzorca mito$ci wobec przyjaciot, ten unika niebezpieczenstwa wypaczenia
przyjazni chrzescijanskiej przez niewtasciwe i nieuporzadkowane przywia-
zanie do tego, co dobre, lecz zarazem przemijajace i niedoskonate w przyja-
cielu. Wzorem dla chrzescijan takiej wtasnie prawdziwej przyjazni jest sam
Chrystus, ktéry kocha ludzi nie ze wzgledu na to czym sg, bo s3 grzeszni,
ale ze wzgledu na to czym beda w niebie. W Chrystusie przyjazn chrzes$ci-
janska ma nie tylko wzor, lecz takze gwarancje wieczno$ci, szczesliwosci
i mocy 7. Taka mito$¢ przyjacielska w Chrystusie juz na tym Swiecie tworzy
spoteczno$c¢ oséb, ktdrej celem jest szczeScie wieczne, spotecznosc okreslang
przez Augustyna mianem civitas Dei — Paristwo BozZe. Cztonkowie tej spo-

% Por. tenze, 0 nauce chrzescijariskiej 1, 28, thum. J. Sulowski, Warszawa 1989, s. 33-34.

70 Tamze, I, 22, dz. cyt, s. 29.
"t Por. S. Kowalczyk, Cztowiek i Bag w nauce sw. Augustyna, Warszawa 1987, s.143.
72 Sw. Augustyn, Sermo 361,1.

7% Por. A. Macajone, Lamicizia in SantAgostino, ,Quaderna di Spiritualita Monastica Agostiniana

— Cor Unum”, nr 19, 1991, s.17-18.
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teczno$ci pomagajq sobie w trudach Zycia, dZwigajq ciezary nie tylko swoje,
ale i swych przyjaciol. Zapewnienia o mito$ci s3 bowiem puste, jesli nie sg
poparte poswieceniem sie dla przyjaciela. Zatem przyjazn chrzeScijanska
zaktada stuzbe, ktéra najlepiej Swiadczy o prawdziwos$ci wiezi przyjaciel-
skiej oraz pomaga ja podtrzymac. Najwiekszym poswieceniem dla przyjazni
i Swiadectwem mitosci dla przyjaciela jest oddanie Zycia za niego ’*. Z mito-
Scig przyjacielska wsrdd chrzescijan w sposob naturalny powinna tgczy¢ sie
modlitwa w intencji przyjaciot. Modlitwa jest niezbedna w przyjazni, gdyz,
jak twierdzi Augustyn, tylko B6g moze napetnic¢ swoja mitoscig nasze serca
oraz serca naszych przyjaciét ”. Biskup Hippony bardzo cenit modlitwy
swoich przyjaciét w jego intencji, dlatego tez czesto prosit o nig w swoich
listach 6. Przyjaciele s3 tylko ludzmi, pelnymi réznych stabosci, totez s
ograniczeni w tym, na ile moga sobie wzajemnie pomdc. Bywaja sytuacje,
w ktorych, niestety, sa bezsilni. Wowczas trzeba powierzac problemy Bogu,
a modlitwa jest najskuteczniejszym srodkiem pomocy dla chrzescijanina.
Bog za$ najlepiej zna potrzeby przyjaciét i wie, co dla nich jest najlepsze ”’.

4.2, Szczerosé i zaufanie

Niezwykle wazng powinnoscia wynikajaca z przyjazni jest, zdaniem
Augustyna, szczero$¢. Aby bowiem mdc pozna¢ prawde o sobie nawzajem,
co wszakze stanowi istotny element w zwigzku przyjacielskim, konieczne jest
szczere wzajemne otwarcie sie na siebie. Uzdalnia ono przyjaciét do dzielenia
sie swoimi problemami i planami Zyciowymi oraz do tego, by mie¢ odwage
wyznac co niepokoi w zachowaniu badZ postawie przyjaciela’. Gdy jest sie
wiernym przyjacielowi i pragnie sie jego dobra, wowczas trzeba szczerze
zwraca¢ mu uwage w celu jego poprawy i jest to nie tylko przywilej, lecz wrecz
obowiazek. Jezeli przyjazn jest prawdziwa, to osoby nig zwigzane podejma
ryzyko zranienia siebie lub urazenia poprzez nagane, ale tylko wtedy, gdy ma

7+ Por. Sw. Augustyn, Sermo 296, 5.
> Por. tenze, Epistula 145,7.

76 Por. tamze, 20,2.

77 Tamze, 211,2.

78 Tamze, Epistula 82,36.
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to na celu dobro przyjaciela. Niedopuszczalne jest natomiast schlebianie przy-
jacielowi wowczas gdy potrzebne bytoby wobec niego szczere upomnienie.
Biskup Hippony w nastepujacych stowach wyraza swojg dezaprobate wobec
nieszczerych pochlebstw: ,0to na przyktad nienawidzi kto$ nieprzyjaciela
swego, a udaje przyjazn. Widzi, Ze czyni co$ ztego, a chwali go; chce, aby wpadt
w przepas¢, aby szedt na oslep po urwiskach namietnosci, z ktérych nie ma
wyj$cia, pochlebia mu” 7.

Prawda jest dla Augustyna czym$ najwazniejszym w zZyciu cztowieka,
czyms co przewyzsza nawet wartos$¢ przyjazni i dlatego stanowi ona koniecz-
ny jej warunek. Nikt nie moze bowiem by¢ prawdziwym przyjacielem, jesli
najpierw nie jest przyjacielem prawdy . Nie jest natomiast sprawa tatwa
bycie catkowicie szczerym w przyjaZni, przede wszystkim dlatego, ze kazdy
$wiadomie lub nieSwiadomie boi sie urazi¢ przyjaciela. Dlatego tez wazna jest
w przyjazni cnota odwagi®!. Szczero$¢ ze wzgledu na dobro kochanej osoby
czesto wigze sie z poSwieceniem dla obojga przyjaciét, ktore nalezy jednak
podejmowac ze wzgledu na Boga, ktéry jest Prawda. Augustyn zauwaza,
iz lepiej jest by¢ w tym zyciu skarconym przez przyjaciela, niz by¢ w zyciu
przysztym skarconym przez Boga®.

Szczero$¢ w relacji przyjacielskiej jest w tym zyciu bardzo niedoskonata
réwniez ze wzgledu na stabo$ci wynikte z natury ludzkiej. Cztowiek posia-
da bowiem w sobie pewne ograniczenia w mozliwo$ci poznawania innych
oraz komunikowania siebie innym ludziom. Mozna do$wiadczy¢ obecnosci
fizycznej przyjaciot, lecz zarazem nie da sie w petni poznac tego, co dzieje
sie w gtebi ich duszy, w ktorej przeciez przyjazn jest zakorzeniona®. Nie ma
w tym zresztg nic dziwnego, skoro nawet samych siebie nie jesteSmy w stanie
do konica pozna¢. Kazdy cztowiek jest tajemnicg, ktora nie moze by¢ w sposob
catkowity przeniknieta przez umyst i ujeta w stowach. Najlepiej wyrazaja to
stowa mysliciela z Tagasty: ,Skoro wiec nie znam samego siebie, czy moge
ublizy¢ komus, twierdzac, Ze jest mi nieznany, zwtaszcza ze nie zna on réw-

79 Tenze, Homilie na Pierwszy List Sw. Jana 10,7.

8 Por. tenze, Epistula 155, 1.

81 Por. tenze, Sermo 87, 12.

82 Por. tenze, Epistula 210, 2.

8  Por. tenze, Wyznania X, 5, dz. cyt., s. 222-223.
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niez — jak sadze — samego siebie” ®*. Podobny poglad wyraza Augustyn
w liscie do swego dosy¢ kaprysnego przyjaciela — Swietego Hieronima,
gdy w liScie skierowanym do niego z zalem wyznaje: ,,C0Z za nieszczesne
i godne pozatowania potozenie! O, jakze mato znajg moje pragnienia moi
przyjaciele, skoro nie s3 w stanie przewidzie¢, w co moze sie zamienic ich
przyjazin w przysztosci! Lecz dlaczego mam ubolewa¢ nad stosunkiem t3-
czacym dwoch ludzi, skoro cztowiek sam o sobie nie wie jaki jest obecnie” .
Takze w liscie do przyjaciétki, bardzo Swigtobliwej wdowy imieniem Proba,
znajduje sie niemal identyczne stwierdzenie ®.

Owe trudnosci zwigzane z mozliwo$ciami poznania duszy drugiego
cztowieka, sg dla biskupa Hippony powodem faktu, iz czesto uwaza sie ko-
go$ wrogo usposobionego za przyjaciela, a przyjaciela za wroga. Augustyn
w jednym ze swoich kazan niemal krzyczy z rozpaczy: ,Jakie to wszystko
pomieszane! Ten ktéry wydaje sie by¢ wrogiem okazuje sie by¢ przyjacielem,
a ci o ktorych sadzilismy, ze byli dobrymi przyjaciétmi sa najgorszymi wro-
gami”?. Niestety, nie kazdy jest szczery w swoim zachowaniu i s sytuacje,
gdy ktos$ udaje przyjaciela, w rzeczywistosci bedac wrogiem. Ale jesli przy-
jazn jest juz ustalona i jest sie pewnym jej prawdziwosci, wéwczas nalezy
by¢ catkowicie szczerym wobec siebie. W takiej przyjazni mozna bez obawy
krytykowac przyjaciela. Nie ma natomiast prawa do krytyki ten, kto czuje
osobista uraze, badZ zal do przyjaciela. Nawet jesli taka sytuacja nie ma
miejsca, to nie wolno traktowac przyjaciela z pogarda lub lekcewazeniem .
Jak zatem powinno sie to robi¢? Ot6z Augustyn radzi, aby czyni¢ wszelki
uwagi krytyczne pod adresem przyjaciela z wyrozumiatoscig i spokojem,
a przede wszystkim z mitoScia. To mito$¢ pomaga we wtasciwej ocenie dru-
giej osoby, szuka podbudowania cztowieka, za$ unika upokarzania go, jest
stodka dla jednych, a surowa dla innych — w zalezno$ci od sytuacji. Mito$¢
nie jest nieprzyjaciotka nikogo i do wszystkich zywi macierzynskie uczucie ®.

8 Tenze, Solilokwia |, 111, 8, dz. cyt., s. 245-247.
8 Tenze, Epistula 73, 6.

8 Tamze, 130, 2.

87 Tenze, Sermo 49, 4.

8 Por. tenze, Epistula 155, 11.

8 Por. tenze, Poczqtkowe nauczanie religii 15,23.
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Ze szczeroscig jest zwigzana koniecznos$¢ nie tylko konstruktywnej
krytyki, ale rowniez dbanie o to, aby przyjaciele posiadali o sobie wtasciwe
mniemanie — ani wygorowane, ani za niskie. Starochrzescijanski mysliciel
czul sie zazenowany, gdy niektorzy z jego przyjaciét mysleli o nim lepiej
niz on sam myslat o sobie. Uwazat bowiem, Ze nieobiektywne, zaciemnione
przez nadmiar uczu¢ pochwaty wobec niego, sprzeciwiajg sie prawdzie,
a zatem nie sg czyms$ dobrym. Pisat wiec do przyjaciela — namiestnika ce-
sarskiego Marcellina, iZ nie odczuwat przyjemnosci z faktu bycia uznawanym
za lepszego niz jest, poniewaz wtedy to nie on jest oceniany, lecz kto$ inny
— wytwdr wyobrazen przyjaciot®’. Nawet jesli kto§ chwali przyjacielaijest
ku temu prawdziwy powdd, to powinien to czyni¢ z umiarem i dyskrecjg,
aby skutkiem pochwat nie stata sie pr6znos¢ lub zarozumialstwo przyja-
ciela. Nalezy rowniez doda¢, iz szczero$¢ w przyjazni implikuje potepienie
pochlebstw. Nieszczere schlebianie jest zdrada wobec przyjaciela, a przykrzy
wrogowie s3, zdaniem Augustyna, lepsi niz przyjaciele pochlebcy °*. Praw-
dziwa przyjazn chrzescijanska, potaczona z mitoscig ptynaca od Chrystusa,
zawsze potrafi znaleZ¢ wtasciwy sposéb oraz moment w jakim mozna pomac
przyjacielowi w jego wysitku doskonalenia moralnego. Wowczas dziatania
dostosowane zostaja do okolicznosci w jakich 6w sie znajduje *2. Przyjazn
chrze$cijanska jest przemieniona przeztaske Boza i to dzieki niej mozna by¢
pewnym, Ze kierunek dziatan wobec przyjaciela bedzie prowadzit ku dobru.

Jako, Ze nie jest mozliwe doktadne poznanie mysli przyjaciela, dlatego
przyjazn musi opierac sie na wzajemnym zaufaniu. Jedynie w niebie taka
doskonata wiedza bedzie osiggnieta. W tym zyciu zaufanie uzupetnia brak
wiedzy i ptynie ono z wiary w przyjaciela®. Zwiazek przyjacielski, wedtug bi-
skupa Hippony, nalezy zawiera¢ z pewng doza z ostroznosci i rezerwy, aby nie
znaleZ(¢ sie w sytuacji, w ktorej zig przyjazn trzeba bedzie zerwac. Przyjazn
i zaufanie z nig zwigzane rodzi sie bowiem po dtuzszym czasie znajomosci **.
Natomiast, gdy ma juz miejsce dobra przyjazn, woéwczas nalezy jg podtrzy-
mywac, ufajgc sobie nawzajem. Nie wolno wtedy juz doswiadczac przyjaciela

% Por. tenze, Epistula 143, 3.
1 Tamze, 73, 4.

%2 Por. tenze, Poczqtkowe nauczanie religii XV, 23.

% Por. tenze, O pozytku wiary 10, 24, thum. W. Eborowicz, Warszawa 1990.

% Por. tenze, De diversis quaestionibus octoginta tribus 71, 6.
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i poddawac go ré6znorodnym prébom. Powierza mu sie juz wtedy najskrytsze
mysli, ufajac, iz beda one przez niego zachowane w tajemnicy *°. Jesli nawet
w przysztoSci miatoby sie okazac, iz przyjaciel byt niegodny zaufania, to i tak
jest to mniejsze zto, niz gdyby mu sie w ogole nie ufato*. Przyjazn bowiem jest
w zyciu zbyt cennym skarbem, aby nie podejmowac ryzyka w celu jej nawia-
zania, nawet za cene zdrady ze strony przyjaciela. Zdrada jest wielkim ztem,
lecz réwnie wstretne moralnie jest odmawianie komu$ ponownego zaufania
i przebaczenia . Augustyn uwazat, ze obecnos¢ Boga w osobie przyjaciela
czyni mozliwg ufnosc¢ oraz szczeros¢. Nie trzeba, wedtug niego, obawiac sie
ludzkich stabosci przyjaciela, gdyz to Bog jest tym, w ktérym poktada sie
ufnos¢. Biskup Hippony pisat o tym w liScie do Hieronima: ,Gdy bowiem
czuje, ze cztowiek pata mito$cig chrzescijanska i przez nig jest moim wiernym
przyjacielem, to jakiekolwiek moje plany i mys$li mu powierzam, nie cztowie-
kowi powierzam, lecz Temu, w ktorym on trwa, by stac sie Mu podobnym” %,
Zauwazy¢ mozna, iz Augustyn uznawat zaufanie przyjaciotom za swoisty
akt hotdu, sktadany Bogu, ktéry zamieszkuje w duszy ludzkiej. Przyjazn
chrzescijanska, wjego ujeciu, jest catkowicie oparta na Bogu w Chrystusie *.

5. Zawieranie, podtrzymywanie i rozwigzywanie przy-
jazni

Jako, Ze Augustyn uwazal, iz tylko chrzes$cijanie, ktérzy poktadaja swoja
ufno$¢ w Bogu i zyja gorliwie swoja wiarg, sa zdolni do prawdziwej przy-
jazni, dlatego doradzat chrzscijanom, aby szuka¢ przyjaciét wsrdd takich
wiasnie oséb. Woéwczas bowiem jest szansa na to, iz przyjazn okaze sie trwa-
1a, bo oparcie jej na Chrystusie gwarantuje jej wieczno$¢. Biskup Hippony
wzywat chrzescijan, aby modlili sie do Boga o to, by zestat taka prawdziwa

% Tamze.

%  Por. tenze, De fide rerum quae non videntur 11, 4.
7 Tamze.

% Tenze, Epistula 73, 10.
% Por. A. Macajone, Lamicizia in SantAgostino, ,Quaderna di Spiritualita Monastica Agostiniana

— Cor Unum”, nr 19, 1991, s. 20.
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przyjazn ', Stwierdza réwniez, ze gdy kto$ znajduje osobe, z ktérg chciatby
sie zaprzyjaznic, to pierwsza rzeczg jaka powinien uczyni¢, powinno by¢
ujawnienie swojej sympatii do tej osoby. Jego zdaniem, nie ma silniejszej
zachety do mitoSci przyjacielskiej, niz zdanie sobie sprawy, ze samemu sie
jest kochanym %, Augustyn ukazat nam w swoim dziele O Tréjcy Swietej,
wjaki sposob on sam podejmowat w swoim Zyciu inicjatywe w nawigzywaniu
przyjazni. Pisze tam: ,Skad sie to bierze, ze ptone braterska mitosScia, gdy sty-
sze, ze maz jaki$ dzieki pieknosci i sile swej wiary wytrzymat okrutne meki?
Gdyby mi palcem pokazano tego meZza, staratbym sie z nim spotkac, zapozna¢
izwigzac przyjaznia. Kiedy wiec nadarza sie sposobnos¢, zblizam sie do niego,
przemawiam, nawigzuje rozmowe i staram sie moje uczucia dla niego wyrazic
takimi stowami, na jaki moge sie zdoby¢. Chciatbym, Zeby i on nawzajem tak
samo za mng postapit i zeby dat temu wyraz. Staram sie nawigza¢ duchowg
wiez pomiedzy nami” 12, Wydaje sie, ze Augustyn tak bardzo cenit przyjazn,
iz uznat za stosowne podejmowanie kazdego wysitku w celu nawigzania
przyjazni z kims, kto wydawat mu sie szlachetnym cztowiekiem. Pomimo
tego, ze dziatalno$¢ ludzka byta w jego opinii przedmiotem BozZej woli, to jed-
nak owa zalezno$¢ od Boga nie oznaczata dla niego rezygnacji z osobistych
wysitkow. Wrecz przeciwnie, pomoc Bozej Opatrzno$ci, zaktada wspotprace
cztowieka. Augustyn stwierdza miedzy innymi: ,Bog jest tym, ktéry nam
pomaga (...) Lecz tylko ten pomaga Mu, kto réwniez czyni wysitek, wspot-
dziata z Nim” 1%, Lezy to w naszym interesie, aby w sposéb madry poméc
Bogu w wybieraniu przyjaciét, poniewaz od naszych decyzji zalezy jako$¢
przyjazni. Faktem niezaprzeczalnym pozostaje dla Augustyna, Ze prawdziwa
przyjazn jest czyms, co w Zyciu nie trafia sie czesto. Istnieje wiele przeszkod
na drodze do przyjazni, zar6wno w nas, jak i poza nami. To, co stanowi duza
przeszkode, tkwigca wewnatrz ludzi, Augustyn okresla jako zbyt duzg fa-
scynacje sprawami tego $wiata, sfera doczesna i jej ztudnymi bogactwami.
Nawet jesli jesteSmy wierzacymi chrzes$cijanami, to jednak wcigz zbyt wiele
uwagi poswiecamy na walke o te doczesne sprawy ziemskie i pozadamy ich

10 por. Sw. Augustyn, Poczqtkowe nauczanie religii 25, 49.

101 Tamze IV, 7.
102 Tenze, O Tréjcy S'Wigtej IX,VI,11, dz. cyt., s. 297-299.

103 Tenze, De peccatorum remissione 11, 6.
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zbyt mocno pragnac sami by¢ ziemskimi ', Wyj$ciem z takiej sytuacji jest
jedynie zaufanie Bogu i liczenie na Jego faske.

Pomimo trudno$ci w znalezieniu prawdziwych przyjaciot, Augustyn uwa-
Za, iz nie wolno ogranicza¢ sie do poszukiwania ich tylko wéréd wybranej
grupy 0séb, na przyktad wsrdd gorliwych chrzescijan. Otwartos$¢ na przyjecie
przyjazni od kazdego cztowieka — oto do czego wzywa biskup Hippony .
Jest to mozliwe, jego zdaniem, dzieki temu, Ze wszyscy ludzie dzielg te sama
nature ludzka. Istniejg oczywiscie problemy praktyczne zwigzane z taka
otwarta na wszystkich postawg duchowa. Mozemy bowiem prébowac ko-
cha¢ wszystkich ludzi mitoscig nalezng bliznim, gdyz mito$¢ nie wymaga
odwzajemnienia, podczas gdy w przyjazni konieczna jest wzajemno$¢ mi-
tosci przyjacielskiej. Augustyn zdawat sobie sprawe z tej trudnosci i uznat,
ze chociaz nie mozna by¢ przyjacielem wszystkich ludzi, to nalezy przynaj-
mniej uznawac kazdego cztowieka za godnego naszej przyjazni. Chodzi mu
o to, aby nie pozbawia¢ nikogo mozliwosci stania sie naszym przyjacielem.
Augustyn stwierdza takze, ze nie nalezy czu¢ leku, jesli zauwaza sie u kogo$
zte cechy charakteru. Dotyczy to takze poczucia onieSmielenia, w przypadku,
gdy dostrzega sie czyjas$ moralng wyzszos¢. By¢ moze wystepuje moralna nie-
rownos¢ pomiedzy osobami, lecz nie moze to stanowi¢ przeszkody dla przy-
jazni. Mysliciel z Tagasty w takich przypadkach zacheca osoby lepsze do tego,
aby byty gotowe zaprzyjazni¢ sie z ludZmi gorszymi, bo z powodu niedosko-
natosci ludzkiej natury tatwo jest niesprawiedliwie oceni¢ cztowieka. Trzeba
sobie uswiadomic to, iz by¢ moze, taka z pozoru niemoralna osoba, posiada
wiele cech wartosciowych, ktorych na pierwszy rzut oka nie zauwaza sie.
Pozory bardzo czesto mylg, a w wiekszosci wypadkéw, dzieki sile przyjazni,
udaje sie odkry¢ zalety danego cztowieka i okazuje sie, ze wszyscy ludzie
sq zasadniczo sobie réwni . Kazdy cztowiek stanowi obraz Bozy i w Jego
oczach wszyscy ludzie sa rowni, totez nalezy bra¢ przyktad z Jezusa, ktdry
oddat zycie za wszystkich, bez wyjatku. Zarazem jednak Augustyn ostrzega
tych, ktérzy posiadaja wiecej zalet lub s3 zamozniejsi przed protekcjonalnym
traktowaniem przyjaciét i wywyzszaniem sie ponad nich'%’. Chociaz biskup

104 Por. tenze, Sermo 359, 1-2.

105 Por. tenze, Epistula 130, 13.

196 Por. tenze, Poczqtkowe nauczanie religii 4, 7.

07 Por. tenze, Homilie na Pierwszy List sw. Jana VIII, 5.
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Hippony zacheca do zawierania przyjazni pomiedzy nieréwnymi, to zara-
zem radzi osobom nizszym pod wzgledem spotecznym, badZ materialnym,
aby raczej wybieraly przyjazn z osobami pokornymi, jesli sg one od nich
zamozniejsze lub wazniejsze w hierarchii spotecznej. Wskazuje tu zwtaszcza
na przyktad Jezusa, ktdry nie wybierat na swych przyjaciét dumnych faryze-
uszy, lecz ubogich i pokornych rybakdow 8. Poglady starochrzescijanskiego
mysliciela dotyczace zawierania przyjazni wydaja sie by¢ niekiedy bardzo
radykalne. Augustyn posuwa sie nawet tak daleko, ze stwierdza konieczno$¢
przyjazni z wrogami. Jego zdaniem, mamy kocha¢ wrogéw, jak przyjaciot,
nie dlatego, Ze w danym momencie sg oni nam przyjazni, lecz dlatego,
iz mamy nadzieje na to, ze kiedy$ zostang naszymi przyjaciétmi'%°. Zauwa-
zamy, ze radykalizm przenikajacy nauke Swietego Augustyna ma swe Zré-
dto w Ewangelii i w chrze$cijanskim nakazie mito$ci bliznich. Tylko w tym
kontekscie mozna zrozumie¢ doktryne augustynska dotyczaca przyjazni'*°.

Tym, co niezbedne do podtrzymania relacji przyjacielskich jest przede
wszystkim pokorne uswiadomienie sobie wzajemnych obowigzkéw ptyng-
cych z przyjazni oraz ograniczen i stabo$ci wynikajgcych z zepsutej grzechem
pierworodnym natury ludzkiej. Ograniczenia tkwigce w cztowieku byty
tematem, ktory ciagle powracat w tworczos$ci mysliciela z Tagasty. Wigczyt
je takze w swoje rozwazania dotyczace przyjazni chrzescijanskiej. Twier-
dzit, miedzy innymi, Ze jesli pamieta sie o ludzkich stabosciach przyjaciela,
woweczas nie bedzie zaskoczeniem fakt niemozliwos$ci doskonatego zrozu-
mienia i wspdtpracy. Najgtebsze poruszenia ludzkiego serca sa znane jedynie
Bogu. Owa ciemnos$¢ skrywajgca ludzkie mysli czesto prowadzi do btednego
osadzania przyjaciét oraz do tego, ze samemu jest sie przez nich fatszywie
ocenianym . Augustyn nigdy nie twierdzil, iz nie jesteSmy w stanie zupet-
nie sie porozumie¢, lecz, Ze tylko z trudno$ciami, dlatego zalecat, aby w celu
ochrony przyjazni powierza¢ Bogu wszelkie nieporozumienia z przyjaciétmi.
Nalezy réwniez by¢ ostroznym w osgdzaniu ich, a najlepiej jest pozostawi¢
Bogu wszelkie oceny 2. Bez chrzescijanskiej pokory oraz mitosierdzia

108 Por. tenze, Sermo 87,10-12.

19 Por. tenze, Homilie na Pierwszy List sw. Jana VIII, 10.

110 Por. R. Price, Augustine, London 1996, s. 78.

111

Por. Sw. Augustyn, Objasnienia psalméw. Psalm 100, 12.

12 Por. tenze, In Johannis evangelium tractatus 40,2.
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niezmiernie trudno jest znosi¢ wady i stabosci przyjaciét. Jest to jednak
jedyny sposob na to, aby przyjazin mogta by¢ podtrzymywana '3, Niestety,
jak zauwaza Augustyn, doskonata jednos¢ serc (concordia) oraz zrozumienie,
jakich poszukujemy w przyjazni, bedq mozliwe dopiero w niebie, za$ na tym
Swiecie rado$ci ptynace z przyjazni zawsze sa pomieszane ze strapieniami
i zmartwieniami. W licie do przyjaciela imieniem Retitutus pisze: ,Przeto
widzisz sam w Kim jedynie jest pokéj (w Bogu ) (...) bo wszyscy, ktérzy kochaja
sie wzajemnie w tym Zyciu i sg potgczeni wiezami wiernej przyjazni, lecz nie
mogg by¢ doskonale zjednoczeni poprzez fizyczng obecno$¢ badz zgodnos¢
umystow” '**. Zrozumienie powyzszych trudnosci uchroni przyjaciét przed
oczekiwaniem od przyjazni wiecej niz to jest po ludzku mozliwe i dzieki temu
zrozumieniu oraz cierpliwos$ci przyjazn przetrwa wszelkie przeciwnosci,
ktére musza sie pojawi¢. Oprdécz zachowywania integralnosci przyjazni wazne
jest, aby dotyczyta ona wszystkich przyjaciét, nawet jesli zrodza sie pomiedzy
nimi pewne nieporozumienia lub nawet wrogos$¢. Augustyn radzi, aby w wy-
padku zauwazenia niezgody wsrdd przyjaciot, nie stawac po stronie ktorego$
z nich. Nalezy starac sie by¢ bezstronnym i prébowac delikatnie przywro-
ci¢ pokdj pomiedzy nimi 5. Jedno$¢ przyjacielska stanowita dla biskupa
Hippony ogromng warto$¢, zardbwno w zyciu prywatnym jak i spotecznym.

Augustyn zmienit zapatrywania starozytnych myslicieli na kwestie
fizycznej jednosci jako niezbednej w przyjaZzni. Zdaniem jego poprzedni-
kow na przyktad Arystotelesa lub Epikura roztgka pomiedzy przyjaciétmi
w sposéb nieuchronny musiata prowadzi¢ do ostabienia, a nawet do zaniku
przyjazni. Poglad mysliciela z Tagasty na kwestie roztaki przyjaciét nie za-
wierat w sobie takiego fatalizmu. Sadzit on, iZ najwazniejsza jest w przyjazni
jednos¢ duchowa, ktdra nie pozwala na fatwe zrywanie wiezi. Przyjaciele
— chrzescijanie, dzielgc te samg mito$¢ do Chrystusa nigdy nie mogg by¢ da-
leko od siebie duchowo. Zatem czasowa lub stata rozigka, nawet w wypadku
$mierci ktérego$ z nich, nie jest w stanie unicestwic przyjazni chrzescijan-
skiej. Poglady takie spotykamy wielokrotnie w listach Augustyna do jego
przyjaciot 1. Jego zdaniem, cielesna obecnos¢ przyjaciot jest zbedna, jesli

13 Por. tenze, Epistula 210.
14 Tamze, 249,1.
15 Por. tenze, Sermo 49,6.

116 Por. tenze, Epistula 9,1; Epistula 194,2.
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tylko istnieje pomiedzy nimi wiez duchowa. Z tego powodu uznat za mozliwe
istnienie przyjazni miedzy osobami, ktore nigdy sie nie spotkaty, ale s $wia-
dome wartosci i pogladéw drugiej osoby dzieki jej dzietom. Taki typ relacji
przyjacielskiej istniat pomiedzy Augustynem, a $wietym Hieronimem. Byty
i inne takie przyjaZznie w zyciu starochrzescijanskiego mysliciela, o ktérych
Swiadczg jego liczne listy 7.

Zarazem jednak Augustyn realistycznie zauwazal, iz chociaz przyjazn
moze zaistnie¢ wsrod tych, ktérzy nigdy sie nie spotkali, to jednak bedzie
ona intensywniejsza, jesli przyjaciele mieszkajg wspolnie lub blisko siebie.
Pisze miedzy innymiw 19 ksiedze Paristwa BoZego: ,Ktorzy oto ludzie w bliz-
szej miedzy sobg przyjazni zazwyczaj bywaja lub by¢ powinni, jak nie ci,
co pod jednym dachem mieszkajg?” 8. Ale zaréwno przyjaciele mieszkajacy
blisko, jak i ci oddaleni od siebie, pewnego dnia zostang rozdzieleni przez
$mier¢. To roztgczenie, uwazane przez myslicieli poganskich za trwate i osta-
teczne, dla Augustyna byto tylko czasowe. Przyjaciele na nowo potacza sie
w niebie, gdzie juz nigdy nie bedzie ich neka¢ niezgoda, smutek lub tesknota.
Na ten temat pisze biskup Hippony nastepujgce slowa: ,Débr niebianskich
trzeba pragnac i wiecznych dobr poszukiwac (...) i mamy teskni¢ za ta oj-
czyzna, ktora jest na wysokoSciach, gdzie nie utracimy juz zadnego z przy-
jaciot” 1'%, Oczywiscie Smier¢ przyjaciot zawsze wiaze sie z przezywaniem
smutku i nawet nadzieja Zycia wiecznego nie jest w stanie ukoi¢ Zalu oraz
ez po przyjacielu. Jednakze smutek ten nie przeradza sie w rozpacz, lecz jest
wypetniony oczekiwaniem przysztej jednosci i przyjacielskiego radowania
sie wieczng szczesliwoscig w Bogu '?°. Cata nauka Augustyna o przyjazni jest
przeniknieta takg zbawienng nadziejg chrzescijanska.

Jesli przyjaciele wybrali siebie madrze i gdy rozumiejg wzajemne obo-
wigzki wynikajace z przyjazni, wowczas jest mato prawdopodobne, aby ich
przyjazn miata by¢ w przysztosci zerwana. Zwtaszcza w przypadku praw-
dziwej przyjaZni chrze$cijanskiej, jaka miat na mysli biskup Hippony, jest to
zasada prawdziwa. W rzeczy samej bowiem, skoro wiez przyjacielska zaktada
trwatg i wzajemng mito$¢ (amicalis benevoletia) to nie moZe ona by¢ zerwana

17 Por. tenze, Epistulae, 193,2; 205,1; 231,5.
18 Tenze, Parnistwo Boze XIX, 5, dz. cyt., s. 768-770.

119 Tenze, In Johannis evangeliun tractatus 30,7.

120

Por. tenze, O nauce chrzescijariskiej 1, XXXII, 35, dz. cyt,, s. 41.
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z btahego powodu. Gdy pojawia sie nieporozumienia pomiedzy przyjaciétmi,
ktore ostabiajg site ich zwigzku, wowczas ze wszystkich sit nalezy probowac
przywrdcic¢ poprzednia zazyto$¢. Przyjazn chrzeScijanska, zdaniem Augusty-
na, moze by¢ zerwana jedynie wéwczas, gdy zmienia sie istotny jej element.
Dla starochrze$cijaniskiego mysliciela najwazniejszym takim elementem byta
wiara w Boga. 0toz, jezeli kto$ odwraca sie od Boga oraz doradza to samo
przyjacielowi, wtedy przyjazn z konieczno$ci musi by¢ zerwana. Augustyn
komentujac ten poglad opart sie na wersecie z Ewangelii Swietego Mateusza
,Jesli twoja prawa reka jest ci powodem do grzechu, odetnij j3” (Mt. 5, 30).
Pisze na ten temat: ,W tym poszukiwaniu nic mi nie przyszto na mysl sto-
sowniejszego, jak najukochanszy przyjaciel. Bo to on jest tym, co mozemy
nazwac swoja reka i co bardzo mitujemy” 2. Pomimo tego, Ze zerwanie
przyjazni w wypadku odstepstwa od wiary jest dla Augustyna koniecznoscig,
to prawda pozostaje fakt, iz taka zerwana przyjazn stanowi dla obu stron
okrutng torture duchowa i psychiczng %2 Jednym z najbardziej wzruszajgcych
fragmentéw w tworczosci biskupa Hippony o przyjazni, jest ten, w ktérym
opisuje on niepokoje zwigzane z przyjaciétmi oraz z mozliwoscig ich utraty.
Pisze, ze strata przyjazni jest niezwykle trudna do zniesienia, bo, wedtug
niego, oznacza ona, iz ten, ktérego kochato sie mitoscig przyjacielska po-
rzucit Chrystusa. W takim wypadku przyjaciel wolatby widzie¢ swojego
przyjaciela martwym, anizeli by¢ swiadkiem jego apostazji 2. O $mierci
za$ wiernych chrzescijan przyjaciét wyraza sie z optymizmem: ,Zmartym
dobrym przyjaciotom winszujemy, i gdy nas ich Smier¢ zasmuca, to stusznie
jeszcze i pocieszy nas, ze juz sie pozbyli tego zta, ktére w tym Zyciu nawet
dobrych ludzi nadpsuje, albo zepsuje” 1*.

Zakonczenie

Niniejszy artykut miat na celu przedstawienie pogladéw $wietego Augu-
styna dotyczacych zagadnienia przyjaZni. Po doktadnym przeanalizowaniu

121 Tenze, O kazaniu Pana na gérze XI1, 38, ttum. J. Sulowski, Warszawa 1989.

122 Por. tenze, Epistula 73,10.
123 Por. tenze, Paristwo Boze XIX, 8, dz. cyt., s. 772-773.

124 Tamze.
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tworczosci biskupa Hippony okazato sie, Ze stworzyt on wtasng koncepcje
przyjazni o cechach chrze$cijanskich. Problematyka przyjazni interesowa-
fa Doktora taski przez cate zycie i znajdujemy wiele fragmentéw w jego
dzietach, kazaniach lub w korespondencji, gdzie Augustyn porusza te kwe-
stie, a czasami jg szerzej charakteryzuje. Zauwazamy rowniez, ze poglady
Swietego Augustyna na temat przyjazni ulegly z uptywem czasu sporym
zmianom. We wczesnej tworczosci starochrzescijaniskiego mysliciela daje
sie zauwazy¢ silny wptyw nauki Cycerona i mysli platonskiej. Wydaje sie
jednak, iz platonizm (zwtlaszcza w wersji neoplatonskiej) byt mu blizszy
intelektualnie, pomimo tego, Ze czesto postuguje sie wtedy cyceronianska
definicja pfrzyjazni. W okresie tym uwidaczniaja sie takze wptywy innych
mysSlicieli tworzacych przed nim, na przyktad Arystotelesa lub Epikura,
lecz sa to poglady zaposredniczone przez eklektyczng filozofie Cycerona.
Augustyn byt wéwczas najblizszy pogladom Platona, gdyz podobnie jak on
zwrocit uwage na wertykalny wymiar przyjazni, w ktorej przyjaciele pota-
czeni s3 Scisty relacjg we wspolnym dazeniu do transcendentnego Dobra.
Najsilniej na augustynska koncepcje przyjazni wptyneto jednak chrzesci-
janstwo, a uwidacznia sie to chociazby w fakcie utozsamenia platonskiej,
transcendentnej idei Dobra z osobowym Bogiem.W pdzniejszej twdrczosci
Augustyn uznat Boga za jedyne Zrdédto przyjazni, a ja sama za niezastuzony
dar taski Bozej dla cztowieka. W odréznieniu od Cycerona uznat, ze zgoda
w sprawach boskich i ludzkich w przyjazni dotyczy bardziej sfery wolityw-
nej niz intelektualnej i wigze sie z wypetnianiem przykazania mitosci Boga
oraz bliZznich. Ostatecznie przyjazn w ujeciu augustynskim jest czyms wiecej
niz tylko zwigzkiem, ktéry ma przynosic¢ ludziom przyjemnos$c¢ i doczesne
szczesScie. Istotnymi cechami relacji przyjacielskiej sg dla niego bowiem
takze: wzajemna mito$¢ gotowa do poswiecen i cierpien dla przyjaciela
oraz szczerosc¢ i zaufanie bez wzgledu na to czy w ich wyniku do$wiadcza
sie przyjemnosci czy przykrosci. Wazng funkcje w kultywowaniu przyjaz-
ni petni w tej koncepcji takze modlitwa w intencjach przyjaciét. Zdaniem
Augustyna chrze$cijanie za wzor przyjazni powinni bra¢ postawe Jezusa,
ktory jest najlepszym przyjacielem cztowieka, co potwierdzit swoim Zyciem
i Smiercig na krzyzu za nas — swoich przyjaciot. Zauwazamy réwniez wy-
razny teocentryzm augustynskiej koncepcji przyjazni, gdyz Bog jest w niej
przyczyna sprawczg oraz ostatecznym celem przyjazni.
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Augustynska koncepcja przyjazni o cechach chrzescijanskich wywarta
duzy wpltyw na poglady pdZnijszych myslicieli. Szczegélnie wyraxnie uwi-
docznit sie on w dzietach filozofow i teologow epoki Sredniowiecza. Reasumu-
jac mozna stwierdzi¢, iz Augustyn stworzyt bardzo oryginalng i warto$ciowa
nauke na temat przyjazni. Z catg pewnos$ciag moze ona znaleZ¢ zastosowanie
takze w zyciu ludzi nam wspotczesnych.
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CHRISTIAN ASPECTS OF FRIENDSHIP ACCORDING TO SAINT AUGUSTINE
Summary

This paper shows that various aspects of friendships formed a theme to which saint
Augustine returned constantly throughout his works, sermons and letters. He was able
to express delights of friendship and its duties, in particular love, confidence, frankness
and prayer. He exemined the formation and preservation of friendship as well as the tra-
gedy of its dissolution.

Saint Augustine presents a conception of Christian friendship filled with hope. Natu-
ral friendship with its intrinsic limitations is perfected by Christian charity to be rooted
forever in the eternity of God. This friendship is renewed by God and given to those who
love each other in God. Through grace it transcendents those limitations of human nature
and enables friends to attain a degree of union impossible without love of God through
Jesus Christ. This christian friendship will reach its perfection in heaven, uniting for all
eternity those it bound to each other on earth.

Keywords: Friendship, Cicero, God, christianity, Saint Augustin.



